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Orijinali Arap 9 a olan ve daha once iilkemizde ba- 
zi 9 evirileri yayimlanmi§ bulunan 14. yiizyila ait 
bu klasik eser, 2004 yilinda Yeni $afak gazetesi ta- 
rafindan orijinal Arap 9 a baskisi iizerinden ozel 
olarak yeniden terciime ettirilmi§ ve elinizde bu- 
lunan yenilenmi§ baski da yine gazetemiz tarafin- 
dan yaptirilmi§tir. Okurlara yonelik bir kiiltiir 
hizmeti olarak hazirlanan bu eserin i^uncii §ahis- 
larca parayla satilmasi ve herhangi bir mekanik ya 
da elektronik yontemle ticari ama 9 h 9 ogaltimi ya- 
saktir. 

“Mukaddime”, ele aldigi konu ba§liklari itibanyla 
tarih, tarih felsefesi, sosyoloji ve sosyal antropolo- 
ji agirlikli bir eser olmakla birlikte, yazannin yiik- 
sek dini duyarlihgindan dolayi Kur’an-i Kerim’e 
de sik sik atifta bulunmakta ve ilgili boliimlerde 
pek 9 ok ayete yer vermektedir. Bu nedenle, ^engi- 
ne uygun bir hassasiyetle muhafazasi ve okunma- 
si gerektigini saygiyla hatirlatinz. 



^indekiler 


461 DORDtJNCO BOLUM 

Olkeler, $ehirler Ve Diger Meskun Yerler lie Buralarda Ortaya (^ikan 
Durumlar Hakkinda 

463 Birinci Fasil: Devletlerin §ehirlerden Daha Eski Oldugu, §ehirlerin 
Ise Devletlerin Ikinci A§amasi Olarak Ortaya Qktigi Hakkinda 

465 Ikinci Fasil: Devlet Olmanin $ehirlere Yerle§meye (Kentle$meye) Yol 
A^tigi Hakkinda 

467 O^iincu Fasil: Biiyiik $ehirleri Ve Yiiksek Yapilari Ancak Gii^ii Hii- 
kumdarliklann In§a Edebilecegi Hakkinda 

469 Dordiincii Fasil: (^ok Buyiik Yapilari Bir Devletin Tek Ba§ma ln§a 
Edemeyecegi Hakkinda 

471 Behind Fasil: §ehirlerin Kurulu§unda Goz Oniinde Tutulmasi Gere- 
ken Hususlar Ve Bunlara Riayet Edilmemesi Halinde Ortaya Qkan 
Durumlar Hakkinda 

474 Altmci Fasil: Yeryiiziindeki Biiyiik (Tazim Ve Hiirmete Layik) Mes- 
cidler Ve. Ibadethaneler Hakkinda 

484 Yedinci Fasil: Afrika Ve Magrib’teki §ehir Ve Kasabalann Az 01u§u 
Hakkinda 
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486 Sekizinci Fasil: Islam Toplumundaki Bina ve Yapilarin, Onlarin Gii 9 - 
leri ve Daha Onceki Devletlerin Durumu lie Kiyaslandiginda Az Olu- 
§u Hakkinda 

488 Dokuzuncu Fasil: Araplarm Yaptiklan Binalarin -C^ok Azi Di§inda- 
C^abuk Harap olup Yikildiklan Hakkinda 

490 Onuncu Fasil: §ehirlerin Harap Olmasinm Ba§langici Hakkinda 

491 On Birinci Fasil: Halklarimn Refah Seviyesinin Yiiksekligi Ve (^ar§ila- 
rinin Canliligi Hususunda §ehirlerin Ve Kasabalarin Birbirlerine 
Olan Ostiinlugunim, Sadece Toplumlannm C^oklugu Veya Azligi Yo- 
niinden Birbirlerine Olan Ostiinliigune Bagli Oldugu Hakkinda 

494 On Ikinci Fasil: §ehirlerde Fiyatlarm 01u§masi Hakkinda 

497 On O^iincu Fasil: Bedevilerin, Umram Kalabalik $ehirlerde Ya§ama- 
ya G 119 Yetiremedikleri Hakkinda 

498 On Dordiincii Fasil: Bolgelerin Zenginlik Ve Fakirlik Yoniinden 
Farklila§masimn Tipki §ehirler Gibi Oldugu Hakkinda 

500 On Behind Fasil: §ehirlerde Arazi Ve Gayrimenkul Edinme, Bunlar- 
dan Yararlanma Ve Saglayacagi Faydalar (Gelirler) Hakkinda 

502 On Altinci Fasil: §ehirlerdeki Servet Sahiplerinin Makam, Ntifuz Ve 
Korunmaya Muhta 9 Olduklan Hakkinda 

503 On Yedind Fasil: §ehirlerdeki Uygarlik Ve Medeni Hayatin Devletler 
Sayesinde Var Oldugu Ve Kokle§ip Saglamla§masinin da Ancak Dev- 
letin Devam Edip Gi^lenmesiyle Miimkiin Olacagi Hakkinda 

507 On Sekizind Fasil: Uygarlik Ve Medeni Ya§amin Umranin En lleri 
Noktasi ve Omriiniin Sonu Oldugu, Sonunda da Umranin Bozulma- 
sina Yol A 9 tigi Hakkinda 

511 On Dokuzuncu Fasil: Hukiimdarligm Merkezi (Ba§kenti) Olan $e- 
hirlerin Devletin Yikilmasiyla Harap Olup Yikilacagi Hakkinda 

514 Yirminci Fasil: Bazi 1§ Kollarinm (Mesleklerin) Sadece Bazi §ehirler- 
de Geli§tigi Hakkinda 

515 Yirmi Birinci Fasil: §ehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu ve Bazilan- 
nin Digerlerine Ostiinliik Sagladigi Hakkinda 

517 Yirmi Ikinci Fasil: §ehirlerde Konu§ulan Diller Hakkinda 
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519 BE$tNCt BOLUM: 

Ge^im, -Kazan^ Ve Meslekler Gibi- Gepme lli§kin Hususlar Ve Bii- 
tiin Bu Meselelerde Ortaya (^ikan Durumlar Hakkinda 

520 Birinci Fasil: Rizk Ve Kazancm Hakikati, Bunlarin Aqklanmasi Ve 
Kazancm Insan Emeginin Kiymeti Oldugu Hakkinda 

523 tkinci Fasil: Ge 9 imin Qe$itleri Ve Yollari Hakkinda 

525 t^iincii Fasil: Hizmetin (Ba§kalarmin Hizmetinde (^ah§mamn) Tabii 
Bir Ge 9 im Yolu Olmadigi Hakkinda 

527 Dordiincii Fasil: Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazan 9 Elde Et- 
meye Qali$manm Tabii Bir Ge 9 im Yolu Olmadigi Hakkinda 

532 Behind Fasil: Servet Elde Etmede Makam Ve Niifuzun Etkili Oldugu 
Hakkinda 

534 Altinci Fasil: Zenginlik Ve Servete Genellikle Ba$kalarina Boyun Egip 
Yalakahk Edenlerin Sahip Oldugu Hakkinda 

538 Yedind Fasil: Kadilik, Miiftiiliik, Miiderrislik, Imamhk, Hatiplik Ve 
Miiezzinlik Gibi Dinsel Gorevleri Yiiriitenlerin Genellikle Biiyiik Ser- 
vet Sahibi Olamadiklari Hakkinda 

540 Sekizind Fasil: 0 ift 9 iligin, Zayiflann Ve Bedevilerin Ge 9 im Yolu Ol- 
dugu Hakkinda 

541 Dokuzuncu Fasil: Ticaretin Anlami, Yollari Ve (^e§itleri Hakkinda 

542 Onuncu Fasil: Ticaretle Kimlerin Me§gul Oldugu Ve Kimlerin Onu 
Meslek Edinmekten Ka 9 inmasi Gerektigi Hakkinda 

544 On Birind Fasil: Tadrlerin Ahlakimn Asillerin Ve Hiikiimdarlarin 
Ahlakindan Daha Dii§iik Oldugu Hakkinda 

545 On Ikind Fasil: Tadrlerin Mallarmi Satmak 19 m Ba§ka Bir Yere Go- 
tiirmesi Hakkinda 

547 On 09 iincu Fasil: Ihtikar Hakkinda 

549 On Dordiincii Fasil: Fiyatlarin Ucuz Olmasimn Ticareti Meslek Edi- 
nenlere Zarar Verecegi Hakkinda 

551 On Behind Fasil: Tacirlerin Ahlakimn Reis Konumundaki Kimlerin 
Ahlakindan Daha Dii§iik Ve Insanhktan Uzak Oldugu Hakkinda 
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553 On Altinci Fasil: Sanatlarin Mutlaka Bilgiyi Gerektirdigi Hakkinda 

555 On Yedinci Fasil: Sanatlarin Ancak Medeni Umranin Miikemmelligi 
Ve (^okluga Ula§masiyla Miikemmel Bir Duruma Gelebilecegi Hak- 
kinda 

557 On Sekizinci Fasil: §ehirlerde Sanatlarin Kokle§ip Saglamla§masinin 
Ancak Medeniligin Kokle§ip Saglamla§masi Ve Siiresinin Uzunlugu 
lie Mumkiin Olacagi Hakkinda 

559 On Dokuzuncu Fasil: Sanatlarin Ancak Onlari Talep Eden (^ok Olur- 
sa lyile§ip Giizelle§ecegi Ve (^ogalacagi Hakkinda 

560 Yirminci Fasil: §ehirler Yikilmaya Yiiz Tuttugunda Oralardaki Sanat- 
larin da Eksilecegi Hakkinda 

561 Yirmi Birinci Fasil: Insanlarin Sanatlardan En Uzak Olanlannin 
Araplar Oldugu Hakkinda 

563 Yirmi tkinci Fasil: Bir Sanatta Meleke Sahibi Olunduktan Sonra Ba§- 
ka Bir Sanatta Meleke Sahibi Olmanin Pek Ger<;ekle§medigi Hakkin- 
da 

564 Yirmi U^iincii Fasil: Temel Sanatlar Hakkinda 

565 Yirmi Dordiincii Fasil: Qift^ilik Sanati Hakkinda 

566 Yirmi Be§inci Fasil: Yapi (In^aatplik) Sanati Hakkinda 

570 Yirmi Altinci Fasil: Marangozluk Sanati Hakkinda 

572 Yirmi Yedinci Fasil: Dokumacilik Ve Terzilik Sanati Hakkinda 

574 Yirmi Sekizinci Fasil: Ebelik Sanati Hakkinda 

577 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Tip Sanati Ve Bu Sanata Badiyelerde Degil 
§ehir Ve Kentlerde lhtiya 9 Duyulacagi Hakkinda 

580 Otuzuncu Fasil: Hat Ve Kitabetin (Yazinin) Insanliga Ozgii Sanatlar- 
dan Oldugu Hakkinda 

588 Otuz Birinci Fasil: Kagit<;ilik Sanati Hakkinda 

590 Otuz tkinci Fasil: Musiki Sanati Hakkinda 

596 Otuz Er^iincu Fasil: Sanatlarin, Ozellikle de Kitabet Ve Hesabin Insan 
Aklim Geli§tirecegi Hakkinda 
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599 ALTINCI BOLt)M 

Hinder, tlimlerin (^e§itleri, Ogretim, Ogretim Yollari Ve Bununla II- 
gili Diger Hususlar Haklanda 

601 Birinci Fasil: Be§eri Umranda Ilmin Ve Ogretimin Tabix Bir Durum 
Oldugu Hakkinda 

602 tkinci Fasil: Ogretim Ve Ilmin Sanatlarin Kapsaminda Oldugu Hak- 
kinda 

607 C^tincti Fasil: llimlerin Ancak Umranin Biiyiimesi Ve Medeniligin 
Geli§ip Ilerlemesiyle (^ogalacagi Hakkinda 

609 Dordiincii Fasil: (^agimiz Umranlarmda Mevcut Olan llim 0e§itleri 
Hakkinda 

612 Behind Fasil: Kur’an llimleri: Tefsir Ve Kiraat Ilmi Hakkinda 

617 Altinci Fasil: Hadis llimleri Hakkinda 

623 Yedind Fasil: Fikih llmi Hakkinda 

630 Sekizinci Fasil: Feraiz (Miras) llmi Hakkinda 

632 Dokuzuncu Fasil: Fikih Usulii Ve Onunla Baglantili Olan Cedel Ve 
Hilafiyyat ilmi Hakkinda 

638 Onuncu Fasil: Kelam llmi Hakkinda 

649 On Birind Fasil: Fiili (Eylemsel) Olaylar Aleminin Ancak Dii§iince 
lie Tamamlanacagi Hakkinda 

651 On tkinci Fasil: Tecriibi (Deneysel) Akil Ve Bu Akim Olu^umu Hak- 
kinda 

653 On U^iincii Fasil: Insanlarm Bilgileri Ve Meleklerin Bilgileri Hakkin- 
da 

655 On Dordiincii Fasil: Peygamberlerin Bilgileri Hakkinda 

657 On Behind Fasil: Insamn ZAti Itibariyle Cahil, Kesb (Kazanma) Itiba- 
riyle ise Alim oldugu Hakkinda 

659 On Altinci Fasil: Kur’an Ve Siinnette Yer Alan Miite§abih Meselesinin 
A 9 ikliga Kavu§turulmasi Ve Bu Yiizden Itikad’ta Ortaya C^ikan Ehl-i 
Siinnet Ve Ehl-i Bidat Mezhepler Hakkinda 
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669 On Yedinci Fasil: Tasavvuf Ilmi Hakkinda 

682 On Sekizinci Fasil: Riiya Tabiri (Yorumu) llmi Hakkinda 

686 On Dokuzuncu Fasil: Akli llimler Ve <^e§itleri Hakkinda 

690 Yirminci Fasil: Adet (Sayi) lie llgili llimler, Aritmetik llmi, Hesap ll- 
mi, Cebir llmi, Muamelat, Feraiz (Miras) Hakkinda 

695 Yirmi Birinci Fasil: Geometrik llimler Hakkinda 

698 Yirmi Ikinci Fasil: Astronomi llmi Hakkinda 

701 Yirmi U^iincu Fasil: Mantik llmi Hakkinda 

705 Yirmi Dordiincu Fasil: Tabiiyat (Tabii Bilimler) Hakkinda 

706 Yirmi Behind Fasil: Tip llmi Hakkinda 

708 Yirmi Altinci Fasil: Ziraat Hakkinda 

709 Yirmi Yedind Fasil: llahiyat llmi Hakkinda 

712 Yirmi Sekizind Fasil: Sihir (Btiyti) ve Tilsim llimleri Hakkinda 

720 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Harflerin Esrari llmi, Fasil: Harder Arasin- 
daki Baglantilar Yoluyla Gizli Sirlari Ogrenmek, Fasil: Harflere Ili§kin 
Kanunlar lie Gizli Sirlara Ula§mak Hakkinda 

746 Otuzuncu Fasil: Kimya llmi Hakkinda 

756 Otuz Birinci Fasil: Felsefenin Ge^ersizligi Ve Felsefeyle Ugra§manm 
Zararlari Hakkinda 

762 Otuz Ikinci Fasil: Nuctiin Sanatimn (Astrolojinin) Ge^ersizligi, Id- 
raklerinin Zayifligi Ve Gayesinin Kotulugii Hakkinda 

768 Otuz t^iincu Fasil: Kimyamn Semeresinin lnkar Edilmesi, Bu Seme- 
renin Varligimn Imkansizligi Ve Bu l§i Meslek Edinmekten Dogan 
Kotulukler Hakkinda 

775 Otuz Dordiincii Fasil: llimler Hakkinda Yazilan Eserlerin (^oklugu- 
nun Onlarin Tahsil Edilmelerinin Onunde Engel Te§kil Ettigi Hak- 
kinda 

777 Otuz Behind Fasil: Kitap Telif Edilmesinde Esas Alinmasi Gereken 
Ama^lar Ve Bunlarin Di§inda Kalanlarin Iptal Edilmesi Hakkinda 
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781 Otuz Altinci Fasil: Ilimler Hakkindaki Eserlerin Qok Fazla Kisaltihp 
Ozetlenmelerinin Ogrenime Zarar Vermesi Hakkinda 

783 Otuz Yedinci Fasil: Him Ogretiminde Dogru Yon tern Ve Bunun Nasil 
Faydali Olacagi Hakkinda 

787 Otuz Sekizinci Fasil: Aletli llimlerdeki Ara$tirmalarin Qak Geni§letil- 
memesi Ve Meselelerinin Fazla Dallandirilmamasi Gerektigi Hakkin- 
da 

789 Otuz Dokuzuncu Fasil: Qacuklarin Egitimi Ve Islam §ehirlerinde 
Bunun Yontemlerinin Farkh Oldugu Hakkinda 

792 Kirkmci Fasil: Ogrencilere Sert Davranmamn Ve §iddet Uygulama- 
nm Onlara Zarar Verecegi Hakkinda 

794 Kirk Birinci Fasil: Him 19 m Yolculuk Yapmamn Ve Ustadlarla Gorii§- 
menin Ogretimdeki Mukemmelligi Artirdigi Hakkinda 

795 Kirk Hand Fasil: Insanlar l 9 inde Siyasetten Ve Siyasal Yakla$imlardan 
En Uzak Olanlarm Alimler Oldugu Hakkinda 

797 Kirk t^iincii Fasd: Islam’daki Alimlerin Qogunun Acemler Oldugu 
Hakkinda 

800 Kirk Dordiincii Fasil: Ana Dili Arap 9 a Olmayanlarm, Him Tahsil Et- 
mede Ana Dili Arap 9 a Olanlardan Geride Kaldiklari Hakkinda 

803 Kirk Behind Fasil: Arap Diliyle llgili Ilimler Hakkinda: Nahiv ilmi, 
Lugat llmi, Beyan (Belagat) Ilmi, Edeb (Edebiyat) Ilmi 

814 Kirk Altinci Fasil: Dilin Sinai (Sonradan Ogrenilen) Bir Meleke Ol- 
dugu Hakkinda 

816 Kirk Yedinci Fasil: (^agimizdaki Arap Dilinin Mudar Ve Himyer Dil- 
lerinden (Arap 9 alarmdan) Farkh ve Bagimsiz Oldugu Hakkinda 

820 Kirk Sekizinci Fasil: §ehirlilerin Konu§tugu Dilin (Leh 9 enin) Mudar 
Dilinden Farkh Ve Bagimsiz Bir Dil Oldugu Hakkinda 

822 Kirk Dokuzuncu Fasil: Mudar Dilinin Ogrenilmesi Hakkinda 

823 Ellinci Fasil: Mudar Dilindeki Melekenin Arap 9 a (Gramer) Ilminde- 
ki Melekeden Farkh Oldugu Ve Mudar Dilinin Ogreniminde Ona Ih- 
tiya 9 Duyulmadigi Hakkinda 
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825 Elli Birinci Fasil: Belagat^ilarin Kullandigi “Zevk” Teriminin Aqklan- 
masi, Anlammm Incelenmesi Ve Arapla§an Acemlerin Genellikle Bu- 
nu Elde Edemeyi§lerinin Izahi Hakkinda 

828 Elli Ikinci Fasil: Biitiin §ehirlilerin Ogretimle Elde Edilen Dil Mele- 
kesini Kazanma Hususunda Yetersiz Oldugu Ve Onlardan Arap Dili- 
ne Daha Uzak Olanlarm Bu Melekeyi Kazanmalarmin da Daha Zor 
Oldugu Hakkinda 

831 Elli U^uncu Fasil: Soziin §iir Ve Nesir Olmak Ozere Iki Sanata Ayril- 
masi Hakkinda 

833 Elli Dorduncu Fasil: Istisnalar Di§inda, Aym Anda Hem §iirde Hem 
de Nesirde Q>k Ba§arili Olunamayacagi Hakkinda 

834 Elli Behind Fasil: §iir Sanati Ve Onun Nasil Ogrenilecegi Hakkinda 

844 Elli Altinci Fasil: §iir Ve Nesir Sanatlarimn Manalarda Degil, Lafizlar- 
da Oldugu Hakkinda 

845 Elli Yedind Fasil: Dil Melekesinin Ancak Q)k Ezberle Kazamlacagi ve 
Kalitesinin de Ezberlenen Metinlerin Kalitesine Bagli Olacagi Hak- 
kinda 

848 Elli Sekizind Fasil: Tabii (Sanatlarla Siislenmemi§) Soz, Masnti (Sa- 
natlarla Siislenmi§) Soz ve Masnu Soziin Nasil lyi Veya Kusurlu Ol- 
dugu Hakkinda 

852 Elli Dokuzuncu Fasil: Makam ve Mevki Sahiplerinin §iirle Ugra§ma- 
ya Tenezziil Etmeyecekleri Hakkinda 

854 Altmi§inci Fasil: (^agimizdaki (Bedevi) Araplarm ve §ehirlilerin §iir- 
leri Hakkinda 


893 Sonsoz 



DORDONCO bOlOm 


ULKELER, §EHlRLER VE DlGER 
MESKUN YERLER ILE BURALARDA ORTAYA 
giKAN DURUMLAR HAKKINDA 
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BlRlNCl FASIL 


Devletlerin §ehirlerden 
Daha Eski Oldugu, §ehirlerin Ise 
Devletlerin Ikinci A§amasi Olarak 
Ortaya C^iktigi Hakkinda 


Bunun a^iklamasi $oyledir: Daha once soyledigimiz gibi, binalann ve kenderin in- 
§a edilmesi, bolluk ve refahin getirdigi medenile?me ve uygarla?manin ozeliiklerinden bi- 
ridir. Bu ise bedevilik ve bedevi ya$am tarzindan sonra gelir. Aym §ekilde §ehirler ve kent- 
ler, biiyiik binalann ve yapilann oldugu yerlerdir. Bunlar ise (az sayida ve) belirli ki§ile- 
rin ortaya koyacagi ?eyler olmayip, biiyiik bir i$birligini ve yardimla?mayi gerektiren, ge- 
nel (ve kalabalik) kesimler tarafindan ortaya konabilecek eserlerdir. Ancak bu i?ler, her- 
kes tarafindan mecburi ve ka^milmaz i$lerden gorulmedigi iqn, onlan bu tiir eserler koy- 
ma zorlayacak bir i£ egilim yoktur. Aksine bunun i^in onlarin di?ardan, devlet sopasiyla 
zorlanmasi veya iistesinden ancak devletin gelebilecegi bol miikafadar ve iicretlerle te§- 
vik edilmesi gerekir. Dolayisiyla kentle?me ve ?ehirle?me i$in mutiaka devlete ve hiikiim- 
darliga ihtiya^ vardir. 

Bir $ehir, onu planlayip kuramn baki? a^isina, bulundugu yerdeki iklim ve cogra- 
fi $artlarin gereklerine gore kurulup tamamlandiktan sonra, iqnde yer aldigi devletin 
omrii, o $ehrin de omriinii olu$turur. Eger devletin omrii kisa oiursa, devletin sona er- 
mesiyle $ehirde de hayat durur, umran geriler ve $ehir harap olur. Ancak devletin omrii 
uzun oiursa, $ehirde fabrikalar kurulmaya, geni? ve gorkemli evler in$a edilmeye devam 
eder, ^ar^ilar, sokaklar biiyiir ve sonu^ta Bagdat ve benzeri ?ehirlerde oldugu gibi $ehrin 
kapladigi alan geni? bir mesafeye yayilir. 

Hatib Bagdadi “Tarih”inde, Me’mun doneminde Bagdat’taki hamamlann sayisi- 
nin altmi? be? bine ula?tigim soyliiyor. Bu donemde Bagdat, birbirine biti?ik ve yakin 
olan kirktan fazla kent ve kasabayi i^ine aliyordu. Onun i<;in yerle$im birimlerinin a?in 
derecedeki biiyiikliigiinden dolayi, tek bir sur tarafindan ^evrilecek bir ?ehir durumunda 
degildL Islam milleti i^inde yer alan Kayravan, Kurtuba, Mehdiyye ve bize ula?tigina go- 
re ^agimizda da Kahire’nin durumu boyledir. 



Bu $ehirlerin, onlan kuran devletlerin yikilmasindan sonra ki durumlanna gelin- 
ce: Eger bu $ehirlerin etrafindaki veya yakin bolgelerindeki dagliklar ve ovalarda, (insan 
kaynaklari yonunden) siirekli olarak kendilerini besleyecek umranin bulundugu badiye- 
ler varsa, bunlar o fehirlerin varliklanm korumalanm ve devletin yikilmasindan sonra da 
ya$amaya devam etmelerini saglar. Nitekim etraflarmdaki daglik bolgelerde (insan kay- 
naklan yoniiniiden) kendilerini besleyecek umranin bulundugu Magrib’teki Fas ve Bica- 
ye’nin, doguda da Acem Irak’min durumu buna orenktir. Qinkii bedevi halklann ka- 
zan^, zenginlik ve bollukta ula$abilecekleri en ileri seviyeye ula$malan, -insamn tabiati 
geregi- onlan rahat ve huzurlu bir hayata yonlendirir. Sonu^ta bu insanlar $ehirlere ve 
kentlere yerle$irler ve buralarda uysalla$ip medenile$irler. (Boylece $ehir var olmaya ve 
ya$amaya devam eder). 

Ancak eger bu $ehirlerin, civar bolgelerdeki b&diyelerden gelecek ve umranin sii- 
rekliligini saglayacak insan kaynaklan yoksa, devletin yikilmasiyla bu $ehirlerin yapisi 
bozulur, kendisini koruyacak gti<f ortadan kalktigi i^in umran yava$ yava$ dagilip eksilir 
ve nihayet tamamen ortadan kalkarak fehir harap olur. Doguda Misir, Bagdat, Kufe, 
Magrib’de ise Kayravin, Mehdiyye ve Hammed ogullanmn kalesi bu duruma ornektir. 

Bazen de bir $ehri kuran devletin yikilmasindan sonra, ba$ka bir devlet o $ehri 
devletinin merkezi ve bafkenti edinir ve kendisine yeni bir $ehir kurmaktan kurtulur. 
Boylece bu yeni devlet o fehrin yapisim korur ve devletin gii^lenip zenginle$mesiyle, $e- 
hirdeki binalarm ve fabrikalarm sayisi da artar. Bu $ekilde $ehir omriine bir omlir daha 
katar. Qagimizda Fas ve Kahire’nin durumu buna ornektir. Btitiin eksikliklerden uzak 
olan yiice Allah en iyisini bilir ve ba$an O’ndandir. 



iKlNCl FASIL 


Devlet Olmanin §ehirlere Yerle§meye 
(Kentle§meye) Yol A^tigi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Kabileler ve asabiyetler devlet kurduklannda iki sebepten 
dolayi $ehirleri istila etmeye mecbur kahrlar: 

Bu sebeplerden birincisi, devlet olmak insanlan, rahatliga, huzurlu ve saldn bir 
hayata, (bedevi hayatin) zorluk ve agirliklarindan kurtulmaya ve yine bedevi hayattaki 
eksik olan yonleri giderip tamamlamaya yonlendirir. 

Ikincisi, devlete kar$i rekabete giri$ecekleri ve kotiiliik edecekleri beklenen kimse- 
lerin tehlikelerini uzakla^tirmak.Qiinkii devletin etrafindaki $ehirler, devlete kar$i miica- 
dele etmek veya devlete ba$ kaldmp hiikumdarhgi ellerinden olmak isteyenlerin siginak- 
lari olabilmektedir. Bu killer o $ehirleri bir kale gibi kullamp kendileriyle mucadeleye gi- 
ri$irler. Bir $ehre kar$i miicadele etmek son derece zor ve me$akkatli bir i§tir. (piinkii (sur- 
larla 9evrilmi$ olan) $ehir aslinda 90k sayida asker yerine ge^er. Surlarm arkasindan dii$- 
manla sava;mak, dii$manm saldirilarmdan korunmak ve du$mana zarar vermek 90k faz- 
la bir askere giicii gerektirmeden mumkiin olmaktadir. C^iinkii biiyiik bir gii^ ve asabiye, 
sadece sava$larda bir tarafin diger tarafa saldirdigi zamanlarda, sebat edip dayanmak iqn 
ihtiya^ vardir. Oysa $ehirdekiler, dii$mana kar$i, surlar sayesinde korunup dayamrlar. Bu 
yiizden 90k fazla sayiya ve buyiik bir giice ihtiya9 duymazlar. 

I$te bu kale ($urlarla 9evrilmi$ $ehir) ve kendilerini orada emniyete almi$ olanlar, 
orayi ele ge9irmek isteyenlerin azmini ve giiciinii kirarlar. Bu yiizden (devlet kurmu? ola- 
nalar) oralardan gelecek tehlikeleri bertaraf etmek i9in, sirayla etraftaki jehirleri ele ge- 
9irmeye yonelirler. 

Eger etrafta bir $ehir bulunmuyorsa, bu sefer iki zorunluluktan dolayi kendileri 
$ehir kurarlar: Birincisi, (medeni) umranlanm tamamlayip, (bedevi) hayatin agirlik ve 
zorluklanndan kurtulmak. Ikincisi, kendi tiifelerinden ve asabiyetlerinden olup da, ken- 
dilerine itaat etmeyen ve kendilerine iistiinliik saglamak isteyenlerin ba$laruu ezmek i9in. 
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Bdylece anla$ilmi$ oluyor ki, devlet olmak $ehirlere yerle$meye (kentle$meye) ve 
$ehirleri ele geprmeye yonlendiriyor. Btittin eksikliklerden uzak olan Allah en iyisini bi- 
lir. Ba$an O’ndandir ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 



OgONCO FASIL 

Biiyiik §ehirleri Ve Yiiksek Yapilari 
Ancak GU9IU Hukumdarliklarin In§a 
Edebilecegi Hakkinda 


Binalar ($ehirler) in$a edilmesi ve diger alanlarda devletlerin ortaya koydugu eser- 
lerin, onlarin giicii ve biiyiikliikleriyle orantili oldugundan daha once bahsetmi$*ik. giin- 
kii $ehirlerin kurulmasi biiyiik bir i$birligi ve yardimla$mayi gerektiriyor. Eger devlet, 
topraklari 90k geni$ olan, gii^lti ve biiyiik bir devletse, iilkenin her tarafindan toplayip bir 
araya getirecegi insanlarla, $ehirlerin kurulmasi i^in gereken i§ birligi ve i$ giiciinii saglar. 
gogu zaman da agir yiiklerin ta$inmasi ve kaldmlmasmda insan giiciiniin yetersizligi ve 
acziyeti yiiziinden, hassas denge ve ol^iilere gore yapilmi? teknik alederin yardimma ba$- 
vurulur. 

gogu insan Kisri’nin Ivin’i (sarayi), Misir’daki Piramider, Magrib’teki su kemer- 
leri ve $ar$ 4 l gibi eskilerden kalan biiyiik ve gorkemli yapilan gordiiklerinde, bu eserleri 
ayri ayri veya topluca, ama sadece bedeni gii^leriyle yaptiklanm dii$iiniip, bu eserleri or- 
taya koyabilecek 90k giu^lii ve biiyiik cisimleri oldugunu samrlar. Teknik aletlerin kulla- 
mmmi ve miihendisliksanatinin inceliklerini ise gozden ka9irirlar. 

Degi$ik iilkeleri gezip, oralarda binalann nasil yapildigma taniklik edenler, bina 
i$ine onem veren acem devletlerinde, agir cisimlerin kaldinhp bir yerde ba$ka bir yere 
nakletilmesi i9in ne gibi teknikler ve aletler kullandiklanm kendi gozleriyle gordiikleri 
i9in bizim soylediklerimizin dogrulugunu anlarlar. gagimizda halkm 9ogu, eskilerden 
kalma biiyiik ve gorkemli eserleri. Ad kavmine nispet ederek (Ad kavmine ait oldugunu 
belirtmek i9in) “idiyye” olarak isimlendirirler. Bunun sebebi de. Ad kavminin 90k buyiik 
ve gorkemli eserler ortaya koymasmm, bedenlerinin 90k biiyiik ve dolayisiyla onlann 90k 
gu9lu olduklarim sanmalanndan kaynaklamyor. 

Ancak bu dogru degildir. giinkii biz, beden yapilanm (yani cisimlerinin bizden 
forkh olmadigmi) bildigimiz pek 90k toplumun, tipki eskiden kalma eserler gibi, hatta 
onlardan daha biiyiik ve gorkemli eserler ortaya koyduklanna 5a hit oluyoruz. Kisri’nin 
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Ivan’i, Afrika’daki $ii Ubeydiyyin devletinin binalan ve yine Sinh&celerin yapilan gibL Be- 
nt Hammid kalesindeki eserleri halen gozler oniindedir. Ayni $ekilde Agleblerin in$a et- 
mi$ oldugu Kayravin camisi, Muvahhidlerin in$a etmi$ oldugu Ribatu’l-feth’i ve Sultan 
Ebd Sald’in, Mansura’nin kar$isinda kirk yil i<;inde in$a etmi$ oldugu yapi boyledir. 
Ozerlerindeki kanallar vasitasiyla, Kartaca’ya su ta$imak iqn yapilmi? su kemerleri de, yi- 
ne halen gozler oniindedir. Bunlarin di$inda, yakin ve uzak zamanlarda in$a edilmi? olan 
bu gibi biiyiik ve gorkemli yapilan ortaya koyanlarin bize ula$mi$ olan haberlerinden ke- 
sin olarak biliyoruz ki, onlar biiyiik bedenlere sahip kimseler degildir. 

Eski gorkemli yapilann, biiyiik cisimli insanlar tarafindan yapildigi gorii$ii, bu gi- 
bi $eylere 90k dii$kiin olan kissacilar tarafindan Ad, Semud ve Amalika kavimleri hakkin- 
da uydurulan bir soylentidir. Semud kavminin, kayalari oyarak yaptiklari evler <;agimiza 
kadar gelmi$tir. Sahih bir hadiste rivayet edildigi gibi, yillarca Hicazhlara ait kervanlarin 
geiftigi yerde goriilen bu evler Semud kavmine aittir. O evlerin i^lerinin, geni$liklerinin 
ve yiiksekliklerinin (giiniimiizde) bilinen ol^iilerden farkh olmadigi goriilmektedir. 

Kissacilar bu meselede oylesine abartiya gidiyorlar ki, Amalika kavminden oldu- 
gunu soyledikleri Oc bin In 4 k’in, eliyle denizdeki taze bahklan alip, sonra da onu giine- 
$e tutarak kizartacak kadar uzun oldugunu iddia ediyorlar. Boyle soylemekle, Giine$’e 
yakla$ildik<;a sicakhgin arttigim iddia etmi$ oluyorlar. Oysa bizdeki (bizi lsitan) sicakligin 
yeryiiziine vurup yansiyan i$inlardan meydana geldigini bilmiyorlar. Giine$’in kendisi ise 
ne sicaktir ne de soguktur. Sadece 151k saqci (aydinlatici), basit yapidaki bir gok cismidir. 
Bu konuya, devletlerin temellerinin, onlarin gii^leri iizerindeki etkilerini ele aldigimiz 
ikinci fasilda [dogrusu ii^iincii boliimiin on sekizinci faslmda] degindik. Allah diledigini 
yaratir ve diledigine hiikmeder. 



DORDONCO fasil 


Qok Biiyiik Yapilari Bir Devletin Tek Bakina 
tn§a Edemeyecegi Hakkinda 


Bunun sebebi, daha once soyledigimiz gibi, bu tiir biiyiik ve gorkemli yapilarin, 
biiyiik bir yardimla$maya ve 90k fazla be$eri giice ihtiya^ duymasidir. Ancak bazen in$a 
edilmekte olan binanin biiyiikliigiinden dolayi, daha once bahsetmi$ oldugumuz teknik 
aletler bile (o binanin belirli bir siire i^inde tamamlanmasinda) yetersiz kahr. Bu yiizden 
eseri tamamlamak i<pn, (ba$ka eserler iqn yeterli olan belirli bir sure veya donem yeterli 
olmayip) kesintisiz ve uzun bir sure, ayni i$ giicii, yardimla$ma ve enerjinin devam etti- 
rilmesi gerekir. Dolayisiyla boyie bir yapiyi in$a etmeye biri ba$lar, sonra ikincisi ii^iin- 
ciisii bunu devam ettirir. Her biri, binanin tamamlanip gozler oniinde sergilenmesi i^in, 
gerekli i$giiciinii toplamak hususunda iizerine dii§en gorevi yerine getirir. O binayi son- 
radan gorenler ise, onun tek bir devlet zamaninda yapildigini sanir. 

Tarih^ilerin “Sedd-i Me’rib” (Me’rib Seddi/Baraji) hakkinda naldettikleri haberler 
buna ornektir. Me’rib Seddi’ni, Ye$cub in$a etmi$ ve yetmi$ vadinin sulanni buraya ka- 
nalize etmi$tir. Ancak bu seddi tamamlayamadan olmii$ ve sed Himyer htikiimdarlari ta- 
rafmdan tamamlanmi^tir. Ayni $ey Ad kavmine ozgii kemerler iizerinde, Kartaca’ya su ta- 
$imak i^in in$a edilmi$ kanallar i^in de nakledilir. Qok biiyiik yapilann durumu genelde 
boyledir. 

Qagumzda da 90k biiyiik yapilarin durumunun bundan farkli olmadigina tamk 
oluyoruz. Bir hiikiimdann planlayip ba$ladigi boyie bir yapi, eger kendisinden sonra ge- 
len hiikiimdarlar tarafindan devam ettirilmezse, onun tamamlanmadan oldugu gibi kal- 
digini ve ondan beklenen amacin ger9ekle$: medigini goriiyoruz. Yine devletlerin yikmak - 
tan aciz kaldigi 90k sayida bu tiir biiyiik yapilann varligi sdylediklerimizi dogruluyor. Os- 
telik bir $eyi yikmak, onu bina etmekten 90k daha kolaydir. C^iinku yikim, i$in ashna ya- 
rn yokluga donii$tiir. Yapim ise bu asla aykin hareket etmektir. 

Bu yiizden, yikmak kolay oldugu halde, eger be$ert guciimiiziin yikmaktan aciz 
kaldigi bir yapiyla kar$ila$irsak, onu yapan kudretin a$iri derecede giicii oldugunu ve bu- 
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nun tek bir devletin eseri olmadigini biliriz. Kisra’mn Ivan’ini yikmak isteyen Araplann 
karfilaftiklari durum boyle olmuftur. Harun Refid, bu yapiyi yikmaya azmedince, o za- 
man hapsedilmif olan (Fars asilli) Yahya bin Halid’e birine gonderip, bu konuda fikrini 
sormuftur. Yahya ona foyle demiftir: “Ey Mii’minlerin emiri! Onu yikma. Boyle bir yapi- 
tin sahiplerinden hiikiimdarhgi almif olan atalarmin, ne kadar biiyiik bir giice ve hii- 
kiimdarhga sahip olduklarmm bir delili olarak onu birak Harun Refid onu bu nasiha- 
tinda samimi olmamakla su^lamif ve fbyle demiftir: “O, acemlik taassubundan dolayi 
boyle diyor. Vallahi onu yerle bir edecegim.” 

Sonra Harun Refid, bu yapitin yikimina girifmif , bunun iqn kalabalik bir if gii- 
cii tahsis etmif , biiyiik baltalar hazirlatmif, onu atefe vermif, iizerine sirke ddktiirmiif, 
ancak biitiin bunlardan sonra onu yikmaktan adz kalmif ve rezil olmaktan korkmuftur. 
Onu yikmaktan vazgeqnek hususunda goriif iinii aimak ipn ikin kez Yahya bin Halid’e 
birini gondermiftir. Yahya fdyle demiftir: “Ey Mii’minlerin emiri! Vazge^me. Onun yiki- 
mina devam et ki, insanlar fdyle demesin: Mii’minlerin emiri ve Araplarin hiikmiidan, 
acemlerin yaptigi bir yapiti yikmaktan aciz kaldi.” Ancak Hurun Refid onu yikamayaca- 
gim anladi ve onu yikmaktan vazge^ti. 

Abbasi halifesi Me’mun, Misir’daki piramideri yikmaya karar vermif, bunun i$in 
adamlar toplamif ancak o da hedefine ulafamamiftir. Piramideri yikmak i<;in topladigi 
adamlar, piramideri delmeye baflamiflar ve sonra dif duvarla i^teki duvarlar arasindaki 
bof luga ulaf miflardir. Ancak yikma girif imi bu noktada son bulmuf tur. Iddia edildigine 
gore Me’mun, i<; ve dif duvarlar arasindaki bu boflukta bir define bulmuf tur. Allah en iyi- 
sini bilir. 

C^agimiza kadar gelmif olan (Kartaca’nm) su kemerlerinin durumu da boyledir. 
Tunus fehrinin ahalisi, bina yapimlannda kullancaklan giizel ve diizgiin taflar i^in, o ke- 
merlerdeki taflan se^mekte, yine ustalar da o taflan begenip tercih etmektedir. Ancak 
oradan kii^iik bir taf koparabilmeleri, giinlerce ugraftiktan ve biitiin enerjilerini tuket- 
tikten sonra miimkiin olabilmektedir. Bu amaifla mefhur imece gruplan olufturuyorlar- 
di. (jlocukluk giinlerimde buna 90 k f ahit oluyordum. “Sizi de, yapmakta oldugunuz f ey- 
leri de yaratan Allah’tir.” (Saffat Suresi, 96). 



BE$lNCt FASIL 

§ehirlerin Kuru§unda Goz Oniinde Tutulmasi 
Gereken Hususlar Ve Bunlara Riayet Edilmemesi 
Halinde Ortaya (Jakan Durumlar Hakkinda 


Bil ki §ehirler, istenilen ol^iide refaha ve bolluga ula$ mi§ ve arkk rahat ve huzurlu 
bir hayati tercih eden toplumlann edinmi§ olduklan bir istikrar ve yerle§im yeridir. §e- 
hirlerin amaci huzurlu, istikrarh ve giivenli bir ya§am olduguna gore, o halde onlann ku- 
rulu$unda, (hedeflenen boyle bir ya$ama) zarar verecek yollarin kapatilmasi ve faydali 
olacak $eylerin de oniintin a^ilmasi ve kolayla$tirilmasi gerekir. 

Her §eyden once $ehri, ona gelecek zararlardan korumak i^in oradaki biitiin evle- 
ri (yani yerle§im birimlerini) ipne alacak $ekilde bir surla ^evirmek gerekir. Yine bu 
ama^la $ehri, ona kolaylikla ula$ilamaycak yiiksek ve sarp yerlere veya ancak bir koprii 
vasitasiyla ula$ilabilecek deniz veya nehirle $evrilmi§ bir yere kurmak gerekir. Boylece $e- 
hir, dii$manlarin ona ula$masinin 90k zor oldugu saglam ve korunakli bir konumda olur. 

Diger taraftan §ehrin, semavi afetlerden ve hastaliklardan korumak ipn iklimi el- 
veri$li, havasi giizel bir yere kurmak gerekir. Qiinku eger havasi durgun ve pis olursa ve- 
ya suyu bozulmu$ pis kokulu bir golete ya da batakliga kom$u olursa, bu kotii etkiler sii- 
ratle §ehre sirayet eder ve $ehirdeki butiin canlilann hastalanmasma yol aijar. Biitiin bun- 
lar gozlemlenmekte olan $eylerdir. 

Havasimn giizel olmasma dikkat edilmeyen §ehirlerde, genellikle hastaliklar 90k 
yaygindir. Magrib’te, Afrika’nm Cerid bolgelerinden bir olan Kibis’te durum boyledir. 
Neredeyse orada ya$ayanlarin veya oradan ge<;enlerin tamami oradaki koku ve rutubet- 
ten dolayi bir §ekilde hummadan nasibini aliyor. Soylendigine gore oradaki bu durum 
sonradan ortaya 9ikmi$. Daha onceleri boyle degi]mi$. Bekrt bunun sebebi olarak $u ha- 
diseyi naklediyor: Bir kazi sirasinda agzi kur$unla muhiirlenmi§ bakir bir kap bulunmu$. 
Kabin miihrii kinlmca, kaptan havaya bir duman yukselmi$ ve sonra kaybolmu$. I§te 
oradaki humma hastahklan bundan sonra ba$lami$. Bununla soylemek istedigi $udur: 
Bu kap oradaki vebaya kar$i bazi tdsimlan i^eriyordu. Miihriin bozulmasiyla tilsimlann 
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etkisi de kaybolmu?, boylece rutubet, pis koku ve veba da orayayeniden dbnmii$tiir. 

Bu hikaye, halkin inanageldigi ash astan olmayan soylentilerden biridir. Bekri, 
boyle bir $eyi reddecek veya onun yanh^hgim a^iklayacak ilmi bir zeka, dikkat ve basiret- 
ten yoksun oldugu i^in, duydugunu oldugu gibi nakletmi§tir. Bu konuda yapilacak dog- 
ru a^iklama $udur: Humma hastahklannin hazirlayicisi olan havadaki rutubet ve kotii 
kokunun sebebi, havanin durgunlugudur. Eger riizgar bu durgunlugu giderip, havayi sa- 
ga sola dagitirsa, havada kotii kokular ve ondan kaynaklanan hastaliklar hafifler. 

Eger bir belde halki 90k kalabalik ve hareketli ise, havada da zorunlu olarak bir 
dalgalanma, hareketlenme ve ondaki durgunlugu gidercek bir esinti olur. Ancak o belde- 
nin sakinleri az olursa, hava, kendisini harekete ge^irip dalgalandiracak yardimcilar bu- 
lamaz, durgun ve dingin olarak kalir. Sonu^ta kokusu ve zarari biiyiik olur. 

I$te Aff ika’da umran canh ve yeni oldugu zamanlar, Kabis’in niifusu da 90k ve ha- 
reketliydi. Bu durum havanin dalgalamp harekete ge^mesine yardimci oluyor ve boylece 
havadaki agirhk azahyordu. Sonu^ta kokular ve hastaliklar 90k fazla olmuyordu. Ancak 
nufusu azahnca, havasi durgunla$mi$, sulannm da bozulmasiyla koku ve hastaliklar 90- 
galmi$tir. Bu meselenin dogrusu boyledir. 

Havasimn giizel ve elveri$li olu$una dikkat edilmeden kurulan bazi yerlerde, K&- 
bis’tekinin aksi istikametinde geli§melerin ya^andigini da goriiyoruz. Buralarda ba§lan- 
gi9ta nufusu az oldugu i9in, hastaliklar 9oktur. Ancak nufusu artmca durum degi$iyor. 
Fas’ta hiikiimdarhk merkezi olan ve “El-Beledu’l-Cedid” olarak isimlendirilen yer buna 
omektir. Diinyada bunun omekleri 9oktur. Bunu anlarsan, soylediklerimizin dogru ol- 
dugunu goriirsiin. 

§ehirlerin kurulu$unda, faydali olacak $eylerin temin edilmesi i9in goz oniinde 
bulundurulacak hususlara gelince: Oncelikle su ihtiyacmin kar$ilanmasi i9in §ehrin bir 
nehir kenannda veya tatli ve bol suyu olan kaynaklara yakin bir yerde kurulmasi gerekir. 
Suyun bir beldeye yakin olmasi, o belde halkimn zaruri bir gereksinim olan su ihtiya9la- 
rim kar$ilamalarim kolayla$tirir ve onlara saglayacagi fayda 90k biiyiik ve genel olur. 

§ehirlerin kurulu$unda gozetilecek faydali hususlardan bir digeri, etrafta giizel ot- 
laklann bulunmasidir. Qiinkii her mesken sahibinin, yavrulatip 9ogaltmak veya iiriinle- 
rinden yararlanmak ya da yiik ta§imak ve binit vasitasi olarak kullanmak i9in evcil hay- 
vanlan vardir. Bu da otlaklan zorunlu kilmaktadir. Eger otlaklar 90k giizel ve yakin olur- 
sa, bu onlar i9in en faydahsi olur. (^tinkti otlaklarin uzakta olmasi, onlarin bir 90k zor- 
luklara ve me§akkatlere katlanmasim gerektirir. 

Goz oniinde bulundurulmasi gereken bir diger husus, ziraata elveri$li alanlann 
bulunmasidir. (^tinkii ziraat, gida ve yiyecek demektir. Eger ziraata elveri$li alanlar $ehre 
yakin olursa, oralan ekip bi9mek ve iiriin elde etmek en kolay $ekilde ger9ekle$ir. Yine 
bununla ili$kili bir diger husus, odun, tahta elde edecekleri ve bina yapimmda kullana- 
caklan aga9larin olmasidir. (^iinkii odun, isinmak ve yemek pi$irmek gibi 9e$itli ama9lar- 
la kullamlan faydasi genel olan bir naddedir. Aym $ehilde tahta da evlerin 9atilan ve da- 
malarim yapimi gibi pek 90k alanda kullamlan zaruri bir maddedir. 

Uzak iilkelerden kar$ilanacak ihtiya9larm ula^immi kolayla$tiracagi i9in, kurula- 
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cak $ehrin denize yakin olmasx da goz oniinde bulundurulmasi gereken hususlardan bi- 
ridir. Ancak bunun onemi birincisiyle aynx derecede degildir. 

Biitiin bunlann onemi, $ehir halkinin onlara duyacagi ihticayin onemine ve zo- 
runluluguna gore degi$ir. $ehrin kurucusu, $ehir i^in en uygun ve elveri$li yerin farkina 
varamami? veya ba$kalannm ihtiya^larim dikkate almadan, sadece kendisi ve kavmi i^in 
en onemli husus ne ise, sadece onu goz oniinde bulundurarak bir se^im yapmi$ olabilir. 
Nitekim Islamiyetin ilk donemlerinde, Irak ve Afrika’da $ehir kuran Araplar boyle yap- 
mi$tir. $ehir kurarken, develerinin beslenmesine elveri$li olan otlaklarin, aga^larxn ve 
tuzlu snlarin bulunmasi gibi, sadece kendileri i<;in en onemli hususlari goz oniinde bu- 
lundurmu§lardir. Ziraata elveri$li alanlar, tahta (elde edilecek aga^lar), su ve devenin di- 
$indaki hayvanlarin otlayabilecegi otlaklarin bulunmasi gibi ba$kalarinin ihtiyac; duyaca- 
gi hususlari ise dikkate almami$lardir. Kayravan, Kufe ve Basra gibi $ehirler buna ornek- 
tir. Bu gibi $ehirler, tabii durumlar dikkate alinmadan kuruldugu i<pin, harap olup yok ol- 
maya en yakin adaylardir. 

Deniz kenarlanndaki sahil $ehirlerinin, ya bir dag iizerinde veya sayilan 90k ve ka- 
labalik olan bir halkin bulundugu yerde kurulmasi da, bu $ehirlerin kulu$unda dikkate 
alinmasi gereken hususlardan biridir. (^iinkii boylece, $ehir bir dii$man saldinsana ma- 
ruz kaldigmda, hemen imdada yeti$ecek birileri bulunur. C^iinkii sahil $ehirlerinin, asabi- 
yet sahibi kabilelerden olu$an bir umram olmadigi gibi, kuruldugu mintikalar da dagla- 
rin sarp ve yiiksek yerleri degildir. Bu yiizden dii$manlar, onlarin imdadina gelecek kim- 
senin olmadigindan emin olduklan i<pin, hem (karadan yapilacak) gece baskinlarina yo- 
nelmeleri, hem de denizden donanmalar ile saldirmalan kolayla$ir. 

$ehir merkezlerinde rahatlik ve konfora ali$mi$ insanlar, artik sava^i kimlikleri- 
ni kaybedip, ba$kalarinm korumasina muhtac; hale gelmi$ olurlar. Doguda Iskenderi- 
ye’nin, Magrib’te Trablus, Bone ve Sela’mn durumu boyledir. 

Ancak sahil $ehirleri, asabiyet sahibi kabilelerin ya$adigi yerlerin yakimna veya 
ula$ilmasi zor olan daglann yukseklerine kurulursa, bu durum dii$manlari iimitsizlige 
sevk eder ve $ehre saldirmalanna engel olur. (^iinkii daglann yuksekliklerindeki bir $eh- 
re saldirmamn zorlugunu veya asabiyet sahibi kabilelerin yanindaki bir $ehre saldirdik- 
larinda onlarin yardimana ko$acak birilerinin oldugunu bilirler. Sebte, Bicdye ve kii^iik 
olmasina ragmen Kulle’nin durumu boyledir. Bu hususu iyi anla ve Abbasilerden itiba- 
ren Iskenderiye’nin, “Sagr” (simr $ehri) olarak isimlendirilmesinin sebebinin bu oldugu- 
nu bil Oysa Iskenderiye’den sonra Berka ve Afirika vardir. Ancak onun simr olarak kabul 
edilmesinin sebebi, kuruldugu yerin denizden gelen saldinlara 90k aqk olmasidir. Islam 
tarihi boyunca dii$manlarin defalarca Iskenderiye ve Trablus’ a saldirmalanmn sebebi de 
-Allah en iyisini bilir- budur. 



ALTINCI FASIL 


Yeryiizundeki Biiyiik (Tazim Ve Hurmete Layik) 
Mescidler Ve Ibadethaneler Hakkinda 


Bil ki, biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah yeryiiziiniin bazi yerlerini iistiin 
tutup $ereflendirmi$, oralan kendisine ibadet yapilan mekanlar kilrm§ ve oralarda yapi- 
lan ibadetlerin sevap ve miikafatmi kat kat t^ogaltip yukseltmi^tir. Kullanna bir liituf ola- 
rak ve onlarin mutluluga giden yollanni kolayla$tirmak i^in, peygamberlerinin dilinden 
bunu bize haber vermi$tir. 

Buhari ve Miislim’deki hadislerin ortaya koydugu gibi, yeryuziiniin en faziletli 
yerleri, $u U9 mescidin bulundugu yerlerdir: (Kabe’nin bulundugu) Mekke, (Mescid-i 
Nemevi’nin bulundugu) Medine ve (Mescid-i Aksa’mn bulundugu) Beytu’l-Makdis/Ku- 
diis’tiir. 

Mekke’deki “Ommu’l-Beyt” (Mescidlerin-lbadethanelerin Anasi olan Kabe), Hz. 
Ibrahim’in beylidir. Kur’an’da bildirildigi gibi 143 , Hz. Ibrahim’e onu bina etmesini ve 
sonra da insanlari onu hac etmeye da vet etmesini Allah emretmi§tir. Hz. Ibrahim de og- 
lu Ismail ile birlikte onu (Kabe’yi) yapmi$ ve Allah’in emrini yerine getirmi$tir. Hz. Isma- 
il ve annesi Hacer, oraya gelip yerle$en Ciirhiim kabilesiyle birlikte vefatlarina kadar ora- 
da iskan etmi$ler ve sonra da “Hicr” denilen yere gomiilmii$lerdir. 

Beytu’l-Makdis’i Hz. Davud ve Hz. Siileyman -Allah’in selami onlarin iizerine ol- 
sun- in$a etmi^tir. Allah onlara, oramn mescidini (Mescid-i Aksa’yi) in$a etmelerini em- 
retti. Hz. Ishak’in soyundan gelen pek 90k peygamber onun ^evresinde gbmiiliidtir. 

Medine’ye gelince, orasi, Allah’in peygamberine hicret etmeyi ve Islam dinini te- 
sis etmeyi emrettigi hicret yurdudur. Hz. Peygamber de burada Mescid-i Nebevi’yi in$a 


143 “Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile birlikte Evin (Kabe’nin) temellerini yukseltiyor ve: Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur, 
;uphesiz sen i;iten ve bilensin, (diyorlardi)." (Bakara Suresi: 127). 

“Bir zamanlar Ibrahim’e Beyt'in (KSbe'nin) yerini agiklami? (ve ona goyle demigtik): Bana higbir geyi eg tutma; tavaf edenler, 
kiyamda duranlar, ruku ve secde edenler igin evimi temiz tut. Insanlar arasmda hacci ilan et. Yaya olarak veya uzak yerler- 
den yorgun develer uzerinde sana (Kabe'ye) gelsinler.” (Hac Suresi: 26-27). 
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etmiftir. Yine Hz. Peygamber’in miibarek kabri buradadir. 

Bu U 9 mescid, Musliimanlann goz bebegi, gontillerindeki sevgi ve dinlerinin aza- 
metidir. Bu mescidlerle ilgi hadislerde, onlarm yakininda olmanm ve i^inde namaz kil- 
manin sevabmm kat kat olacagi bilridiliyor. §imdi bu 119 mescidin, ba§lang^larindan iti- 
baren nasil ortaya pktiklarina ve bu son $ekline nasil geldiklerine deginelim. 

Mekke: Soylendigine gore onu ilk olarak Hz. Adem, (gbkyiizundeki) Beytu’l- 
Ma’mur’un 144 hizasma gelecek gekilde bina etmi$tir. Sonra tufan onu yikmigtir. Bu gorii- 
§ii, §u ayetin genel manasmdan qkarirlar: “Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile birlik- 
te Evin (Kabe’nin) temellerini yiikseltiyor...” (Bakara Suresi, 127). 145 Sonra Allah Hz. 
Ibrahim’i gonderdi. Hz. Ibrahim’in durumu, e$i Sare’nin, diger e$i Hacer’i kiskanmasiy- 
la ilgili durum malumdur. Allah, Hz. Ibrahim’e, oglu Ismail’i ve e$i Hacer’i $ole birakma- 
sim vahyetti. Onlan Kabe’nin oldugu yere birakti ve onlardan ayrildi. 

Sonra Allah Hz. Ismail ve annesi Hacer’e bir liituf olarak Zemzem suyunu qkar- 
di ve Curhiim kabilesinden bir grubu onlarm bulundugu yere yonlendirip, onlan koru- 
yup gozetmelerini iistlenmelerini sagladi. Sonra bilindigi gibi, bu insanlar da Hz. Ismail 
ve annesi ile birlikte Zemzem’in ^evresine yerle$tiler. Hz. Ismail, Kabe’nin oldugu yerde 
bannacagi bir ev edindi ve etrafim $itle $evirip koyunlan i$in agil yapti. 

Hz. Ibrahim de, onlan ziyaret etmek ipn defalarca $am’dan buraya gelmifti. So- 
nunda Allah ona, agihn bulundugu yere Kabe’yi in§a etmesini emretti. Hz. Ibrahim de 
oglu lsmail’in yardimiyla Kabe’yi in$a etti ve insanlan orayi hac etmeye davet etti. Hz. Is- 
mail, orada kalmaya devam etti. Sonra annesi Hacer oldii ve onu oraya defnetti. Kendisi 
de vefat edip annesinin yamna defnedilinceye kadar, Kabe’yle ilgilenmeye devam etti. 
Kendisinden sonra ise Kabe’yle ogullan ve onlarm Curhiim kabilesinden olan dayilan il- 
gilendi. Onlardan sonra ise bu i$i Amalika iistlendi ve bu hal boylece siiriip gitti. 

Sadece Hz. Ismail’in soyundan olanlar degil, yakm uzak demeden her yerden in- 
san Kabe’yi ziyarete ko$tu. Nakledildigine gore Tebabialar da Kabe’ye gelip hac ediyorlar 
ve ona tazimde bulunuyorlardi. Hatta hiikumdar Tubbaa Kabe’yi bir ortii ile ortmu$, 
onun temizlenmesini emretmi? ve onun ipn bir de anahtar yaptirmigti. Yine nakledildi- 
gine gore Farslar da Kabe’yi hacca geliyorlar, kurban ve adaklarla ona yakla$maya <^ali$i- 
yorlardi. Hatta Zemzem kuyusunu kazdigi sirada Abdulmuttalib’in bulmu$ oldugu, al- 
tindan yapilmif iki ceylan yavrusunun, Farslann kurbanlanndan (ona yaklagmak i^in 
sunduklan degerli hediyelerden) oldugu soyleniyor. 


144 Beytu’l-Ma'mOr'un (Ma'mur Ev) yedincl katgokte KSbe’nin hizasinda bulunan bir yer oldugu kabul edilir. “Beytui-Ma’mOr” 
Kur'an'da §u gekilde yer alir: “Tur'a, satir satir yazilmi§, ince deri uzerine yayilmi; Kitab'a, Beytu’l-Ma'mOr’a, yukseltilmi; ta- 
vana, dolan denize yemin olsun ki, Rabbinin azabi mutlaka gergeklegecektir. Onu engelleyecek bir geyyoktur.” (Tur Suresi: 1- 
7). 

Hz. Peygamber de miragla ilgili bir hadisinde goyle buyuruyor: "Sonra bana Beytui-Ma’mur da gosterildi. Orayi her gun yet- 
mig bin melek ziyaret ediyor." (Buhari, Bed’ui-Halk. 6). 

Muf essirler ayette (ve hadiste) gegen Beytui-Ma’mOr'u genellikle, yedinci kat gokte, KSbe'nin hizasinda bulunan bir ev olarak 
tefsir etmiglerdir. Onu gunde yetmig bin melek tavaf etmek ve namaz kilmak igin ziyaret eder ve kiyamete kadar bir daha da 
geriye donmezler. 

145 Yani bu ayette Hz. Ibrahim ve Ismail’in Kabe’yi (sifirdan) inga ettiklerinden degil, temellerini yukselttiklerinden bahsedildigi 
igin, KSbe'nin daha once bina edildigi sonucu gikariliyor. 




tBN-1 HALDON 

476 


Hz. Ismail’in <;ocuklarindan sonra, onlann dayilari olmalari hasebiyle Kibe’yle il- 
gilenme i§ini Ciirhiim kabilesi iistlendi ve Huzia kabilesinin ortaya <;ikip, bu i$ onlardan 
almalarma kadar, bu gorevi siirdiirdiiler. Huzaa kabilesi de Allah’in diledigi kadar bu go- 
revi siirdiirdii. Sonra Hz. Ismail’in soyundan gelenler ^ogalip yayildilar ve Kinine, daha 
sonra da Kurey§ gibi pek 90 k kola ayrildilar. Huzaa kabilesinin idaresi kotiiye gidince, Ku- 
rey$ onlara galip geldi, Kabe’nin idaresini onlardan aldi ve onlari Kabe’den ^lkardi. Son- 
ra Kusay bin Kilib’i kendilerine reis yaptilar. Kusay hemen Kibe’yi bina etti ve hurma 
(veya serir) agacinin tahtalari ve dallanyla Kabe’ye $ati yapip iistiinii kapatti. §air A’$a, bir 
beytinde Kusay ’in Kabe’yi bina etmesine §u §ekilde deginiyor: 

Manastirdaki rahibin elbisesine ve Kusay ile 

Mudad bin Curhum’iin bina ettigi K&be’ye yemin ederim. 

Sonra bir sel veya yangin sonucu Kibe yikilmi$ ve aralarinda mal toplayarak Ki- 
be’yi yeniden in$a ettiler. Cidde sahillerinde karaya vurup par<;alanan bir geminin tahta- 
larim satin alarak, Kabe’nin <;atisini bununla yaptilar. Onceden insan boyunun biraz iize- 
rinde olan duvarlannin yiiksekligini on sekiz ar$ina <;ikarttilar . 146 Yine onceden yere bi- 
ti§ik olan kapismi, i^eriye sel sulan girmemesi i^in bir adam boyu yiikselttiler. Ancak top- 
ladiklan mallar binayi tamamlamaya yetmeyince, temellerinin ve duvarlannin alti ar§in 
bir kari$lik kismim tamamlamadan biraktilar ve burayi al^ak bir duvarla ^evirdiler. I§te 
tavaf, “Hicr” denilen bu yerin arka tarafindan yapilir. 

Kibe’nin bu binasi, Abdullah bin Ziibeyr’in halifeligini iddia ederek Mekke’yi 
kendine merkez ve siginak olarak se^mesine kadar devam etti. Yezid bin Muaviye’nin, 
Husayn bin Niimeyr komutasindahi ordusu, hicri 64 senesinde Abdullah bin Ziibeyr’in 
iizerine, Mekke’ye yiiriidii ve Kibe’ye manciniklarla ta$lar atildi. Sonra Kabe’de yangin 
pkti. Bu yanginin, Kibe’ye atilan yagli (ve tutu$turulmu$) maddelerden <jiktigi soylenir. 
Yangin ve atilan ta$larla Kabe’nin duvarlan yarihp ^atlami?, bunun iizerine Abdullah bin 
Ziibeyr de Kibe binasim yiktirmi§tir. Kibe’nin yeniden bina edilmesi konusunda sahabe 
arasinda <;ikan anla$mazliktan sonra, Abdullah bin Ziibeyer Kibe’yi yeniden ve daha gii- 
zel yaptormi$tir. Abdullah, Kibe’nin yeniden yapimi konusunda sahabelere, Hz. Peygam- 
ber’in, Hz. Ai$e’ye soyledigi §u sozii delil olarak gostermi§tir: “Eger kavmin, kiifur (cahi- 
liye) donemine yakin olmasalardi Kibe’yi Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden bina eder 
ve biri doguda biri de bafcda olmak iizere ona iki kapi birakirdim.” 

Bu hadise dayanarak Abdullah Kibe’yi yikti ve Hz. Ibrahim’in atmi$ oldugu te- 
melleri ortaya <;ikardi. Sonra bizzat kendi gozleriyle gormeleri i^in, Mekke’nin ileri gelen- 
lerini oraya topladi. Abdullah bin Abbas, insanlarm kibleyi $a§irmamalari i^in gerekli on- 
lemi almasi i<;in Abdullah bin Ziibeyr’i uyardi. Bunun iizerine Abdullah bin Ziibeyr, Ki- 
be’nin temellerini aga^larla <;evirdi ve kiblenin alameti olarak, aga^larm iizerine bir ortii 
asti. Daha sonra kire^ ve al^i getirmeleri i<;in Sana’ya adam gonderdi ve istenilenler geti- 
rildi. Sonra Kibe’nin ilk in$asinda kullamlan ta$larin yerini sordu, oradan ihtiyaci kar$i- 
layacak kadar ta? topladi ve Hz. Ibrahim’in attigi temeller iizerine Kibe binasimn in§asi- 
na ba$ladi. Binanin duvarlarmi yirmi yedi ar$in yiikseltti ve hadiste rivayet edildigi gibi 


146 Bir ar§in yaklajik altmi§ sekiz santimetredir. 
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yere bitifik vaziyette iki kapi birakti. Zemini ve duvarlann yiizeyini mermerle kapladx. 
Kapilarin kanatlarim ve anahtarlarim ise altindan yaptirdi. 

Abdulmelik doneminde Haccac, Mekke’de bulunan Abdullah bin Ziibeyr’i ku$at- 
maya aldi ve duvarlari yarihp dagilana kadar Kabe’yi manciniklarla tafia tti. Sonunda Ab- 
dullah bin Ziibeyr’i yenince, onun tarafindan yapxlan ve eskiye gore ilaveleri bulunan Ka- 
be binasi konusunda Abdulmelik’in goriifiinii sordu. Abdulmelik, o binamn yikilmasim 
ve -giiniimiizdeki fekliyle- Kureyf ’in temelleri iizerine yeniden yapilmasim emretti. An- 
cak soylendigine gore Abdulmelik, Abdullah bin Ziibeyr’in Hz. Aif e’den rivayet ettigi ha- 
disin sahih oldugunu ogrenince boyle yaptigma pieman olmuf ve fbyle demif tir: “Kefke 
Kabe’nin infasi konusunda Ebb Habib’in (Abdullah bin Ziibeyr’in) yiiklenmif oldugu 
sorumlulugu onun iizerinde biraksaydim.” 

Evet, sonu^ta Haccac, Hicr yerindeki alti arfin bir kariflik yeri yiktirip orayi Ku- 
reyf ’in temelleri iizerine inf a etti. Ayrica bati kapisim ve -bugiinkii kapisi olan- dogu ka- 
pisimn efiginin altindaki kismini kapatti. Diger kisimlarinda ise her hangi bir degifiklik 
yapmadi. Dolayisiyla giiniimiize kadar gelen Kibe binasi, tamamen Abdullah bin Ziibeyr 
tarafindan yaptinlmif olan binadir. Onun infa ettigi bina ile (Hicr boliimiinde) Hac- 
cac’in infa ettigi duvar a^ik bir fekilde fark edilmektedir. Tipki bir feyin kirilip birbirin- 
den ayrilmasindan sonra, birbirine lehimlenmif olmasi gibi durmaktadir. 

Ancak burada, tavaf hakkinda fakihlerin soyledigine taban tabana zit olan bir 
problem ortaya pkiyor. Bu goriife gore, Kabe’yi tavaf ederken, onun duvarlarmin dibine 
90k yaklafmaktan ka<;inmak gerekir. Qiinkii (fu andaki Kibe binasi) tarn olarak ilk te- 
meller iizerine infa edilmeyip, onlardan daha dar bir alana bina edilmiftir. Dolayisiyla 
Kibe’nin $ u andaki duvarlanna 90k yaklafilarak yapilacak tavaf, Kibe’nin i9inde yapil- 
mif olacaktir. (Bu durumda da ge9erli bir tavaf soz konusu olmayacaktir). Haceru’l-Es- 
ved’in optilmesi konusunda da aym yaklafimi sergiliyorlar. Tavaf sirasinda Haceru’l-Es- 
ved’i open kifi, tavafinm bir kismini Kibe’nin i9inde yapmif olmamasi i9in, (Haceru’l- 
Esve’i opmek i9in egildigi noktadan) geri 9ekilip tamamen dogrulmasi gerekir. 

Ancak Kibe’nin durvarlanmn tamami Abdullah bin Ziibeyr tarafindan yapilmif 
olduguna ve Abdullah bin Ziibeyr de o duvarlari Hz. Ibrahim’in temelleri iizerine bina 
ettigine gore, acaba boyle feyler nasil soylenebiliyor? Bu gortif ancak iki fekilde dogru 
olabilir: Birincisi, Haccac Kibe’yi tamamen yiktirmif ve yeniden yaptirmiftir. Nitekim 
bir grup boyle oldugunu rivayet temiftir. Ancak Abdullah bin Ztibeyr’in yaptirdigi bina 
ile Haccac’m, yiktinp, tekrar yaptirdigi kisim 391k bir fekilde belli olmaktadir. Onun i9in 
bu goriif kabul edilmez. Ikincisi, Abdullah bin Ziibeyr, Kibe’yi biitiin yonlerden Hz. Ib- 
rahim’in temelleri iizerine bina etmemiftir. Sadece Hicr kismini Kibe’ye dahil etmek 
i9in, o kisimdaki temellere riayet etmiftir. Dolayisiyla fu andaki Kibe binasi, Abdullah 
bin Ziibeyr tarafindan yapilmif olmasina ragmen, Hz. Ibrahim’in temelleri iizerinde ku- 
rulmuf degildir. Ancak bu da 90k uzak bir olasiliktir. Bu yiizden bu gortiftin tutarli bir 
tarafi yoktur. Yiice Allah en iyisini bilendir. 

Kibe’nin etrafi, ki oralar mescidtir, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir zamanmda 
duvarlarla 9evrili olmayan bof bir alandi. Sonra insanlar 9ogalinca Hz. Omer etraftaki 
evleri satin alip yiktirmif ve oralan mescide ekleyerek, insan boyuna varmayacak yiiksek- 
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likteki duvarlarla da $evirmi$tir. Hz. Osman, Abdullah bin Ziibeyr ve Velid bin Abdulme- 
lik de aym $eyi yapmi$tir. Velid bin Abdulmelik, mescidin duvarlarmin in$asinda mermer 
siitunlar kullanm^itir. Sonra Mansur ve oglu Mehdi de mescidi geni§letmi§tir. Ondan 
sonra geni$letmeler durmu$ ve ^agimiza kadar en son $ekliyle gelmi$tir. 

Allah’m Kabe’ye verdigi iistiinliik, $eref ve onem, tam olarak bilinip idrak edile- 
meyecek kadar ^oktur. Bu hususta sadece $unlan bilmek yeterlidir: Allah orayi vahyin ve 
meleklerin ini$ yeri, ibadet mekam ve haccin (ge^erli ve tamam olmasi ign) temel esas- 
larindan ve $iarlarindan biri kilmi$tir. Yine ba$ka hi^bir yer ipn farz kilmadigi dokunul- 
mazlik, kutsallik, tazim ve saygiyi Kabe i$in farz kilmi$ ve Miisliiman olmayanlarin bu 
kutsal mekana giri$ini yasaklami$tir. (Miisliimanlardan) oraya gireceklerin ise biitiin (di- 
ki§li) elbiselerden soyutlanarak, sadece izar (diki$siz ihram elbisesi) giymelerini emret- 
mi$tir. Oraya siginanlarm ve otlaklarmda yayilan hayvanlarin koruma altinda oldugunu 
ilan etmi$, bu yiizden oraya sigmana zarar verilmesini, smirlan (harem) i^indeki hayvan- 
larin avlanmasmi ve odun elde etmek ipn aga^larm kesilmesini yasaklami$tir. 

Kabe’nin kutsallik, tazim ve dokunulmazlik (harem) smirlan; Medine istikame- 
tinde Tenim’e kadar ii<; millik, Irak istikametinde -Munkati Dagindaki- Seniye mintika- 
sina kadar yedi millik, Ci’rane istikametinde §iab’a kadar dokuz millik, Taif istikametin- 
de Nemire’ye kadar yedi millik ve Cidde istikametinde Munkati A$air’e kadar yeddi mil- 
lik alam kapsar. 

l§te“Ummii’l-Kura” ($ehirlerin/yerle$im birimlerinin anasi) olarak isimlendirilen 
Mekke’nin durumu ve tarihi boyledir. Mekke’ye, yiiksekliginden dolayi Kabe de deniyor. 
(Ka’b, etrafina gore yiiksek olan yer anlamina geliyor). Mekke ipn kullanilan bir ba§ka 
isim de “Bekke”dir. Bu hususta Esmai $oyle diyor: “Bekke ismi, insanlarm oraya giderken 
birbirini siki$tirip itmesinden geliyor. (Bekke, insanlarm izdiham yapip birbirini itmesi 
demektir).” Miicahid §oyle diyor: “Mekke’nin ash Bekke olup, “b” harfi, mahre^leri (<;iki§ 
yerleri) birbirine yakin oldugu i<jin “m”ye <;evrilmi$tir. Tipki “lazib” kelimesinin “lazim”a 
^evrildigi gibi.” Nehai §oyle diyor: “B ile (yani Bekke $eklinde) soylendiginde Beyt (Ka- 
be), m ile (yani Mekke $eklinde) soylendiginde ise belde (Mekke $ehri) kastedilir.” Ziihri 
$oyle diyor: “B ile soylendiginde bir biitiin olarak mescid (Kabe), m ile soylendiginde ise 
harem bolgesi kastedilir.” 

Kabe, cahiliye doneminden beri biitiin milletlerin tazim edip saygi gosterdikleri, 
hiikiimdarlarm -Kisra ve digerleri gibi- mal ve degerli eyyalar gonderdikleri bir yer ol- 
mu$tur. Abdulmuttalib’in Zemzem kuyusunu kazarken buldugu altindan yapilmi$ iki 
ceylan yavrusu ve kili^larin durumu bilinmektedir. Yine Mekke’nin fethinde Hz. Pey- 
gamber, bir kuyuda yetmi$ bin ukiye 147 altin bulmu$tur. Bu altinlar hiikiimdarlarm Ka- 
be’ye gonderdikleri hediyelerdendi ve iki milyon dinar (altin para) degerindeydi. Hz. 
Peygamber bunlan bulunca Hz. Ah ona $oyle demi$tir: “Ey Allah’in Resulii! Ke$ke bun- 
lari yapacagin sava§lar i<pn kullansan.” Ancak Hz. Peygamber boyle yapmami$tir. Daha 
sonra Hz. Ali aym $eyi (halife olan) Hz. Ebu Bekir’e soylemi§, ancak onu da harekete ge- 
9rememi$ti. Bunlan Ezraki soyliiyor. 


147 Okiye, bir agirlik birimidir. Bir Qkiye on id dirhemdir. Bir dirhem ise 3.2 gramdir. (Dirhem hem ajjirlik birimi, hem de belli ol- 
gulerdeki gumu§ parayi ifade eder). 
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Bu hususta Buhari ise Ebti Vail’den $unu naklediyor. Ebb V&l $oyle dedi: “Bir ke- 
resinde §eybe bin Osman’in yanina oturdum. Bana dedi ki: Bir keresinde Omer bin Hat- 
tab da yanima oturmu$ ve $oyle demi$ti: Kabe de bulunan altinlarm ve giimu$lerin hep- 
sini, Musliimanlar arasinda taksim etmeye karar verdim. Dedim ki: Bunu yapamazsin! Ni- 
<;in? Diye sordu: Dedim ki: Qiinkii senden onceki iki dostun (Hz. Peygamber ve Hz. Ebb 
Bekir) bunu yapmadi. Bunun uzerine $oyle dedi: Evet, onlar her $eyleriyle omek ahnacak 
kimselerdir.” Bunu Ebb Davud ve Ibn-i Mace de rivayet etmi$lerdir. 

Kabe hazinesindeki mallar Eftas fitnesine kadar devam etti. Eftas, Hasan bin Hii- 
seyin bin Ali bin Ali Zeyne’l-Abidin’dir. Eftas hicri 199 senesinde Mekke’yi ele geqrmi? ve 
Kabe’ye giderek oradaki mallarin tamamini almi$tir. Mallari alirken $oyle demi$tir: “Ki- 
be, kendisinden yararlanilmadan bu $ekilde duran mallan ne yapacak? Biz yaptigimiz sa- 
va$larda kullanmak i<;in o mallara daha mustehakiz.” Evet, boylece Kabe’deki mallan ahp 
harcami^tir. O gtinden itibaren Kabe hazinesinde mal bulunmamaktadir. 

Beytii’l-Makdis’e yani Mescid-i AksA’ya gelince, burasi ba^langi^ta, Sabiiler done- 
minde Ziihre (Veniis) adina dileilen bir amtm yeriydL Sabiilerin ona takdim ettikleri he- 
diyelerin (kurbanlann) arasinda zeytinyagi da olurdu. Zeytinyagim orada bulunan bin ka- 
yanin uzerine dokerlerdi. Sonra bu amt tamemen yok olmuftur. Israil ogullari burayi ele 
ge<;irince, amtm bulunduguyeri namazlan i<;in kible edinmi$lerdir. Bu $ 6 yle olmu$tur: Al- 
lah’in daha once atalan Israil’e (Yakub’a) ve onun babasi Ishak’a vaddettigi Beytu’l-Mak- 
dis’e sahip olmak icpin Hz. Musa -Allah’in selami onun uzerine olsun- Israil ogullarim Mi- 
sir’dan ^lkarinca, (belli bir siire) Tih ^oliinde ikamet etmi$lerdi. I$te Tih <;olunde ikamet 
ettikleri donemde Allah Hz. Musa’ya akasya agacindan bir kubbe edinmelerini emretti. Bu 
kubbenin ol^iileri, vasiflan ve §ekli vahiyle bildirildi. Onun ipnde bir sandik, tabaklanyla 
birlikte bir sofra ve kandilleriyle birlikte bir minarenin olmasi ve kurbanlar iqn bir de 
mezbahanenin yapilmasi emredildi. Biitiin bunlar en ayrintih $ekilde Tevrat’ta anlatihr. 

Evet, bu $ekilde kubbe yapilmi? ve sandik onun i<;ine konmu$tu. Bu sandigin i<;in- 
de, gokten Hz. Musa’ya indirilen ve “on emir”in yazili bulundugu ancak daha sonra kin- 
lan levhalarm yerine yapilan levhalar vardi. Mezbahane de kubbenin yamnda yer aliyor- 
du. 

Allah, Hz. Musa’ya kurban i$leriyle Hz. Harun’un ilgilenmesini vahyetti. Israil 
ogullari bu kubbeyi Tih <; 6 lunde ^adirlanmn ortasina dikmi$lerdi. Namazlanm ona yone- 
lerek kihyorlar, oniindeki mezbahanede kurbanlanm kesiyorlar ve (peygamberlerine) 
vahyin gelmesini orada bekliyorlardi. Sonra §am’a 148 hakim olduklannda, bu kubbeyi de 
mukaddes topraklardaki Yamin (Biinyamin) ogullari ile Effaim ogullari arasinda kalan 
Kilkal mintikasim koydular. Orada yedi yih savaflar doneminde, yedi yili da fetihlerden 
sonra ulkenin taksim edilmesi doneminde olmak iizere on dort yil kaldi. 

Hz. Yufa’mn vefatindan sonra kubbeyi Kilkal’a yakm bir yer olan $ilu beldesine 
naklettiler ve etrafim duvarlarla ^evirdiler. Filistinliler onlan yenip, bu kubbeyi onlann 
elinden alana kadar kubbe 119 yiiz yil burada kaldi. Sonra kubbeyi tekrar Israil ogullarina 
iade ettiler ve onlar da Kohen Ali’nin vefatindan sonra kubbeyi Nuf’a naklettiler. Son 


148 SdzQ edilen §am bolgesi, bugunku Filistin, Urdun, Lubnan ve Suriye’yi kapsamaktadir. 
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ra Tililt zamaninda, Y&min ogullarmin topraklan i^indeyer alan Kenan’a nakledildi. Hz. 
Davud hiikiimdar olunca kubbeyi ve sandigi Beytii’l-Makdis’e nakletti, ona ozel bir 9 a- 
dir yaptirdi ve bir kayanin iizerine yerle?tirdi. 

Boyece kubbe (Hz. Musa’mn vefatindan itibaren) be? yiiz yil Israil ogullarmin 
kiblesi olarak kaldi. Hz. Davud, kubbenin yerine, o kayanin iizerine mescid bina etmek 
istedi ancak buna omrii vefa etmedi. Mescidi yapmayi oglu Siileyman’a vasiyet etti. Hz. 
Suleyman da -Hz. Musa’mn vefatindan be? yiizyil sonra- hiikumdarliginm dort yili i^in- 
de bu mescidi bina etti. Mescidin siitunlarin tun^tan, zeminini billurdan (kristaldan) 
yaptirdi, kapilan ve duvarlanm altinla kaplatti. Yine mihraplari, timsalleri, minarenin 
?amdanlarim ve anahtarlari altindan yaptirdi. ttfinde levhalarin bulundugu sandigi koy- 
mak i^in mescidin arka tarafina bir kabir yaptirdi. Sonra mescid in?a edilirken, sandigi 
babasi Davud’un beldesi Sihyun (Siyon)’dan getirip oraya yerle?tirdi. Sandigi oradan “es- 
b4t” (on iki yahudi kabilesinin temsilcileri) ve hahamlar ta?idi. Kubbe, (kutsal) e?yalar ve 
(kurbanlarin kesildigi) mezbahane de mescidteki yerlerine kondu. Bu durum Allah’in di- 
ledigi vakte kadar devam etti. Mescidin bina edilmesinden sekiz yiiz yil sonra Buhtu’n- 
Nasr mescidi yikti, Tevrati ve Asi’yi yakti, altindan yapilmi? mihrabi ve timsalleri eritti ve 
mescidin ta?larim dagitti. (Israil ogullanm vatanlarindan siirdii). 

Sonra Fars hiikiimdarlan onlan tekrar vatanlarma dbndiiriince, Israil ogullarmin 
o zamanki peygamberi Ozeyr, -Buhtu’n-Nasr’in esir ettigi Israil ogullarmdan olan bir 
anadan dogma- Fars hiikiimdari Behmen’in yardimiyla mescidi tekrar bina ettL Ancak 
mescidin simrlarim Hz. Siileyman’in yapmi? oldugu mescidten daha kii^iik olacak ?ekil- 
de tespit etti ve mescid, tespit edilen bu smirlan a?amadi. 

Mescidin alt kisminda iki kath bodrum vardir. Ost kattaki bodrumun direkleri, alt 
kattaki bodrumun kemerleri iizerine in?a edilmi?tir. Insanlarin ^ogu, bunlarin Hz. Siiley- 
man’in ahirlan oldugunu samr. Ancak bu dogru degildir. Hz. Siileyman’in onlan in?a et- 
mi? olmasinimn tek sebebi, mescidi, ona bula?acagi vehmedilen pislikten korumaktir. 
Qiinkii onlarin ?eriatina gore pislik yerin i^inde bulunsa ve pislikle yerin yiizeyi arasi top- 
rakla dolu olsa bile, o pisligin hizasinda olan yerin list kismimn pis oldugu vehmedilir. 
Onlara gore vehim ise ger^ek gibidir. t?te bu nedenle, bu iki katli bodrum, iisttekinin di- 
rekleri, alttakinin (toprakla temas etmeyen) kemerleri iizerine gelecek ?ekilde in?a edil- 
mi?tir. Boylece list kismin (araya bo?luk girdigi iqn) topragin i^indeki pislikle temasi en- 
gellenmi? ve mescid vehmedilen bu pislikten uzakla?tinlip korunmu? olur. Sonu^ta mes- 
cid temizlik ve kutsalhk noktasinda en ileri diizeye ula?mi? olur. 

Bundan sonra Israil ogullan Yunanlilarin, Farslann ve Romahlarm egemenligi al- 
tina girdiler. Bu siire i^inde gii^lenip hiikiimdarliklan biiyiidii. Hiikiimdarlik, once din 
adamlarmdan olan Ha?menay ogullarmin, sonra onlarin sihri akrabalari (damatlari) 
olan Hirodos’un ve ondan sonra da onun soyundan gelenlere ait oldu. Hirodos, mescidi 
Hz. Siileyman’in ol^ilerine gore, biiyiik bir onem ve titizlikle alti yil iqnde yeniden bina 
etti. Sonra Roma hiikiimdarlarmdan Titus, Israil ogullarim yenip Beytti’l-Makdis’i (Ku- 
dus’ ii) ve mescidi yikti, yerlerine ekim yayilmasim emretti. • 

Sonra Romalilar Hz. Isa’mn dinini kabul ederek, ona saygi vehiirmet gosterdiler. 
Ancak Kostantin’e gelinceye kadar, hiristiyanligi kabul etmek veya terk etmek hususun- 
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ransiz devlet tasavvur edilemeyecegi gibi, -diizeni saglayici bir idarecinin varligim zorun- 
lu kilan, insan tabiatindaki dii§manlik ve zuliim egiliminden dolayi- devletsiz bir umran 
da 90k zordur ve boyle bir umranda istikrar ve huzur olmaz. I$te bundan dolayi siyasibir 
yapinin (yonetimin) gerekliligi ortaya pkiyor. Bu da ya $eriat (halifelik) veya hiikiimdar- 
bk §eklinde olur. I$te devletin anlami da budur (yani halifelik veya hiikiimdarhk §eklin- 
deki siyasi yapi). Bu iki unsurun (yani umran ve devletin) birbirinden ayrilmasi miim- 
kiin olmadigina gore, o halde birinin bozulmasi digerinin de bozulmasina etki eder. Tip- 
ki birinin yoklugunun digerinin yokluguna etki etmesi gibi. 

Umrandaki biiyiik ve genel bozulmalar, sadece devletin bir biitiin olarak bozuldu- 
gu durumlarda goriilur. Roma devleti, Fars devleti ve -genel olarak- Arap devleti veya 
(ozel olarak) Emevi ve Abbasi devleti orneklerinde oldugu gibi. Ancak -Nu$irvan, He- 
rakl, Abdulmelik bin Mervan veya Harun Re$id gibi- (devlet i^indeki) $ahsi iktidarlarm 
bozulmasi ise umramn bozulmasina 90k biiyiik etki yapmaz. Qiinkii $ahislar (hiikiim- 
darlar) birbiri ardinca gelirler ve genelde de birbirlerine benzedikleri iqn umran varligi- 
m muhafaza eder. (^iinkti umrandaki devlet denen etkili ve yapici gti<;, asbnda sadece 
(devleti ayakta tutan) asabiyettir ve bu da hiikiimdarlarm ^ahislarmda siiriip gider (bir 
hiikiimdar gitse yerine ba^kasi gelir). Ancak bir asabiyet (yani devlet) tamamen gidip, ye- 
rine onu saf di$i eden bir ba^ka asabiyet gebrse, i$te daha once soyledigimiz gibi, bunun 
umrandaki etkisi ve bundan kaynaklanan bozulma 90k biiyiik olur. Allah diledigini yap- 
maya gii<; yetirendir. “Eger (Allah) dilerse sizi yok eder ve yeni bir yaratma viicuda geti- 
rir. Bu Allah’a gore zor degildir.” (Fatir Suresi, 16 - 17 ). 
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Bazi Kollarimn (Mesleklerin) Sadece 
Bazi §ehirlerde Geli^tigi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Umrandaki yardimla$ma esasindan dolayi §ehirde ya$ayan- 
larin emeklerinin, i^gucflerinin ve mesleklerinin birbirine ihtiya<; duyacagi ve birbirini ge- 
rektirecegi acpktir. Bu i§ ve mesleklerden bir kismi, sadece bazi §ehir halki tarafindan ye- 
rine getirilir. O $ehirlerde bu mesleklere duyulan genel ihtiya^tan dolayi, bazi insanlar bu 
i§lerde ustala§irlar ve ge^imlerini bunlardan temin ederler. Ihtiya^ duyulmayan meslek- 
ler ise, bunlari meslek edinmenin bir faydasi ve getirisi olmayacagi i<;in terk edilir. Terzi- 
lik, demircilik ve marangozluk gibi ya§am iqn zorunlu olan meslekler ise her §ehirde ic- 
ra edilir. Ziicaciyecilik, kuyumculuk, miicevhercilik, parfumciiliik, a§phk, bakircilik, do- 
$emecilik, i^lemecilik (naki^ilik) gibi meslekler ise, medeni hayatin liiks ve §atafatli ali§- 
kanliklarina sahip geli§mi§ ve biiyiik §ehirlerde goriiliir. Medeni hayatin liiks ah$kanhk- 
lari ^ogaldik^a, sadece bu ah§kanliklann ^ogaldigi $ehirlerde bu tiir yeni meslekler orta- 
ya pkar. 

Ornegin hamamlar sadece umram kalabalik ve medeni §ehirlerde goriilur. Qiinkii 
hamamlar liiks, zenginlik ve nimetler i<;inde olmanin gerektirdigi bir ihtiya<jtir. Bu yiiz- 
den orta halli §ehirlerde goriilmez. Bazi hiikiimdarlar ve emirler bu gibi yerlerde de ha- 
mam olmasim isterlerse buralara hamam yaptinrlar. Ancak insanlan oraya yonlendire- 
cek bir sebep olmazsa, kisa siirede terk edilip harap olur. Bu i§ten geqm saglanacak fazla 
bir getirisi olmadigi iqn de kimse bu i§le ilgilenmez. (Riziklan ve halleri) daraltip geni$- 
leten Allah’tir. 
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§ehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu 
Ve Bazilarinin Digerlerine Ustiinliik 
Sagladigi Hakkinda 


Aym nesepten olmasalar bile, insanlarin birbirleriyle kayna$ip birle$melerinin, 
onlarin tabiatindan kaynaklanan bir durum oldugu a^ikter. Ancak daha once de soyledi- 
gimiz gibi, nesebe dayanmayan kayna$ma ve birle$meler, nesebe dayanana gore daha za- 
yif kalir ve bu $ekilde olu$turulan asabiyet, nesebe dayali asabiyetle elde edilen faydalarm 
sadece bir kismim saglar. 

§ehirlerdeki insanlarin <;ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlari ve akrabalan 
olurlar. Bu $ekilde olu$mu$ akrabaliklar (akrabalik gruplari) arasinda da, tipki a$iret ve 
kabilelerde goriilen dostluklar ve du$manliklar mevcuttur ve yine tipki a$iret ve kabileler 
gibi onlar da degi$ik asabiyetlere ve gruplara aynlirlar. 

Devlet ihtiyarlik <;agina girip, uzakbolgelerden itibaren smirlari kii^iilmeye ba$la- 
yinca, o devletin $ehirlerindeki insanlar kendi ba$larinm ^arelerine bakmak ve beldeleri- 
ni korumak i<;in harekete ge^erler. Boylece $ura esasina donerler ve list tabakalar ile alt 
tabakalar birbirinde ayrilip belli olur. Insanlar, tabiatlari geregi, ustiinliigii ve ba$kanligi 
elde etmek i^in <;ali$irlar ve oncii $ehrin ileri gelenleri de -hiikiimdar ve otoriter devlet 
bo$lugundan dolayi- bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes bir- 
biriyle miicadeleye giri$ir ve her biri dostlari ve taraftarlarindan olu$an baglilarmin des- 
tegine ba$vurur. Yine bu amai^la ellerindeki biitiin birikimlerini $ehrin ayak takimi ve 
serserilerini kendi yanlarina <;ekmek ipn harcarlar. Boylece her biri digerine kar$i bir asa- 
biyet olu$turur. Sonu<;ta biri digerlerine ustiinliik saglar, sonra da oldiirme ve siirgiinler 
yoluyla onlarin asabiyetlerini ve gii^lerini kinp ortadan kaldinr. Sonu^ta $ehrin idaresini 
tek ba$ina kendi idaresi altina alir. Kendisini yeni bir hiikiimdarlik kurmu$ olarak goriir 
ve bu hiikiimdarligi kendi evlatlarma miras olarak birakir. Sonra biiyiik (eski) hiikiim- 
darligin ba$ina gelmi? olan, geli$ip biiyiimek ve sonra da ihtiyarlamak gibi hususlarm 
hepsi, bu yeni kurulan kiiipik htikiimdarligm da ba$ina gelir. 
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Bu kimselerden bazilari, 90k sayida kabile ve a§iretlerden olu$an biiyiik asabiyet- 
lere sahip ve sava$larla pek 90k memleketlere sahip olmu$ biiyiik hiikiimdarlara ozenir- 
ler ve onlarm ah$kanhklarini taklit ederler. Taht kullanmak, bir yere merasim alayi e§li- 
ginde gitmek, miihiir edinmek, (yanina girilirken) selamlama merasimi uygulatmak, 
ululayicx lakaplarla hitap edilmek gibi. Layik olmadigi halde bu tiir hiikiimdarlik sembol 
ve geleneklerini kullandigina $ahit olanlar, onlarm bu halleriyle alay ederler. Bu gibilerin 
(bir $ehirde bagimsizlik elde etmelerinin ve) boyle uygulamalara yonelmelerinin tek se- 
bebi (bunlara layik olacaklan bir hiikiimdarlik giiciine ula$malari degil) esas hiikiimdar- 
ligin glisten dii§iip, simrlarinin merkeze dogru gerilemesi ve bunlarm da akrabahk nede- 
niyle meydana gelen kayna$malarla bir asabiyet haline gelmeleridir. Bazilari da ba$kala- 
nnin alay konusu olmamak i<;in, bu tiir sa^maliklara bula$mazlar ve sadeligi elden birak- 
mazlar. 

Bu durum ^agimizda, Hafs ogullan devletinin son zamanlarinda Trablus, Kabis, 
Tu’zer, Nafta, Kafsa, Biskara ve Zab gibi Afrika’nm Cerid bolgesi $ehirlerinin pek 9ogun- 
da vuku bulmu$tur. Yillar oncesinden devletin o bolgelerdeki etkisini kaybedip merkeze 
dogru gerilemesiyle, bu $ehirlerin halklan buralardaki iistiinliigii ele ge^irip, yonetim ve 
vergilerin toplanmasi gibi devlete ait e$leri de kendilerinin gorecegi bagimsiz bir idare te- 
sis etmi$lerdir. Ancak bununla beraber Hafs ogullan devletine de gostermelik olarak bi- 
at edip baglihklarmi bildirmi^ler, yumu$ak ve saygili bir tavir sergilemi$lerdir. (^agimizda 
elde ettikleri bu konumlarmi, kendilerinden sonra gelen evlatlarina birakmi$lardir. Kisa 
bir siire oncesine kadar siradan insanlar durumunda olan bu kimseler, $ehirlerin idare- 
sini ele aldiktan sonra sultanlar gibi hareket etmeye ba$lami$lardir. Hafs ogullan devleti- 
ni ele alirken bahsedecegimiz gibi, Einiru’l-mu’minin Ebu Abbas, bu §ehirleri onlardan 
ahp onlarm idaresine son verinceye kadar bu durum devam etmi$tir. 

Aym $ey Sinhace devletinin son zamanlarinda da ya$anmi$tir. Cerid bolgesindeki 
pek 90k §ehir halki bagimsizhklarim ilan etmi§ ve devletin oradaki hakimiyetine son ver- 
mi$lerdir. Sonra Muvahhidin devleti hiikumdan Abdulmu’min bin Ali bu ^ehirleri onla- 
rm elinden ahp, onlarm hepsini Magrib’e siirmu$ ve boylece bu duruma son vermi$tir. 
Yine Abdulmu’min ogullannin son zamanlarinda Sebte’de de aym durum ya$anmi$tir. 

§ehirlerdeki iistiinlugii daha 90k, ba$kanhga aday durumdaki asil ve koklii siilale- 
lere mensup ki$iler ele ge9irir. Ancak bazen hakimiyeti a$agi tabakalara mensup sirdan 
kimselerin ele ge9irdigi de olur. Eger boyle biri, bazi sebeplerle a$agi tabakalara mensup 
kimselerden bir asabiyet olu$turmu$sa ve (ba§kanhga aday konumundaki) iist tabakala- 
ra mensup kimseler de asabiyetten mahrum bir durumda bulunuyorsa, i$te o zaman $e- 
hirdeki iistiinlugii bu ki$i ele ge9irir. Her i$inde galip olan biitiin eksikliklerden uzak olan 
yiice Allah’tir. 
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§ehirlerde Konu^ulan Diller Hakkinda 


Bil ki §ehirlerde, o §ehirlere hakim olan veya o $ehirlerin kuruculan olan milletle- 
rin dilleri konu§ulur. Bu yiizden <;agimizda, dogu ve batidaki biitiin Islam $ehirlerinde 
konu$ulan dil arap^adir. Her ne kadar Mudar arap^asmin bir^ok ozelligi bozulup degi$- 
mi§se de durum boyledir. Bunun sebebi Islam devletinin diger milletlere galip gelmi$ ol- 
masidir. Din, varligm ve devletin sureti gibidir ve bunlar dinin maddesi konumundadir. 
Suret ise maddeden once gelir. Din (Islam dininin hiikiimleri), $eriattan ($eriatin kayna- 
gi olan Kur’an ve siinnetten) gkarilir. §eriat ise, -Hz. Peygamber Arap oldugu i<pn- arap- 
<;adir. Bu yiizden Islam $ehirlerinde, arap^anm di$indaki diger diller terk edilmi§tir. Hz. 
Omer’in, acemlerin dilleriyle konu§maktan sakindirmasina dikkat et! Bu hususta $oyle 
demigtir: “$iiphesiz bu hile ve aldatmadir.” 

Din, diger dilleri terk ettigi ve Islam devletinin ba$inda bulunanlarm dib de arap- 
9a oldugu i<;in, biitiin Islam memleketlerinde acem dillerinin hepsi terk edilmi$tir. (^iin- 
kii insanlar hiikiimdarlarma tabidir ve onlarin dini iizeredir. Boylece Arap dili, Islam’in 
ve Araplara itaatin §iarlarmdan biri haline gelmi§tir. Sonuq;ta Islam iilkelerindeki acem- 
lerin hepsi kendi dillerini terk etmi$ler ve arap^a onlarin da dili haline gelmi$, iyice yer- 
le§ip saglamla§mi$tir. Oyle ki, acem dilleri bir siginti gibi kalmi$tir. Daha sonra, acem dil- 
leriyle kari$masindan dolayi, -anlamlan aym kalsa da- arap^a kelimelerde bazi bozulma- 
lar olmu$tur. Onun i<;in biitiin Islam §ehirlerindeki bu dil “medeni dil ($ehir dili)” olarak 
isimlendirilmi$tir. 153 

Yine Islam $ehirlerinde ya$ayanlarin ^ogunlugunu, bu §ehirlere hakim olan, liiks 
ve sefahat i<;ine dalmi$ Araplar te§kil ediyor. Evet, Araplar, buralarm eksi sahipleri olan 


153 §ehirlerde konugulan arapgamn bu gekilde isimlendirilmesinin sebebi, badiyelerde konugulan arapga ile arasindaki farki vur- 
gulamak igindi. Qunku Arap ve Arap olmayanlann birbirine kangtijji gehirlerden uzaklarda, sadece Arap kabilelerinin yagadiQi 
bSdiyelerdeki arapgada henuz bozulma emareleri baglamamigti ve orijinal haliyle devam etmekteydi. 
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acemlerden daha fazla hale gelmi$ler ve onlarin topraklanna varis olmu^lardir. Diller de 
(atalardan) miras alimr. Bu yiizden -her ne kadar acemlerle meydana gelen kari$malar- 
dan dolayi Arap dilinde yava$ yava$ bir bozulma olmu$sa da- sonraki gelenler de atalari- 
nin dilleri iizerine kalmi^lardir. Ancak $ehirde ya^ayanlarin konu$tugu arap^a, -badiye- 
lerde konu$ulan bozulmami$ arap^adan olan farkini vurgulamak i^in- “medeni arap^a” 
olarak isimlendirilmi^tir. 

Doguda Deylemler, onlardan sonra da Sekpiklular, Magrib’te ise Zen&teler ve Ber- 
beriler gibi acem (Arap olmayan) halklar iistunlugii ele gecpirip biitiin Islim topraklanna 
hakim olunca Arap dili iyice bozuldu. Hatta eger Musliimanlarin -dinin kaynagi olan- 
Kur’an ve siinnete verdikleri onem olmasaydi, arap^a neredeyse tamamen ortadan kalka- 
cakti. I$te bu durum -$ehirlerde az da olsa- §iir ve soz olarak arap^anm devam etmesin- 
de bir sebep olmu$tur. Ancak daha sonra doguya Musliiman olmayan Tatarlar ve Mogol- 
lar hakim olunca bu sebep de ortadan kalkmi$ ve arap^a tamamen bozulmu§tur. Irak, 
Horasan, Fars iilkeleri, Hind ve Sind topraklan, Maver4iinehr, kuzey tilkeleri ve Rum top- 
raklannda arap^adan eser kalmami$tir. Arap^a ilimleri i<;inde, az miktarda medreselerde 
ogrenilenlerin ve ezberlenilenlerin di$inda arap^a usluplar, sozler ve $iirler kaybolup git- 
mi§tir. 

Dinin (dini ilimlerin) arap^ayi gerektirmesinden dolayi Misir, §am, Endiiltis ve 
Magrib’te Mudar arap^asi belli bir ol^iide varligmi devam ettirmi$tir. Ancak Irak ve on- 
dan sonra gelen bolgelerde arap^adan ne bir eser ne de bir kaynak kalmi$tir. Hatta ilim 
kitaplan bile acem dillerinde yazilmaya ba§landi. Him meclislerindeki egitim i«jin de ay- 
m durum ge^erlidir. 

Dogruyu en iyi bilen, geceyi ve giinduzii takdir eden Allah’tir. Kiyamet gtintine 
kadar, Allah’in salat-u selami stirekli olarak, efendimiz Hz. Muhammed’e, onun yakmla- 
rma ve sahabelerine olsun. Hamd, alemlerin Rabbi Allah’ indir. 
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BE$lNCt BOLOM 


GEglM, -KAZANg VE MESLEKLER GlBl- 
GEglME lLl§KlN HUSUSLAR 

ve BtnrtrN bu meselelerde ortaya 

giKAN DURUMLAR HAKKINDA 



BlRlNCl FASIL 


Rizk Ve Kazancin Hakikati, Bunlarin 
A^iklanmasi Ve Kazancm, Insan Emeginin 
Kiymeti Oldugu Hakkinda 


Bil ki insamn, tabiati geregi, her durumda ve -gelifip yeti§me ^agindan ihtiyarlik 
9agina kadar- hayatinin her doneminde, gidasim temin edecegi ve ge^imini saglayacagi 
§eylere ihtiyaci vardir. “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz.” (Muhammed Suresi, 38). Bii- 
tiin eksikliklerden uzak olan Allah, alemde var olan her §eyi insan i^in yaratmi$ ve pek 
90k Kur’an ayetinde bu husus dile getirmi§tir. Yiice Allah §oyle buyuruyor: “O, goklerde 
ve yerde ne varsa hepsini size boyun egdirdi (sizin emrinize ve hizmetinize verdi).” (Ca- 
siye Suresi, 13). Yine bu husus Kur’an’da pek 90k yerde vurgulanmi$tir: “Giine$i ve ayi si- 
ze boyun egdirdi. . . Denizi size boyun egdirdi. . . Denizin iizerinde akxp gitmeleri i9in ge- 
mileri size boyun egdirdi. . . (Koyun, sigir ve deve gibi) hayvanlan size boyun egdirdi. . . ” 
Bunun ornekleri Kur’an’da 9oktur. 

Allah insam yeryiiziinde halife kildigi hfin, insamn eh diinyaya ve diinyadakilere 
uzanir (yani onlardan yararlamp istifade eder). Bu hususta biitun insanlar ortaktir. Bir 
insamn (emek ve gayret sarfederek) elde ettigi bir §eyden, ba$kalari el 9eker. Ancak bede- 
lini odemek suretiyle onun elde edebilir. Insan zayiflik (9ocukluk) donemini a$ip, kendi- 
sine hakim olacak giice ula§inca, -ihtiya9larim kar$ilamakta kullanacagi- kazan9 elde et- 
mek i9in 9ah§maya koyulur. Allah §oyle buyuruyor: “Rizla Allah katinda araym (Al- 
lah’tan isteyin).” (Ankebut Suresi, 17). 

Bazen kazan9 unsurlan, 9ah$ip gayret edilmeksizin de elde edilebilir. Ekinleri su- 
layan yagmurlar gibi. Ancak ilerde a9iklanacagi gibi, bunlar yardimci unsurlar olup, bun- 
larm yamnda mutlaka 9ah§ip gayret etmek de gerekiyor. Eger ki$inin elde ettigi kazan9, 
zaruri ihtiya9lanm ve masraflarim kar^ilayacak miktarda ise, bu onun ge9imligini te§kil 
eder. Bu miktarm iizerinde olursa, onun sermaye, servet ve zenginligini olu^turur. Eger 
elde edilen kazancm, faydasi ve semeresi o ki$ iye doner, yani ondan faydalamp onunla ih- 
tiya9larim kar^ilarsa, “nzk” olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Ma- 
hndan sana ait olan sadece yiyip tiikettigin, giyip eskittigin ve (Allah yolunda) infak 
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edip (ahirete) gonderdigindir.” Dolayisiyla ihtiya^larm giderilmesinde kullanilmayan 
mal, sahibi iqn nzk olarak isimlendirilmez. Aksine ki$inin <pali§ip gayret ederek elde et- 
tigi bu $ekildeki mal, kazancj olarak isimlendirilir. Ornegin miras olarak birakilan mal 
boyledir. Bu mal, olen ki§i iipn nzk olarak degil, kazan^ olarak isimlendirilir. Qinkii on- 
dan yararlanmami$tir. Mirascjilar bu maldan (fiilen) yararlamrlarsa, onlar i<pin bu mal 
nzk olarak isimlendirilir. l$te ehl-i siinnete gore “rizk” olarak isimlendirilen $eyin haki- 
kati budur. 

Mutezile ise, (fiilen kendisinden yararlamlan) bir $eyin nzk olarak isimlendiril- 
mesi i^in, onun elde edilmesinin sahih olmasi $artim arar. Bu $artin ger$ekle§medigi $e- 
leri rizk olarak isimlendirmezler. Bu yiizden gasb suretiyle (genel olarak haksizca) elde 
edilen mallar ile haram olan $eyleri (bunlardan fiilen yararlamlmi$ olsa bile) nzk olarak 
isimlendirmezler. Oysa yiice Allah gaspqyi da, zalimi de, mii’mini de, kafiri de (bu diin- 
yada) nzklandirir. Rahmeti ve hidayetinden ise diledigini yararlandirir. Mutezilenin bu 
hususta ileri siirdiigii bazi deliller vardir, ancak onlan geni$ bir $ekilde ele alip degerlen- 
dirmenin yeri burasi degildir. 

Sonra bil ki kazancj ancak, onu eldeetmeyeyonelmek ve bunun i<pin <;ali§ip gayret 
etmekle saglamr. Talep edip elde etmenin farkli §ekilleri olsa da, rizk ipn mutlaka <jah§ip 
gayret etmek gerekir.Yiice Allah $oyle buyuruyor: “Rizki Allah katinda arayin (Allah’tan 
isteyin).” (Ankebut Suresi, 17). Rizk i<jin c^ah^ip gayret etmek ancak Allah’in gii<; verme- 
si ve ilham etmesiyle (nzk yollanm gostermesi ve insam muktedir kilmasiyla) olur. Do- 
layisiyla bu hususta (y ani insamn rizk elde etmesiyle ilgili) her $ey Allah’tandir. Ancak el- 
de edilecek her kazan^ ve mal i^in mutlaka insan tarafindan ortaya konulacak bir <fah$- 
ma ve gayret de gerekiyor. Qunkii elde edilecek kazan^, eger bir meslegin icrasiyla sagla- 
nacaksa, bu durumda ki$inin bir $ali$ma ve gayret ortaya koymasinm gerekliligi zaten 
apktir. Hayvanlardan, bitkilerden (^ift^ilikten) veya madenlerden saglanacaksa, biitiin 
bunlar i^in de insan emegi gerektigi ortadadir. Aksi takdirde bir iiriin elde edemez ve on- 
lardan bir yarar saglayamaz. 

Allah biitiin mal ve birikimler i$in kiymet ol<;usu durumundaki iki madeni (de- 
gerli) ta$i; altin ve giimii$ii yaratmi$tir. Bu iki maden, genelde biitiin diinya halklari i^in 
birikim ve servet vasitasidir. Bazi durumlarda altin ve giimii$iin di^indaki $eyler de birik- 
tirilse bile, onlarm biriktirilmesindeki ama<; bu ikisini elde etmek i^indir. Qiinkii altin ve 
giimii$iin di$indaki $eylerde zaman zaman piyasalarm havale geqrmesi (yani beklenme- 
dik $ekilde degerlerinin dii$iip qkmasi) soz konusu olur. Bu, altin ve giimii$ i<^in soz ko- 
nusu degildir. 

Biitiin bunlar sabit olduktan sonra bil ki, insamn elde ettigi kazanc; ve birikim, 
eger belli mesleklerin (sanatlann) icrasi ile (yani $ah$ip emek sarf etmesiyle) kazamlmi$- 
sa, bu birikim ve sermaye ger^ekte onun emegi ve ^ali^masimn, (maddi ve birikmi^ olan) 
kiymetidir ve birikimden ama<; da zaten bu (maddiyata dbnii$mii§) kiymettir. Qiinkii bu- 
nun di^inda geriye sadece sarf edilen emek ve (;ali$ma kalir ki, birikim ile bu emek ve c^a- 
li$malarin bizzat kendisi hedeflenmez. Gerc^i bazi meslekler de emegin yamnda (kazanca 
etki eden) ba§ka unsurlar bulunsa bile -ornegin marangozlukta tahta ve dokumacilikta 
da ip gibi-, yine de agirlikh ve kiymeti daha yiiksek olan unsur emektir. 
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Eger elde edilen kazan^ ve birikim, bir meslegin icrasmin di§mdaki bir §eyden sag- 
laniyorsa, bu durumda da o birikime mutlaka emegin kiymeti girer. (Jiinku $ayet emek 
sarfedilmemi$ olsaydi bu birikim elde edilmezdi. Bu gibi i§lerin ^ogunda emegin etkisi 
apk<;a gozlemlendigi i<;in, ortaya qkan kiymete, az veya 90k, emegin de payi eklenir. 

Bazi durumlarda ise emegin etkisi ve kiymeti gizli kahr. Ornegin ^ar^ilarda satilan 
gida maddeleri fiyatlarindaki (yani bu fiyatlara yansitilmi$ olan) emegin kiymeti gibi. 
Oysa daha once aqkladigimiz gibi, (bunlarin iiretimi i«;in) yapilan harcama ve sarfedilen 
emegin kiymeti hububat fiyatlarina yansitihr. Ancak ekim dikim, topragin lslahi ve giib- 
releme i$lerinin kolay ve basit oldugu yerlerde emegin etkisi ve (fiyatlara yansimi$) kiy- 
meti gizli kalir. <^ok az sayidaki ^ift^inin di$inda kimse bunun farkina varmaz. Boylece 
kazan^larm ve birikimlerin tamami veya ^ogunun, insanin ^ali^masinm ve emeginin 
(maddi degere d6nu$mii$) kiymetinden ibaret oldugu a<pkliga kavu$mu$ oluyor. Yine 
nzkin ise, bu kazan^ ve birikimlerden insanin (fiilen) yararlandigi kisimdan ibaret oldu- 
gu da aqkliga kavu$mu$ oluyor. Dolayisiyla kazan9 ve rizkm anlamalari birbirinden ol- 
duk^a uzaktir. 

Bil ki, umranm eksilmesiyle 9ah$ma ve emek yok olur veya azalirsa, Allah (o yer- 
de) kazancin ortadan kalkmasina izin verir (yani orada kazan<; ve birikim olmaz). Niifu- 
su az olan $ehirlere dikkat edildiginde, insan emegi ve ^ah^manm azhgmdan dolayi, riz- 
km ve kazancin nasil azaldigi veya ortadan kalktigi 90k iyi goriilecektir. Aym $ekilde um- 
ram 90k olan $ehirlerin durumun ise 90k daha iyi ve refah i9inde oldugu goriilecektir. Bu 
yiizden bununla baglantih olarak halk §oyle der: “Umram eksilen yerlerin rizki da kaybo- 
lup gider.” Hatta 9ollerdeki nehirlerin akmasi bile kesilir. (^iinkii gozelerin (kaynaklarin) 
kaynayip fi^kirmasinin sebebi, insan emegini gerektiren kuyu kazimidir. Bu durum tipki 
hayvanlarm memelerinin sagilmasina benzer. Hayvanm sagilmasi ve siitiiniin memeden 
di$anya 9ikarilmasi terk edildiginde meme kuruyup siit kesildigi gibi, (kuyu kazip) su- 
yun di$ariya 9ikartilmasi terk edildigi zaman da su kurur ve topragin i9ine 9ekilir. Kala- 
balik bir umrana sahip oldugu donemlerde su gozeleri ve kaynaklanyla bilinen yerlerin, 
harap olup umram dagildiktan sonra, sularmin tamamen nasil topraga 9ekilip kayboldu- 
guna ve sanki daha once hi9 yokmu$ gibi bir hale geldigine dikkat et. “Geceyi ve giindii- 
zu takdir eden Allah’tir.” (Miizemmil Suresi, 20). 



IKINCI FASIL 


Ge^min Qe^itleri Ve Yollan Hakkinda 


Bil ki ge<pm, nzk istemek ve bunu elde etmek i^in <;ali§ip gayret etmekten ibaret- 
tir. Gemini (mea§), “mef’al” vezninden olup “a$e, iy$” (ya$amak, ya$am) kokiinden gel- 
mektedir 154 . Yani sanki iy§in (ya$amanm ve hayatin), ancak nzk elde etmekle ve bunun 
icpn <;ali§ip ^abalamakla saglanabilecegi dii$ iinulmu$ ve bu yiizden de -miibalagah bir iis- 
lupla- nzk elde etmek i^in <;ali§ip gayret etme, ya$amin mekam olarak ifade edilmi§tir. 

Rizkin elde edilmesi §u $ekillerde olur: Ya bilinen kanunlar uyarmca ve gti<; yeti- 
rildigi i^in, ba$kasinm elindeki mail aimak suretiyle, ki bu, vergi ve har<; olarak isimlen- 
dirilir. Veya karada ve denizdeki (evcil olmayan) hayvanlarm avlanmasi suretiyle. Ki bu, 
avlanmak olarak isimlendirilir. Ya da evcil hayvanlarm, insanlar tarafindan kullamlan 
uriinlerinin elde edilmesi suretiyle. Koyun, sigir ve deve gibi hayvanlarm siitii, ipek boce- 
ginin ipegi ve armin ball gibi. Yine ekilip dikilen bitkilerin ve yeti$tirilen aga^larin iiriin 
ve meyvelerini elde etmek de bu grup i^inde degerlendirilir. Bunlann hepsi birden <pft£i- 
lik olarak isimlendirilir. 

Bir diger kazani; tiirii insamn emek ve <;ali§masidir. Bu ya belirli §ekillerde (ve 
alanlarda) yapihr. Ki bunlara meslek (sanat) denir. Katiplik, marangozluk, terzilik, doku- 
macilik ve binicilik gibi. Ya da belirli $ekillerde (ve alanlarda) yapilmaz. Bir meslek olarak 
isimlendirilemeyecek biitiin i^ali^malar ve ugra$lar bu gruba girer. 

Kazan^ bazen de ticaret mallarindan ve bu mallann uygun bir bedel ile satilma- 
sindan elde edilir. Bu, ya iilkeleri dola§arak veya mail stoklayip (ihtikar) piyasalarm ha- 
vale ge^irmesini kollamak suretiyle olur. Kazani; elde etmenin bu yolu ticaret olarak isim- 
lendirilir. 


154 Burada “mefal" vezni, ismi mekan (mekan zarfi) anlammdadir. Dolayisiyla “§§e, ty§', ya$amak, ya?am anlamma, "me§5” da 
ya§amlan yer ve mekan anlamina geliyor. Tipki “kSne"nin var olmak, bulunmak ve “mekan'in da bulunulan yer anlamina gel- 
digi gibi. 
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l$te ge^im <;e§itleri ve yollan bunlardir. Hariri gibi edip ve filozoflann soyledikle^ 
rinin anlami da budur. Onlar $oyle demi§lerdir: “Ge^im emirlik (yani vergi ve har9 top- 
layanlara i$aret ediliyor), ticaret, ^ift^ilik ve sanattir.” 

Emirlik ge^im hfin tabii bir yol olmadigi ic^in, burada onu incelememize gerek 
yoktur. Ancak devlet tarafindan toplanan vergiler ve bu vergileri toplayanlardan bahse- 
dildigi ikinci fasilda 155 yine de bu konuya bir miktar degjnilmi$tir. Qift^ilik, ticaret ve sa- 
natlar ise ge^imin tabii yollaridir. 

C^ift^ilik basit, tabii ve fitri olu$undan dolayi digerlerinden daha once gelir. C^ift- 
9ilik yapmak i9in ince hesaplar yapip dii$unmeye ve ilme ihtiya9 yoktur. Bu yiizden 9ift- 
9iligin, ge9im yollarmin en eskisi ve insan tabiatina en uygunu olduguna i$arete etmek 
i9in, 9ift9ilik insanhgin atasi olan Hz. Adem’e nispet edilir ve insanlara onun tarafindan 
ogretildigi soylenir. 

Sanatlar 9ift9ilikten sonra ikinci sirada gelir. (^iinku sanatlar dii^unup ta$inmaya 
ve ilme ihtiya9 duyan kompleks yapidaki i$lerdir. Bu yiizden de sanatlar, genellikle sade- 
ce bedevilikten sonra gelen $ehir hayatinda goruliirler. Sanatlar, insanhgin ikinci babasi 
olan Idris peygambere nispet edilir. Evet, Allah’tan aldigi vahiy ile sanatlan kendisinden 
sonraki insanlar i9in ortaya 9ikartan odur. 

Ticaret her ne kadar kazan9 i9in tabi bir yol ise de, bu yoldan kazan9 elde etme 
usullerinin 9ogu, mallarin ah$ ve sati$ degerleri arasindaki farktan kar saglama diifimce 
ve kurnazhklanna dayanir. Bu $ekilde kazan9 elde etmeye 9ah$mak kumar 9e$itlerinden 
biri gibi olsa da, yine de insanlarin mallarim kar$ihksiz olarak ellerinden aimak olmadi- 
gi i9in me$rudur. Allah en iyisini bilendir. 


155 Dofirusu uguncu fasil olacak. 




UgUNCOFASIL 

Hizmetin (Ba§kalarmm Hizmetinde 
Qali§manm) Tabii Bir Ge^im 
Yolu Olmadigi Hakkinda 


Bil ki hiikiimdarin, devlete ait i$leri yiiriitebilmesi i^in mutlaka asker, polis ve k&- 
tip gibi yardimcilara ve elemanlara ihtiyaci vardir. Devlet i$lerine ili$kin her sahada, ye- 
terli olacagini bildigi ki$ileri hizmetine alir ve onlann rizklanm (geqmlerini) beytii’l- 
maldan (devlet hazinesinden) kar$ilar. Bunlann hepsi devlet idaresinin ve devlete ait ge- 
(im kaynaklannm i^inde yer alir. Qiinkii hepsi hakkinda devletin hiikmii ge^erlidir. Dev- 
let, bu ki$ilere akan kanalin kaynagi gibidir. 

Bunun di$inda kalan hizmetlere gelince, bolluk, zenginlik ve liiks i^inde ya$ayan 
kimselerin ^ogu, kendi ijlerini bizzat gormeye tenezziil etmezler veya rahatlik ve konfor 
iqnde yeti$tikleri i^in bunlan yapmaktan aciz kalirlar. Onun i^in bu i§leri gorecek birile- 
rini (hizmet^iler) tutarlar ve onlara belli bir iicret oderler. Ancak bu hal, bir insanin tabii 
adamhgi (erkekligi) i^in oviilecek bir durum degildir. Qiinkii ($ahsi i$lerin goriilmesin- 
de) ba$kalarma giivenmek bir acziyettir ve yine bu durumda gorevler ve harcamalar ar- 
tar. Aym §ekilde bu durum, adamligin (erkek<;e ya$amanin) arinip uzak durmasi gereken 
acizligin ve kadinlara benzemenin i$aretidir. Ne var ki ali$kanliklar, insanin tabiatim ali- 
$ageldigi $eyler istikametinde degi^tirmektedir. Bu yiizden insan, geldigi soyun degil, ya- 
^adigi ortamin ve ali$kanliklarimn ^ocugudur. 

Bununla birlikte bu tur i$lerin goriilmesi i^in tutulup kendisine giivenilen hiz- 
met^i de aslinda yok gibidir. C^iinkii bu i§leri gorecek hizmet^i i^in $u dort durum geijer- 
lidir: (1-) l§ini yapmaya muktedir (becerikli) ve giivenilirdir. (2-) Bu iki hususta da tarn 
tersinedir. Yani ne becerikli ne de giivenilir. (3-) Becerikli ancak giivenilir degildir. (4-) 
Giivenilirdir ancak becerikli degildir. 

Birinci duruma, yani tutulacak ki$inin hem becerikli ve hem giivenilir olmasina 
gelince: Boyle birinin hi^bir §ekilde bu tiir hizmetlerde kullambnasi miimkiin degildir. 
C^iinkii becerisi, kabiliyeti ve guvenilirligiyle 90 k daha fazlasim yapabilecek (daha iistiin 
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ve onurlu i$lerde <jah$abilecek) boyle birinin, ba§kalarimn hizmetlerini gormek gibi dii- 
§tik ve bayagi i$lerde ^ali^masi soz konusu olmaz. Bu gibi kimseleri, ancakbiiyiik makam 
ve niifuz sahibi emirler hizmetlerinde <;ah$tirabilirler. 

Ne becerikli ne de giivenilir olmayan ikinci durumdaki kimselere gelince: Akh ba- 
$inda hi^ kimsenin boyle insanlan hizmetinde <;ah§tirmasi soz konusu olmaz. (^iinkii 
bunlar her iki a^idan da hizmetini gordiikleri kimselere zarar verirler. Bazen i$lerini bil- 
medikleri i^in, bazen de ihanet edip mallarim gdtiirdiikleri i^in. Dolayisiyla bu ki$iler her 
durumda efendileri i^in zarardir. Bu yiizden kimse bu ilk iki grup i^in iimitlenmez veya 
heveslenip isteklenmez. 

Geriye iki grup kalir: Giivenilir ancak beceriksiz olan veya becerikli ancak giiveni- 
lir olmayan. Bunlardan hangisini tercih edecekleri konusunda insanlar da iki grubu ayri- 
lxr ve her birinin kendine gore bir tercih sebebi vardir. Ancak genelde -giivenilir olmasa 
da- becerikli olanlar daha 90k tercih edilmektedir. Qunkii hi<; olmazsa bunlarm i$lerini 
yapabileceklerinden emin olunur ve gti$ yettigi oranda da ihanetlerine kar$i dikkatli olu- 
nup korunmaya ^ali^ilir. Oysa -giivenilir olsa bile- i$lerini yapamayip eline ytiziine bu- 
la^tiran birinin zarari faydasindan 90k daha fazla olur. Bu hususu bil ve bunlari hizmet- 
9 tutmak konusunda 0I9Q kabul et. Btittin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi 
her $eyi yapmaya gti<; yetirendir. 



DORDONCO fasil 


Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazan£ 
Elde Etmeye Qali^manin Tabii Bir Ge^m 
Yolu Olmadigi Hakkinda 


Bil ki, $ehirlerdeki kit akilli kimselerden c^ogu, kazanq: elde etmek i^in topragin al- 
tindaki mallan (define ve hazineleri) qkartmaya 90k dii§kundiirler. Bu kimseler gepni$ 
milletlerin hazinelerinin tamammin topragin altmda oldugunu, hepsinin de tilsim ve si- 
hirle miihurlenmij oldugunu samrlar. Yine bu tilsimli ve buyiilii miihurleri ancak o bil- 
gilere sahip olan ki$ilerin ^ozecegini dii$unurler. Onun i^in de buhur (ttitsii), dualar ve 
kurbanlar hazir ederler. 

Ornegin Afrika §ehirlerinde halk, Islam’dan once buralarda bulunan Frenklerin, 
hazinelerini bu yolla topraga gomduklerini ve bunlari <pkartma yollaririi yaziya ge^irdik- 
lerini dii$iinur. Dogu §ehirlerinde ya$ayanlar ise Kiptilerin, Romahlann ve Farslann aym 
$eyi yaptigmi dii$iinur. Bu hususta hurafelere benzeyen sozler agizlarda dola$ip durur. 
Ornegin, bu definelerin ve hazinelerin be$inden ko$an birinin, hazinenin bulundugu ye- 
ri kazdigi, ancak (hazineyi pkartmayi saglayacak) tilsimlan bilmedigi i^in orayi bo$ veya 
kurtlarla dolu olarak gordugu ya da hazinelerin ve mucevherlerin, kiluplarini $ekmi$ bek- 
plerle korundugu veya yerin sarsilip i^ine go^tiigii gibi sapnaliklar agizdan agza nakle- 
dilir. 

Tabii yollardan gecpmlerini temin etmekten aciz olan Magrib’teki Bereberl define 
arayicilarmdan pek ^ogunun, etrafi ha$iyelerle (aqklayici notlarla) dolu evraklarla, zen- 
gin ve niifuz sahibi kimselere yakla§tiklarini goriiyoruz. Bu evraklardaki yazilar ya acem 
dillerinde yazilmi$, veya -iddialarina gore- defineleri gomenlerin dillerinden terciime 
edilmijtir ve definenin bulundugu yere ili$kin i$aretler vermektedir. Boylece onlan kazi 
yapmaya sevk ederek, onlardan para ve menfaat elde etmeye £ali$irlar. Onlara ba$vurma- 
larinin sebebini ise, etki ve niifuzlan sayesinde idarecilerin cezalarindan korunmak ve 
kurtulmak olarak aqklarlar. Hatta bazilari sihir nevinden garip $eyler yaparak, iddiasimn 
dogrulugunu ispat etmeye ^alijir. Oysa ne sihirden ne de sihir yollanndan haberi vardir. 
Sonu^ta kit akillilardan pek 90k kimse kazi yapmaya yonelirler. Devletin gozciilerinin ve 
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ajanlarimn takibatina ugrayacaklanndan korktuklan i^in de genellikle bu i$i gece karan- 
hginda yaparlar. 

Bu kazilar sonucunda her hangi bir defineye rastlayamayinca, bunu, o hazinenin 
muhiirlendigi tilsimlan bilmiyor olmaya baglarlar. Boylece ba^arisizliklarini bu gibi ba- 
hanelerle ortemeye <;ali§ip kendilerini aldatirlar. Akillanmn kit olmasma ek olarak onla- 
ri bu gibi $eylere sevk eden husus, ticaret, ^ift^ilik ve sanatlar gibi tabii ge^im yollarindan 
kazan^ elde etmekteki acziyetleridir. Bu yiizden -define aramak gibi- yorulup gayret et- 
meden ve zorluga ugramadan kazan^ elde edecekleri, tabii olmayan yollara sapiyorlar. 
Oysa bilmiyorlar ki, tabii olmayan yollardan kazan^ elde etmeye yonelmekle, kendilerini 
daha 90k me$akkat ve zorluga ugratiyorlar ve cezalara ^arptirilmaya maruz hale getiri- 
yorlar. 

Qogu zaman da insanlari bu yola sevk eden §ey, haddi a§acak ol^iide liikse gomiil- 
mii$ olmalari ve normal kazan^larimn harcamalarmi kar§ilamada yetersiz kalmasidir. Ta- 
bii yollardan elde ettigi kazan^, harcamalarmi kar$ilamada yetersiz kalinca, kiilfetsiz ola- 
rak ve bir defada eline ge^ecek -ve esiri haline geldigi liiks harcamalarin kar§ilamaya ye- 
tecek- 90k biiyiik miktarda mala (paraya) sahip olmayi temenni etmeye ba§lar. Sonra bu- 
nun yollarmi ararvebunun i9in biiyiik bir gayret sarfeder. Onun i9in bu yola ba$vurma- 
ya dii§kiin olanlarm 9ogunun, liikse gomu$mu$ devlet adamlari veya -Misir gibi- liiksiin 
a$iri ve yaygm oldugu $ehirlerde ya§ayanlar oldugu goriiliir. Evet, bu kimselerin tipki 
kimyaya 156 olan dti§ktinltikleri gibi, bu i$e de a$iri derecede dii$kiin olduklari ve bunun 
i9in gelip giden yolculardan ilgin9 ve bilinmeyen haberler sorduklari goriiliir. Misirhlar 
hakkinda bize ula§an haberler boyledir. Onlar boyle garip haberlerin pe§inde ko§anlarla 
kar$ila§tiklarinda, bir define veya hazinenin yerini ke$fedebilme iimidiyle onlardan ilgin9 
haberler sorarlardi. 

Bunun yamnda suyun yerin dibine battigi yerleri de ara§tiriyorlardi. Qiinkii ge- 
nelde bu definelerin Nil’in mecrasinda oldugunu dii$iiniiyorlardi. O bolgede hazinelerin 
gomiiliip gizlenecegi en iyi yer olarak orayi goriiyorlardi. Definelerin yerini gosterdigini 
iddia ettikleri belgelere sahip olanlar, definelere ula§amayinca, yalanlarmi gizlemek ve bu 
yoldan ge9inmeye devam etmek i9in, ba$arisizhga Nil’in (§iddetli) aki$im mazeret olarak 
gosteriyorlardi. Onlardan bu tiir §eyleri i$itenler de, hedeflerine (yani defineye) ula§mak 
i9in sihirle, suyun yerin i9ine 9ekilecek §eyler yapmaya a$iri dti§ktinltik gosteriyorlardi. 
Bu nedenle o bolgede sihir, oncekilerden miras alinarak devam ettirilir. Berari ve diger 
yerlerde sihirle ilgili ilimleri ve eserlerin hala bakidir. Ku’an’da anlatilan Firavn’m sihir- 
bazlariyla ilgili kissa da, bu ki$ilerin sihirde uzmanla§mi$ olduklanmn bir gostergesidir. 
Magrib halki dogu bilgelerine nispet ettikleri bir kaside naklederler. Kasidede, sihirle su- 
yun nasil yerin dibine ge9irileceginin yolu gosteriliyor. Kaside §oyledir: 


Ey suyu yerin dibine gefirmenin strnnt arayan kifi! 

Dogru sozii, (bu ifin strlanm) bilenden dinle 
(Yalancilann) kitaplartnda yazdtklan 

156 0 donemlerde, normal madenlerin altma gevrHebileceQj du$unuluyor ve bunun yollari aramyordu. I?te kimya, simyacilik ola- 
rak da billnen bu arzunun araglarindan biri olarak goruluyordu. 
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Bof ve batil sozlerini terk et 

Dogru sozlerimi ve ogiitlerimi dinle 

Eger yaldizh veyalan sozlere inanmayanlardansan 

Diifiincelerin, nasil yapdacagim bilmekten fafktnltga diiftiigii (ifi) 

(Yani) bir kuyutiun suyunuyerin dibine gefirmeyi istersen 

Kendi resmin gibi ayakta duran bir resim f iz 

Baft, ortadan kopanlmtf aslan yavrusunun baft kadar olsun 

Elleri kuyudan su geken 

Kovantn ipini tutuyor olsun 

Gogsiinde bofanma saytst kadar (iif tane) 

“H” harfi olsun, tekrardan saktn 
Dokunmadan “T" harflerinin iizerinde dursun 
Aktllt, zeki ve mahir birinin yiiriiyiifii gibi (gdriinsiin) 

Her birini kufattp gevreleyen bir fizgi bulunsun 
fyzgilerin kare olmast yuvarlak olmastndan daha iyidir 
Onun iizerinde bir kuf bogazla ve kantm ona bulaftir 
Bogazlamantn hemen ardtndan onu tiitsiile 
Senderus , 157 lebdn , 158 mey’a 159 ve kist 160 He (tiitsiile) 

Ve ona ipekten bir elbise giydir 

Ktrmtzt veya san olsun, mavi degil 

Onda yefil veya bulantk (karamtrak) renk olmastn 

Beyaz veya katiksiz ktrmtzt renkli 

Yiin bir ip onu sarmalamtftir 

Aslan burcunun dogufu 

Ve aytn aydtnltk olmayan baflangtct 

Dolunaytn, Utdrid’in (Merkiir’ tin) yiikseli fine bitiftigi 

Cumartesi giinii bu tilsimin uygulanacagt vakittir. 

Kasidede ge<;en “T harfleri ayaklarinin arasinda olsun” soziinden kasit, sanki on- 
larm iizerinde yuriiyormu$ gibi goriinmesidir. Bana gore bu kaside hurafecilerin uydur- 
dugu sa^maliklardan biridir. Bu konuda onlarm garip halleri ve istalahlari vardir. Bu ko- 
nudaki hurafeler ve yalanlar, onlan, (define oldugu dii$unulen) me$hur yerlerde ikamet 
etmeye kadar sevk etmi$tir. Buralarda kazi yaparlar ve ellerinde bulunan uydurma kagit- 
lardaki ifaretlerin aymsini buralara da koyarlar. Sonra bu kagitlarla kit akilk kimselere gi- 
derler ve i$aret edilen yerlerde ifade edilemeyecek kadar 90k define oldugu izlepimini ve- 


157 AQagtan gikip uzerinde akan ve sonra donan sivi veya bir Qe;it maden. (Yunanca). 
,5 ®AQaglardan gikan sutumsu sivi. (Yunanca). 

159 Afiagiardan akan zamktan elde edilen guzel bir koku. 

160 ilag ve tutsu olarak kullamtan Hindistan mengeli kok. 
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rerek, onlari bu mekanlari kiralamaya yonlendirirler. Sonra tilsimin <;6zulmesi i<f in ilaq: 
ve tiitsii satin alacaklari gerek^esiyle onlardan para isterler. Yine, kandirdiklari ki$iye, (ka- 
zi mekanlarinda) daha once kendilerinin koydugu (ve aynisi ellerindeki kagitta da bulu- 
nan) i$aretlerin cpkacagim vaadederler. Bu i^aretlerin goriilmesiyle ki§i daha da iimitle- 
nir. Oysa aldatilmaktadir ve bunun farkinda degildir. Bu i§i yapanlarm kendi aralarinda- 
ki konu§malarda kullandiklari ve ba$kalarmin anlayamayacagi istilahlar vardir. Kuyu ka- 
zilmasi, tiitsii yapilmasi ve hayvan bogazlanmasi gibi. 

Ger^ekte bu konudaki soylentilerin asli yoktur ve (kesin bir) bilgiye ve habere da- 
yanmaz. Bil ki, (topragin altinda) hazineler ve defineler varsa da, bunlar <;ok nadirdir ve 
ancak bir rastlanti sonucu bulunabilir. Yoksa onlari bulmaya ^ali§makla degil.Qiinkii ne 
ge^mi^te, ne de §imdi insanlarm hazinelerini topraga gomiip, sonra da tilsimlarla onlari 
miihiirlemeleri gibi genel ve yaygm bir durum yoktur. Hadiste gelen hazine, cahiliye go- 
miitlerinden olup, aramakla degil, rastlanti sonucu bulunmu$tur. 

Diger taraftan, bir kimse hazinesini gommii? ve sihir yapmak suretiyle onu mii- 
hiirlemi$se, bunun gizliligine a§iri derecede onem vermi§ demektir. O halde nasil oluyor 
da onu elde etmek isteye ki$i buna ait i$aretleri ve alametleri bulabiliyor ve onlari bir ka- 
gida dokebiliyor? Uzak bolgelerdeki insanlarm bundan haberi olmasi i<pn mi? Bu, gizle- 
me amaciyla <;eli$en bir durumdur. 

Sonra akilli kimseler bu gibi §eyleri faydali bir ama<; i<f in yaparlar. Hazinelerini $o- 
cuklanna, yakinlarina veya se<;tikleri kimselere birakmak itpin gomerler. Bunlan herkese 
gizli kalacak §ekilde gommek ise, ya bu hazineleri yokluga terk etmek veya hitpbir $ekilde 
tanimadigi ileriki donemlerde (^aglarda) diinyaya gelecek olan kimselere birakmak anla- 
mina gelir ki, bu da akilh kimselerin hedefledigi bir $ey olamaz. 

Bu degerlendirmeye $u §ekilde bir itiraz yapilabilir: “O halde bizden onceki mil- 
letlerin -90k fazla oldugu bilinen servetleri nerede?” Bil ki altin, giimu?, miicevher ve di- 
ger degerli e^yalar, demir, bakir ve kur$un gibi madenler gibidir. Umran, be$eri (;ah$ma- 
larla onlari a<;iga pkartir ve ya onlari <;ogaltir veya eksiltir. Bu gibi $eylerden insanlarm el- 
lerinde bulunanlar elden ele dola§ir. Bazen bir bolgeden bir digerine, bazen de bir devlet- 
ten bir ba§ka devlete ge$er. Eger bunlar Magrib ve Afrika’da eksilmi$se, Sakalibe ve Frenk 
topraklarinda eksilmemi$tir. Misir veya §am’da eksilmi§se. Hint veya (^in’de eksilmemi§- 
tir. Bunlar bir alet ve vasita olup, umran onlari ^ogaltir veya eksiltir. 

Yine diger varliklarda oldugu gibi, madenler de eskiyip bozulur. Inci ve miicev- 
herlerdeki bozulma digerlerinden daha hizli olur. Aym §ekilde altin, giimu$, bakir, demir, 
kur$un ve kalay da eskiyip bozulur ve kisa siirede yok olur. 

Misir’da (yaygm bir §ekilde) define aranmasmin ve bulunmasimn sebebine gelin- 
ce: Misir binlerce yil Kiptilerin (firavunlann) iilkesi olmu$tur. Ge<;mi§ten beri siiregelen 
bir gelenek olarak, devlet adamlari oldiiklerinde altin, giimii$ ve miicevher gibi kiymetli 
e$yalari da kendileriyle birlikte gbmiihnu$tur. Kipti devleti yikihp, Farslar Misir’i ele ge- 
<;irince, piramitlere ve hiikumdarlarin mezarlarim delip, buralardan anlatilamayacak ka- 
dar 90k hazine elde etmi$lerdir. Aym $eyi Yunanhlar da yapmi§tir. l§te bundan dolayi o 
zamandan giinumiize kadar buralarm hep hazinelerle dolu oldugu dii<;unulmu$tur. Qo- 
gu zaman da buralarda hazinelere rastlanmi$tir. Olen ki§iyle beraber gomiilen kiymetli 
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e$yalari veya oliilerine ikram i^in altin ve giimu^ten yapilan kaplar ve tabutlardan dolayi 
Kiptilerin mezarlan binlerce yildir hazinelerin bulunacagi yerler olarak kabul edilmi^tir. 
Bu yiizden Misir halki, -mezarlarda bu gibi kiymetli e$yalar bulundugu iqn- oralarda de- 
fine aramaya ve pkartmaya biiyiik onem vermi^lerdir. Oyle ki, her turlii vergi i^e§idinin 
konuldugu devletin son zamanlarinda, define arayicilarina da vergi konulmu^tur. l$te bu 
i$lerle ugra$an ahmaklara konmu§ olan bu vergi, define aramaya dii$kiin olanlarin (bir 
cezaya <;arptirilma korkusu olmaksizin) bu i§e yonelmeleri i^in vesile oldu. Ancak biitiin 
ugra§lari ve gayretlerinin sonunda, hayal kinkligindan ba§ka bir $ey elde edemediler. 
Hiisrana ugramaktan Allah’a sigimriz. 

Onun i^in define arama vesvesesine kapilanlarin, (tabii yollardan) ge^imini talep 
etme acizliginden ve tembelliginden, -tipki Hz. Peygamberin yaptigi gibi- Allah’a sigin- 
masina ihtiyaci vardir. Boylece $eytanm yolundan ve vesveselerinde yuz c^evirip, kendisi- 
ni ger^ekle^me imkam olmaya yalan hikayelerle me$gul etmemi§ olur. “Allah diledigini 
hesapsiz olarak nziklandinr.” (Bakara Suresi, 212). 



BE$lNCl FASIL 


Servet Elde Etmede Makam Ve Niifuzun 
Etkili Oldugu Hakkinda 


Makam ve niifuz sahiplerinin, geqm (kazan^) yollarmin her tiirliisiinde, makam 
ve niifuz sahibi olmayanlara gore daha zengin ve daha fazla servete sahip olduklarmi go- 
riiyoruz. Bunun sebebi §udur: Makam ve niifuz sahiplerine, -onlarin bu konumlarma 
duyulan ihtiya^tan ve etkilerinden yararlanmak i^in- hizmetler sunularak onlara yakla- 
$ilmak istenir. tnsanlar, zaruri veya tamamlayici nitelikteki biitiin ihtiya^larmi karf llama 
noktasinda, ona (makam ve niifuz sahibi kimseye), ^ah^malariyla yardimci olurlar. O, 
biitiin bu ^ah^malarm kiymetini bir kazan^ olarak elde eder. Boylece kar$ihk odeyerek 
yaptiracagi biitiin i$ler, hi^bir kar$ihk odemeden insanlar tarafindan yapilir ve o da bun- 
larin kiymetlerini biriktirmi$ olur. 

Dolayisiyla makam ve niifuz sahibi ki$i, yaptiracagi i$lerin kiymetlerini (bedelle- 
rini) biriktirip, (sadece) zaruri olarak harcama yapacagi diger ih*iya<;lannin kiymetlerini 
oder. Onun iqn daima birikim yapar. Bu kimselerin (yaptiracagi) i$leri 90k oldugundan 
(ve bunlan yaptirmak i<fin de bir bedel odemediginden) dolayi 90k kisa siirede zenginle- 
$ir ve zamamn ge^mesiyle servet sahibi biri haline gelir. I$te -daha once soyledigimiz gi- 
bi- emirligin (idareciligin) geqm yollarindan biri olmasmin anlami budur. 

Oysa -zengin bile olsa- makam ve niifuz sahibi olmayan ki$inin, served ve biriki- 
mi sadece mail ve ^ali^masi oramnda olur. Bu durumda olanlarm <;ogunu tiiccarlar te$- 
kil eder. Ancak hem bu durumda bulunup, hem de makam ve niifuz sahibi olanlar 90k 
daha zengin ve varlikh olurlar. 

Makam ve/ve ya niifuz sahibi olanlann kisa siirede zengin olduklarma tamklik 
eden bir diger durum da §udur: Fakih, din ve ibadet ehli (alim ve ibid) olan kimselerden 
pek <fogu (bu ozellikleriyle) $ohret olup tamndiktan sonra, insanlar onlar hakkinda hiis- 
nii zan beslerler ve onlara yardim etmenin Allah’in rizasim kazandiracagma inamrlar. Bu 
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yiizden samimiyetle onlarin diinya i§lerini goriirler ve onlar i9in faydali olacak i§leri ya- 
parlar. Sonu^ta bu kimseler -daha once bir birikime sahip olmadiklan halde- insanlar ta- 
rafindan yardim olarak kendilerine sunulan <;ali§ma ve i^lerin kiymetleriyle kisa siirede 
zengin ve varlikli kimseler haline gelirler. §ehirlerde, kasabalarda ve bidiyelerde bunun 
omeklerini 90k gordiik. Insanlar onlarin 9ift9ilik ve ticari i§lerini goriirler, onlar da yer- 
lerinden ayrilmadan ve bir gayret sarfetmeden zenginle$ip servet sahibi olurlar. Bu ger- 
9egin farkinda olmayan killer de, onlarin bu zenginliginin ve servetlerinin nereden gel- 
digi konusunda $a$kinhga dii$erler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi 
kimseyi hesapsiz olarak nziklandinr. 



ALTINCI FASIL 


Genellikle, Zenginlik Ve Servete 
Ba^kalarina Boyun Egip Yalakalik Edenlerin 
Sahip Oldugu Hakkinda 


Insanlann elde ettikleri kazan^larin, ^alifmalarinin ve emeklerinin (maddiyata 
dbniifmuf) kiymetlerinden ibaret oldugunu yukanda gordiik. Eger bir insan ^alifmayi 
tamamen terk ederse, kazaro; elde etmeyi tamamen kaybetmif olur. tfinin ve ^alifmasi- 
nin kiymeti, o if in insanlar arasindaki degeri ve insanlann o if e duydugu ihtiya^ ile oran- 
tilidir. Kazancmin azligi veya <;oklugu da yine buna gore olur. 

Az once makam ve niifuz sahibi olmanin servet elde etmede etkili oldugunu a<;ik- 
ladik. Qiinkii insanlar kendilerine gelebilecek zararlan uzaklaftirmak ve menfaat elde et- 
mek iqn, mallan ve $alif malanyla, makam sahiplerine yaklaf mak isterler. Aslinda insan- 
larin makam sahiplerine yaklafmak i<;in sarf ettikleri ijalifmalar ve mallar, zararlardan 
korunma veya menfaat elde etme ama^larmm bedelidir. Dolayisiyla bu bedeller makam 
sahibinin kazanci haline doniifiir ve kisa siirede zengin ve varlikh biri haline gelir. 

Makamlar, insanlar arasinda dagilmiftir ve derece derecedir. Bu derecelerin en yu- 
karisinda, artik kendisinin iizerinde bir otorite bulunmayan hiikiimdarlik, en afagismda 
ise (makamindan dolayi) kimseye bir fay da veya zarar veremeyecek durumda olanlar bu- 
lunur. Bu ikisinin arasinda ise pek 90k derece vardir. Bu, Allah’in yaratmif oldugu feyler- 
deki hikmetidir. Bu durum, insanlann yafamlarmin diizene girmesi, iflerinin kolaylaf- 
masi ve boylece hayatlarmi devam ettirebilmeleri i<;in gereklidir. Qiinkii insan turn, -na- 
dir durumlarda farazi olarak soz konusu olsa bile- tek baf ma yafamim devam ettireme- 
yecegi iqn, hemcinsleriyle yardimlaf mak zorundadir. 

Bu yardimlafma ise ancak zorlamayla olur. (^iinkti insanlar genelde (bir biitiin 
olarak) insanhgin faydasina olan feyleri bilmezler. Aynca Allah insanlara (duf iiniip) se<;- 
me yetenegi verdigi i$in, insanlann fiilleri tabii (i^giidiisel) olarak degil, diifiinup tafin- 
malan sonucu ortaya $ikar. Bu yiizden (i^gtidiisel olarak yardimlaf madiklan ve diifiin- 
mekle de yardimlafma yoluna gitmedikleri zaman) yardimlafma imkansiz hale gelebilir 
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ve bu durumda, insanlarin kendi qkarlari icpin, i^lerinden birinin onlari yardimla^maya 
zorlamasi ka^inilmaz olur. Ta ki, insan tiiriiniin devam etmesindeki ilahi hikmet boyle- 
ce ger^ekle^mi^ olsun. §u ayet bunu ifade ediyor: “Birbirlerine i§ gordiirineleri ipn ba- 
zilanni digerlerine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerin- 
den daha hayirlidir.” (Zuhruf Suresi, 32). 

Makamin, o makamda bulunana, idaresi altindaki insanlar iizerinde, -baski ve zo- 
ra dayali olarak- izin verme, yasaklama gibi tasarrufta bnlunma ve yonetme imkam ve- 
ren yaptinci bir gii<; oldugu daha onceki soylediklerimizle apkliga kavu$mu$tu. Bu yap- 
tirici giip §eriat ve siyaset hiikiimlerinde oldugu gibi, insanlari, menfaatlerine olan §eyle- 
re yonlendirmek ve zararlarina olan §eylerden sakindirmak ipn adilce ve bunun dipnda- 
ki $ahsi ama^lar ipn kullanilir. Ancak birincisi bizzat ilihi iradenin istedigi $ey, ikincisi 
ise bu ilHhi iradeye, -diger $er unsurlarinda oldugu gibi- sonradan kari$mi$ olan durum- 
dur. (pinkii bazen 90 k fazla hayir, ancak az bir miktar $errin varhgiyla elde edilir. Ancak 
bu durum o hayn ortadan kaldirmaz. Aksine ona az bir miktar $er kari$mi$ olur. Yaratil- 
mi$lar ipnde zulmiin (sonradan) ortaya pkmi$ olmasinm anlami budur. Bu gerpgi iyi 
anla. 


Bir §ehir veya bolgedeki umranda yer alan derecelerin her birinin, kendisinden 
sonra gelen dereceye gore bir (yaptinm) giicii vardir. A$agidaki derecelerin her biri de, 
kendisinin iizerindeki derecenin, makam ve niifuzundan yararlanmak ister. Boylece iis- 
teki derece sahibi, kendi altindakilerden (onlarin kendi makam ve niifuzundan yararlan- 
mak istemelerinin bedeli olarak) yararlandigi ol^iide kazan<; elde eder. Dolayisiyla insan- 
lar arasmda makam ve niifuzun etkisi ya^amin her alaninda vardir ve umrandaki derece- 
sine gore, bu etkinin simrlan gentler veya daralir. Eger makamin etkisi geni$se, ondan 
saglanan kazan<; da aym $ekilde bol olur; darsa bu sefer de az ve sinirli olur. 

Servet sahibi olsalar bile, makam ve niifuzdan yoksun olanlar, sadece ^alipp gay- 
ret ettikleri oranda kazan<; elde ederler ve servetleri ^ogalir. (Makam ve niifuz sahipleri 
gibi oturduklan yerden avanta elde edemezler). Genelde tiiccarlarin, <;ift<;ilerin ve meslek 
erbabinm $ogunun durumu boyledir. Makam ve niifuzdan mahrum olup, sadece i;ah$- 
malarinm geliriyle yetinen boyle kimseler, kisa siirede servet elde edip zengin olamaya- 
caklan gibi, ^ogunlukla da fakirle$ip sikinti ipne dii$erler ve ancak zaruri ihtiya^lanm te- 
min etmek ipn ^aliprlar. 

Boylece biitiin bu hususlar, yani makam ve niifuzun (etkilerinin) farkli dereceler- 
de oldugu, zenginlik ve servet elde etmenin de makam ve niifuza sahip olmakla baglan- 
tili oldugu sabit olunca, insanlara makam vermenin en biiyiik iyilik ve bagi§lardan biri 
oldugu anla$ilmi$ olur. Ancak insanlara makam bag^lama durumunda olanlar, bunlari 
sadece kendi elinin (etki ve hakimiyetinin) altinda olanlara verirler. Dolayisiyla bu ma- 
kamlar, iistiin konumda bulunanlarin bir minneti olarak verilir. Onun ipn, bu makam- 
lara talip olanlar, bunlari verme durumunda olanlara boyun egmek ve yalakalik yapmak 
zorundadirlar. Aksi takdirde bu makamlara sahip olamazlar. 

t$te ba$kalarina boyun eginenin ve yalakalik etmenin, -zenginlik ve servet elde et- 
meyi saglayacak- makam sahibi olmanin yollanndan biri oldugunu soylememizin anla- 
mi budur. Zenginlik ve servet sahiplerinin $ogu bu karakterdedir. Onun ipn iistiin ah- 
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lakli ve ki$ilikli insanlarm 9ogunun, her hangi bir makama sahip olmadiklarim, sadece 
kendi $ah$malariyla kazan^ elde ettilderini, bu yiizden de fakirlikve zorluk icpne dii§tiik- 
lerine $ahit oluyoruz. 

Bil ki kotii ve yerilmi? ahlaktan uzakla$ip, iisttin bir ahlaka ve ki$ilige sahip olmak, 
ancak ki§inin kendisinde bir kemal ve yeterlilik vehmetmesiyle ve insanlarm kendisinin 
ilim ve sanatina muhta^ oldugunu hissetmesiyle ger<jekle$ir. Ku$atici ve derin bir ilme sa- 
hip olan alim, 90k iyi yazan katip ve son derece belagath §iirleri olan $air olmak gibi. Ken- 
di sanatmi 90k giizel icra eden herkes, insanlarm, kendi yaptigi i$e muhta^ olduklarmx 
vehmeder ve bununla insanlara kar$i bir iistiinliik saglami? olur. Atalari i^inde bir hii- 
kiimdar, me$hur bir ahm veya her hangi bir hususta miikemmel olan birinin bulundugu 
kimseler de aym vehme sahip olurlar. Bu kimseler $ehirde atalari hakkinda soylenen 
(olumlu ve giizel) $eyleri goriip duyduklarmda, onlara olan yakinliklan ve onlara varis 
olma konumlarmdan dolmayi, kendilerinin de soylenen bu $eylere hak sahibi olduklari- 
m vehmederler. Oysa ki$ilerin §ahsen sahip olduklari miikemmellik hi^bir $ekilde miras 
birakilamayacagi hjin, bu gibi kimseler mevcut olmayan bir $eye tutunmaya ^ah^irlar. Ay- 
m $ekilde goriip ge^irmi^ bilgili ve tecriibeli kimseler de kendilerinde bir miikemmellik 
hissederler ve insanlarm kendilerine muhta^ oldugu vehmine kapihrlar. 

Bu insanlarm makam sahiplerine ve kendilerinden iistiin durumda olanlara bo- 
yun eginedikleri ve yalakalik yapmadiklan goriiliir. Diger insanlari da, -kendilerinin da- 
ha iistiin olduklarma inandiklan i^in- kii^iik goriirler. Evet, bu kimseler hiikiimdara bi- 
le yalakalik yapmazlar, bunu al^akhk ve ziil olarak goriirler. Insanlarm kendileriyle olan 
ili$kilerinde, kendilerinde vehmettikleri iistiinliige gore muamele etmelerini beklerler. Bu 
$ekilde hareket etmeyenlere kin beslerler ve belki de bundan dolayi hiiziin ve kedere bo- 
gulurlar. Hak ettikleri saygi ve hiirmeti gerekli kilmak veya insanlarm bundan yiiz ^evir- 
mesinden dolayi, daima biiyiik bir zorluk ve sikmtiya katlanmak zorunda kahrlar. 

Diger taraftan insan tabiatindaki ilahla$ma (miikemmellik ve iistiinliigii kendi- 
sinde gorme) egiliminden dolayi, diger insanlar onlarin bu $ekilde davranmalarma ofke- 
lenir. Qiinkii insanlarm, ba$kalarinm miikemmelligini ve kendilerinden iistiin olduklari- 
m kabullenmeleri 90k az goriilecek bir durumdur. Bu ancak bir 9e$it baski ve zorlama so- 
nucu olur. Ki bu da makam ve niifuz 9er9evesinde ger9ekle$ir. Oysa a9iklandigi gibi bu 
insanlar makam sahibi olmadigi i9in, kendilerini iistiin gormek istemeleri insanlarm of- 
kelenmelerineyola9arve boylece insanlarm iyiliklerinden h^bir pay elde edemezler. So- 
nu9ta, kendinden iistiin durumdakilere boyun eginedikleri ve yalakalik yapmadiklan i9in 
makam sahibi olamadiklari gibi, iistiinliik taslamak suretiyle diger insanlari da ofkelen- 
dirdikleri i9in, ge9imleri zorla$ir, fakirlik ve zaruret i9ine dii§erler veya biraz daha iyi du- 
rumda olurlar. Ancak servet sahibi olamazlar. 

Bu yiizden insanlar arasinda “marifette kemale eren, (diinyevi) nasipten mahrum 
olur” sozii me$hur olmu$tur. Bunun anlami, birinin marifette (kemal derecesinde) rizik- 
lanmi? olmasi, nasiplenecegi (diinyevi) payin yerine hesap edilir ve boylece diinyevi payi 
kesilir. “Bir $ey i9in yaratilmi$ olunana, o $ey kolayla^tinlir.” Her §eyi takdir eden Allah’tir 
ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 

Bu ki$ilikte olanlar nedeniyle, devlet makamlarmin 9oguna dii§iik seviyeli kimse- 
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ler gelirken, yiiksek seviyeli kimseler de bu makamlardan inerler. Bunun sebebi, devlet 
iistiinliik ve hakimiyette en ileri noktaya ula$tiginda, yonetim sadece hiikumdarhk hane- 
daninin eline ge^er ve digerleri yonetime ortak olmaktan iimidini keserler. Bu yiizden 
hanedanhgin di§indaki insanlar, hiikiimdarin hakimiyeti altinda ve sanki onun koleleriy- 
mi$ gibi, diger makamlara gelmek ipn ^ali^irlar. 

Devlet ya$amaya devam edip, hiikumdarhk biiyiik bir giice ula$inca, hiikumdarin 
hizmetine giren, nasihatleriyle ona yakla$an ve hiikiimdar tarafindan onemli gorevlere 
atanan herkesin hiikiimdar yanmdaki derecesi e$it olur. Bu a$amada esnaftan pek 90k ki- 
$inin her tiirlii hizmet ve nasihatle hiikiimdara yakla$maya (ah$tiklan, bu ama^la hii- 
kiimdara, etrafindakilere ve hanedanhk soyuna mensup olanlara biiyiik bir yalakalik or- 
negi sergiledikleri goriiliir. Boylece onlarin yanmdaki yerlerini saglamla$tirmayi, hiikiim- 
darin <;evresindeki insanlar arasina ahnmaya ve sonu<;ta zenginlikten biiyiik bir pay al- 
mayi hedeflerler. 

Onlar bununla me$gul olurken, biitiin zorluklarin iistesinden gelerek devleti kur- 
mu§ olan kabilenin kendi evlatlari, (devletin kurulmasi noktasinda) babalarinm yaptik- 
lari hizmetleri ve fedakarhklari one siiriip, nafile yere beklenti icpnde olurlar ve biitiin 
bunlari hiikiimdara kar^i bir minnet vesilesi sayip kaprisli bir eda ile hareket ederler. An- 
cak bu tavirlan ile hiikiimdan ofkelendirirler ve hukiimdar onlan etrafindan uzakla$ti- 
nr. Onlarin yerine -devletin kurulmasi noktasinda babalarinm yaptiklari hizmetleri one 
siirerek kapris yapacak ve iistiinliik taslayacak durumda olmayan- kimseleri geprir. Bu 
kimselerin en belirgin ozelligi hiikumdara boyun egmek, yalakalik yapmak ve onun is- 
teklerini yerine getirmeye ^ali^maktir. Bu yiizden makamlari yiikselir, niifuzlan geni?ler 
ve hiikiimdarin yaninda sahip olduklan dereceden dolayi insanlar saygi ve hurmet ile on- 
lara yonelirler. Kurucu kabilenin mensuplari ise kaprisli ve kendilerini iistiin goren tavir- 
larina devam ederler. Ancak bu tavir sadece, hiikumdarin ofkelenip onlari yanmdan 
uzakla$tirmasina ve yerlerine ba$kalarim tercih etmesine neden olur. Bu hal devletin 96- 
kii$iine kadar devam eder ve devletler iijin bu durum dogaldir. l?te di^ardan devlet hiz- 
metlerine ahnanlarm durumu genelde bu yiizdendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii- 
ce Allah en iyi bilendir. Ba$an O’ndandir ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 



YEDlNCl FASIL 


Kadilik, Muftiiluk, Miiderrislik, Imamlik, 
Hatiplik Ve Miiezzinlik Gibi Dini Gorevleri 
Yuriitenlerin Genellikle Buyiik Servet Sahibi 
Olamadiklari Hakkinda 


Bunun sebebi ?udur: Daha once soyledigimiz gibi kazan<;, emegin ve ^ali^manin 
(maddiyata d6mi?mu?) degeridir ve bu deger, ortaya konan emek ve $ah?maya duyulan 
ihtiyaca gore degi?ir. Eger ortaya konan emek ve ^ah?ma, umranda genel ve zaruri ihti- 
ya^lan kar?ilamaya yonelikse, buna duyulan ihtiya^ en §iddetlidir ve degeri de en yiiksek- 
tir. Yukarda saydigimiz dini gorevleri yerine getirenler ise, genel halk kesimlerinin ken- 
dilerine mecbur oldugu (yani onlarin zaruri ihtiya^larina cevap veren) kimseler degildir. 
Onlara ancak dini ya?ama noktasinda hassasiyet sahibi olan se^kin insanlar ihtiya$ du- 
yar. Her ne kadar fetva ve -anla?mazhk durumlarinda- htikiim vermeleri i^in onlara ih- 
tiyat; varsa da, bu ihtiya^ genel ve zaruri nitelikte olmayip, $ogu zaman onlara ba?vurul- 
madan da giderilir. Bu yiizden bu kimselere ve yerine getirdikleri gorevlere ancak, (top- 
lumun genel) pkarlariyla ilgilenmek durumunda olan devlet ba?kam onem verir ve ken- 
dilerine duyulan ihtiyaca gore onlara belli bir maa? tayin eder. Ancak -her ne kadar dini 
ve ?er’i gorevleri yerine getiriyor olmalan bakimindan en iistiin ve kiymetli sermayeye sa- 
hip olsalar da- hiikiimdar onlan, gii^ ve niifuz sahipleri ve zaruri ihtiya^lan kar?ilayan 
meslek erbabiyla e§it tutmaz. Maa?lari, umrandaki genel ve zaruri ihtiya^lari kar?ilama 
durumuna gore belirler. Onun i<;in dini gorevleri yerine getirenlere az bir pay dii?er. 

Diger taraftan bu kimseler, sermayelerinin 90k kiymetli ve asil olu?u nedeniyle, 
hem insanlara hem de kendi nefislerine kar?i son derece onurlu bir tavir sergilerler ve 
mal elde etmek i<pn makam sahiplerine boyun egmezler. Hatta mal pe?inde ko?acak bo? 
vakitleri bile yoktur. Qunkii onlar fikir, tefekkur ve en ince ayrintilarma kadar dii?unme- 
yi gerektiren bu kiymetli ve asil gorevleri yerine getirmekle me?gul olurular. Zaten yap- 
tiklari i?in kiymeti ve asilliginden dolayi, nefislerini (ki?iliklerini) diinyahk pe?inde ko- 
?anlar i<;in harcamalan da caiz degildir. Qiinkii kendileri diinyahk pe?inde ko?mazlar. 
Onun i^in genelde buyiik servetlere sahip olmazlar. 

Bir keresinde fazilet sahibi ki$ilerden biriyle bu hususu konu?mu? ve soyledikleri- 
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mi reddetmi$ti. Sonra dime ( Abbasi halifesi) Me’mun donemindeki hesaplara ili§kin ba- 
zi yirtik evraklar gecpti. Evraklar devletin gelir ve giderlerine ili^kin kayitlari i^eriyordu. O 
kayitlarda yer alan kadilarm, imamlarin ve miiezzinlerin maa$lariyla ilgili kisimlari o $ah- 
sa gosterince, soylediklerimin dogrulugunu anladi ve kabul etti. Allah’in kullari ve yarat- 
tiklari hakkindaki sirlarina ve hikinetlerine $a$irdik. Allah yaratan ve her $eye gii<; yeti- 
rendir. O’ndan ba$ka Rab yoktur. 



SEKIZINCI FASIL 


Qiftqligin Zayiflarin Ve Bedevilerin 
Ge^im Yolu Oldugu Hakkmda 


Bunun sebebi, ^iftqriligin tabiata son derece bagli ve basit usulde yapiliyor olmasi- 
dir. Bu yiizden kentlerde ya§ayanlarin, bolluk ve liiks i^inde olanlarin genelde <;ift<;ilikle 
ugra§madiklari, aksine dii§kiin durumda olanlarin bu i§le me§gul olduklan gbriiliir. En- 
sardan birinin evinde sapan goren Hz. Peygamber §oyle demi$tir: “Bu alet bir kavmin 
evine girerse, oraya mutlaka zillet de girer.” Buhari bu hadis ile, (mutlak olarak qftqli- 
gin degil) <;ift<;ilikle ugra$manin yaygmla^masinin sakindirildigi gorii$iindedir. Bu hadi- 
sin yer aldigi babin ba$ligi $u $ekildedir: “Qift^ilik aletiyle i$tigal edilmesinin veya bu hu- 
susta emredilen haddin a$ilmasinm sakmdirilmasi babi.” Bunun sebebi -Allah en iyisini 
bilir- cpiftqlikte, ba^kasinm tahakkiimii ve hakimiyeti altina girilmesine yol a<;an hara^ 
(vergi) odenmesi zorunlulugunun bulunmasidir. Zorla vergi odemek durumunda kalan 
(<;ift<;i) ise zillet ve zorluk i<;ine dii^er. 

Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Zekat, (zorla odenen) vergi haline gelmedik^e 
layamet kopmaz.” Bu hadiste, (adil halifelikten sonra gelecek) zalim hiikiimdarhga, zu- 
liim ve baskiya, mallarda Allah’in hakkmin (zekatm) unutulmasina ve biitiin haklarin 
hiikiimdarlara ve devletlere odenecek vergi olarak kabul edilmesine i§aret ediliyor. 

Allah diledigi her $eyi yapmaya gii^ yetirendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii- 
ce Allah en iyi bilendir ve ba§an O’ndandir. 



DOKUZUNCU FASIL 


Ticaretin Anlami, Yollari Ve Qe§itleri Hakkinda 


Bil ki ticaret un, zirai mahsuller, hayvan veya kuma? gibi hangi tiirden olursa ol- 
sun, ticari mallan ucuza ahp pahahya satarak, aradaki yiikselen farktan kazan^ elde et- 
meye (;ah?maktir. All? ve sati? fiyati arasindaki yiikselen fark kar olarak isimlendirilir. 

Bu yolla kar elde etmeye ^ali^an biri farkh $ekillerde hareket edebilir. Ticari mal- 
lan biriktirip, piyasalarm havale ge^irmesini bekleyebilir. Bu durumda ucuz olan malla- 
rin fiyatlari pahalanir ve sonu^ta 90k biiyiik kar elde eder. Veya mallan satin aldigi yer- 
den, fiyatlarm daha yiiksek oldugu ba?ka bir yere gottirup orada satar ve bu durumda da 
elde edecegi kar 90k biiyiik olur. 

Bu yiizden, ticaretin hakikatini bilmek isteyen birine, ileri gelen tacirlerden biri 
?oyle demi?tir: “Sana bunu iki kelimeyle ogreteyim: Ucuza alip pahahya satmak. O zaman 
ticaret ger<;ekle?mi? olur.” Bu ifadesiyle bizim yukarda izah etmi? oldugumuz ger^ege i?a- 
ret etmi? oluyor. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyisini bilendir. Ba?ari O’ndandir ve 
O’ndan ba?ka Rab yoktur. 



ONUNCU FASIL 


Ticaretle Kimlerin Me§gul Oldugu 
Ve Kimlerin de Onu Meslek Edinmekten 
Kaqnmasi Gerektigi Hakkinda 


Ticaretin, satin alinan mallann, ah? fiyatindan daha pahaliya satilmasi suretiyle, 
aradaki yiikselen farktan kazan<; elde etineye <;ah?mak olduguna yukanda degindik. Bu 
ya piyasalarin havale ge^irmesini beklemek veya mallan daha yiiksek fiyatla satacagi ba?- 
ka bir yere gotiirmek ya da vadeli olarak yiiksek fiyatla satinak suretiyle olur. Bu ?ekilde 
elde edilen kar, asil sermayeye nispetle azdir. Ancak mal (sermaye) 90k olursa, kar da bii- 
yiik olur. Qiinkii 90k olandaki az bile <;oktur. (Yani kir, 90k olan asil sermayeye nispetle 
az olsa bile, tek ba?ma ele alindigmda c^oktur). 

Diger taraftan ah? ve sati? fiyatlan arasindaki yiikselen farki -ki bu kardir- elde 
edebilmek icpn, mallarin alinip satilmak suretiyle el degi?tirmesi ve bedellerinin de oden- 
mesi gerekir. Ancak diiriistve insafli ki?iler az oldugu icpn, aldatma, hile yapma, dltpii ve 
tartiyi eksik yapma veya malm bedelini ge^ odeme veya inkar etine gibi halier ka^inilmaz 
olarak vuku bulur. Bu yiizden ah? veri?ler yazi ve ?ahitler ile kayit altina ahnmazsa elde 
edilmek istenen kar tamamen ortadan kalkar ve sermaye de kaybedilebilir. tdarecilerin 
ise bu duruma engel olma imkanlan 90k azdir. Qiinkii onlar goriinene gore hiikiim ve- 
rirler. Sonu^ta tacirler 90k zor durumlarda kahrlar. 

Biitiin bunlardan dolayi tacirler, kii^iik miktarlardaki kirlan, biiyiik zorluklar ve 
me?akkatlerden sonra elde ederler veya bu kadar zorluk ve me?akkatten sonra hi<; kar el- 
de edemedikleri gibi sermayelerini kaybettikleri de olur. Eger tacir, tarti?ma ve husumet- 
lerde ciiretkar, hesap i?lerinde dikkatli, miicadelesinde inat^i ve israrci, idarecilere kar?i 
da korkusuzsa, biitiin bunlar kendisine adalet ve hakkaniyetle muamele edilmesi nokta- 
sinda yardimci olur. Aksi takdirde (bir tacirin ba?ina gelecek olumsuzluklardan) korun- 
mak i^in, bir makamin koruyuculuguna ihtiyaci vardir. Bu makamin etkisi, ah? veri?ler- 
de ona heybet sagladigi gibi, idarecileri de vergi konusunda ona kar?i adaletli davranma- 
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ya sevk eder. Boylece tacir, ilgili ki§ilerin -birinci durumda isteyerek, ikinci durumda ise 
istemeyerek- adaletle davranmalarina muhatap olur ve mallarim onlara kaptirmaktan 
kurtulur. 

Ki§ilik olarak ciiretkar ve korkusuz olmadigi gibi, bir idarecinin makamimn ko- 
ruyuculuguna da sahip bulunmayan kimselerin ise ticareti meslek edinmekten ka^inma- 
lan gerekir. (^iinkii bu durumda, neredeyse kimseden adalet ve hakkaniyete uygun mu- 
amele gormezler ve sonu^ta mallan ve sermayeleri yok olup gitmeye ve ba$kalarina $erez 
olmaya maruz kalir. C^unkii genelde insanlar -ozellikle de ayak takimi ve saticilar- ba$ka- 
larimn ellerindeki mallara kar$i a^ gbzliidiirler ve onlarm iizerine ii$u§urler. Eger kanun- 
larin engellemesi olmasa, insanlarin mallan yagma edilirdi. “Eger Allah’m insanlan bir- 
birleriyle onleyip savmasi olmasaydi, yeryiiziinde muhakkak diizen bozulurdu. Fakat 
Allah, alemler iizerine biiyiikbir liituf sahibidir.” (Bakara Suresi, 251). 



ON BlRlNCl FASIL 


Tacirlerin Ahlakinin, Asillerin 
Ve Hukumdarlarin Ahlakindan Dii^iik 
Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi ?udur: Genelde tacirlerin i?leri all? veri?le ugra?maktir. All? veri?te 
ise ka^inilmaz olarak kar?i tarafa iistiin gelmeye $ali?mak vardir. Eger, siirekli olarak kar- 
?i tarafa iistiin gelmeyi dii?iiniirse, bu dii?iince onda bir ahlak haline gelir. I?te all? veri?- 
te kar?i tarafa iistiin gelme ahlaki olarak kastettigim bu ahlak, hiikiimdarlarin, iistiin ve 
asil kimselerin ahlak edindigi insanliktan (iistiin ahlaktan) uzak bir ?eydir. 

Eger tacir all? veri?lerde, dii?iik karakterli ki?ilerin yaptigi gibi hile, aldatma, yalan 
yere yemin etme gibi yollara ba?vuruyorsa, tamamen rezil bir ahlaka sahip demektir. 
Onun i^in reislik konumunda olanlarm, dii?uk ahlaka yol a^tigi ipn ticareti meslek edin- 
mekten ka^indiklan goriiliir. Onurlu ve asil ki?iliklerinden dolayi, tacirler arasinda bu 
dii?iik ahlaktan kendilerine koruyup uzak tutanlar da vardir. Ancak bunlann sayisi 90k 
azdir. 

Allah liitfii ve keremi ile diledigini dogru yola eri?tirendir. O, oncekilerin ve son- 
rakilerin Rabbidir. 



MUKADDIME 

513 


ransiz devlet tasawur edilemeyecegi gibi, -diizeni saglayici bir idarecinin varligim zorun- 
lu kilan, insan tabiatmdaki diipnanlik ve zuliim egiliminden dolayi- devletsiz bir umran 
da <;ok zordur ve boyle bir umranda istikrar ve huzur olmaz. I$te bundan dolayi siyasi bir 
yapmin (yonetimin) gerekliljgi ortaya pkiyor. Bu daya $eriat (halifelik) veya hiikumdar- 
lik $eklinde olur. I§te devletin anlami da budur (yani halifelik veya hukiimdarlik $eklin- 
deki siyasi yapi). Bu iki unsurun (yani umran ve devletin) birbirinden aynlmasi miim- 
kun olmadigina gore, o halde birinin bozulmasi digerinin de bozulmasina etki eder. Tip- 
ki birinin yoklugunun digerinin yokluguna etki etmesi gibi. 

Umrandaki buyiik ve genel bozulmalar, sadece devletin bir biitiin olarak bozuldu- 
gu durumlarda goriiliir. Roma devleti, Fars devleti ve -genel olarak- Arap devleti veya 
(ozel olarak) Emevi ve Abbasi devleti omeklerinde oldugu gibi. Ancak -Nuprvan, He- 
rakl, Abdulmelik bin Mervan veya Harun Re$id gibi- (devlet ipndeki) ^ahsi iktidarlarm 
bozulmasi ise umramn bozulmasina <;ok buyiik etki yapmaz. (^iinkii $ahislar (hiikiim- 
darlar) birbiri ardinca gelirler ve genelde de birbirlerine benzedikleri i<;in umran varligi- 
m muhafaza eder. C^iinku umrandaki devlet denen etkili ve yapici giip aslinda sadece 
(devleti ayakta tutan) asabiyettir ve bu da hukiimdarlarin $ahislarinda siiriip gider (bir 
hukiimdar gitseyerine ba$kasi gelir). Ancak bir asabiyet (yani devlet) tamamen gidip, ye- 
rine onu saf dip eden bir ba$ka asabiyet gelirse, i$te daha once soyledigimiz gibi, bunun 
umrandaki etkisi ve bundan kaynaklanan bozulma <;ok biiyiik olur. Allah diledigini yap- 
maya giip yetirendir. “Eger (Allah) dilerse sizi yok eder ve yeni bir yaratma viicuda geti- 
rir. Bu Allah’a gore zor degildir.” (Fatir Suresi, 16-17). 



YIRMINCI FASIL 


Bazi I§ Kollarimn (Mesleklerin) Sadece 
Bazi §ehirlerde Geli^tigi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Umrandaki yardimla§ma esasindan dolayi $ehirde ya^ayan- 
lann emeklerinin, i^gii^lerinin ve mesleklerinin birbirine ihtiya<; duyacagi ve birbirini ge- 
rektirecegi a<;iktir. Bu i§ ve mesleklerden bir kismi, sadece bazi $ehir halki tarafindan ye- 
rine getirilir. O $ehirlerde bu mesleklere duyulan genel ihtiya^tan dolayi, bazi insanlar bu 
i§lerde ustala§irlar ve ge^imlerini bunlardan temin ederler. Ihtiya^ duyulmayan meslek- 
ler ise, bunlari meslek edinmenin bir faydasi ve getirisi olmayacagi i^in terk edilir. Terzi- 
lik, demircilik ve marangozluk gibi ya§am i^in zorunlu olan meslekler ise her §ehirde ic- 
ra edilir. Ziicaciyecilik, kuyumculuk, miicevhercilik, parfumculiik, a^ilik, bakircilik, do- 
$emecilik, i^lemecilik (naki^ilik) gibi meslekler ise, medeni hayatin liiks ve §atafatli ali§- 
kanliklarina sahip geli$mi$ ve biiyiik §ehirlerde goriiliir. Medeni hayatin liiks ali§kanlik- 
lari ^ogaldikc^a, sadece bu ali$kanliklarin ^ogaldigi §ehirlerde bu tiir yeni meslekler orta- 
ya $ikar. 

Ornegin hamamlar sadece umram kalabahk ve medeni $ehirlerde goriiliir. Qiinkii 
hamamlar liiks, zenginlik ve nimetler i<pnde olmamn gerektirdigi bir ihtiya<;tir. Bu yiiz- 
den orta halli $ehirlerde goriilmez. Bazi hiikiimdarlar ve emirler bu gibi yerlerde de ha- 
mam olmasim isterlerse buralara hamam yaptirirlar. Ancak insanlari oraya yonlendire- 
cek bir sebep olmazsa, kisa siirede terk edilip harap olur. Bu i$ten ge<;im saglanacak fazla 
bir getirisi olmadigi i<;in de kimse bu i$le ilgilenmez. (Riziklari ve halleri) daraltip geni§- 
leten Allah’tir. 



YlRMl BlRlNCl FASIL 


§ehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu 
Ve Bazilarinin Digerlerine Ustunliik 
Sagladigi Hakkinda 


Aym nesepten olmasalar bile, insanlarm birbirleriyle kayna$ip birle$melermin, 
onlarin tabiatendan kaynaklanan bir durum oldugu apktir. Ancak daha once de soyledi- 
gimiz gibi, nesebe dayanmayan kayna$ma vebirle$meler, nesebe dayanana gore daha za- 
yif kalir ve bu $ekilde olu$turulan asabiyet, nesebe dayali asabiyetle elde edilen faydalarin 
sadece bir kismim saglar. 

§ehirlerdeki insanlarm $ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlari ve akrabalan 
olurlar. Bu $ekilde olu$mu$ akrabahklar (akrabalik gruplan) arasinda da, tipki a$iret ve 
kabilelerde gorulen dostluklar ve du$manhklar mevcuttur ve yine tipki a$iret ve kabileler 
gibi onlar da degi$ik asabiyetlere ve gruplara ayrilirlar. 

Devlet ihtiyarlik ^agxna girip, uzak bolgelerden itibaren sinirlari ku^iilmeye ba$la- 
yinca, o devletin §ehirlerindeki insanlar kendi ba$larinm c^arelerine bakmak ve beldeleri- 
ni korumak i$in harekete ge^erler. Boylece $ura esasina donerler ve iist tabakalar ile alt 
tabakalar birbirinde ayrilip belli olur. Insanlar, tabiatlan geregi, ustiinlugii ve ba$kanligi 
elde etmek i^in <jah§irlar ve oncii $ehrin ileri gelenleri de -hiikumdar ve otoriter devlet 
bo$lugundan dolayi- bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkesbir- 
biriyle mucadeleye giri§ir ve her biri dostlan ve taraftarlarindan olu$an baghlarimn des- 
tegine ba$vurur. Yine bu ama^la ellerindeki butiin birihimlerini $ehrin ayak takimi ve 
serserilerini kendi yanlarina (jekmek i^in harcarlar. Boylece her biri digerine kar$i bir asa- 
biyet olu$turur. Sonu<;ta biri digerlerine iistunliik saglar, sonra da oldiirme ve surgunler 
yoluyla onlarin asabiyetlerini ve gu<;lerini kirip ortadan kaldinr. Sonu^ta $ehrin idaresini 
tek ba$ina kendi idaresi altina alir. Kendisini yeni bir hukumdarlik kurmu$ olarak gorur 
ve bu hukiimdarligi kendi evlatlarma miras olarak birakir. Sonra biiyiik (eski) hiikiim- 
darligin ba$ina gelmi? olan, geli§ip biiyiimek ve sonra da ihtiyarlamak gibi hususlarin 
hepsi, bu yeni kurulan kii^iik hukiimdarligm da ba$ina gelir. 



IBN-I HALDON 

516 


Bu kimselerden bazxlarx, 90k sayida kabile ve a^iretlerden olu§an biiyiik asabiyet- 
lere sahip ve sava$larla pek 90k memleketlere sahip olmu$ biiyiik hiikiimdarlara ozenir- 
ler ve onlarin ali^kanlxklarini taklit ederler. Taht kullanmak, bir yere merasim alayi e§li- 
ginde gitmek, miihiir edinmek, (yanina girilirken) selamlama merasimi uygulatmak, 
ululayici lakaplarla hi tap edilmek gibi. Layik olmadigi halde bu tiir hiikiimdarlik sembol 
ve geleneklerini kullandigina §ahit olanlar, onlarin bu halleriyle alay ederler. Bu gibilerin 
(bir §ehirde bagimsizlik elde etmelerinin ve) boyle uygulamalara yonelmelerinin tek se- 
bebi (bunlara layik olacaklari bir hiikiimdarlik gticiine ula$malari degil) esas hiikiimdar- 
ligin glisten dii$iip, sinirlarimn merkeze dogru gerilemesi ve bunlarin da akrabalik nede- 
niyle meydana gelen kayna^malarla bir asabiyet haline gelmeleridir. Bazilari da ba$kala- 
rinin alay konusu olmamak i<;in, bu tiir sa^maliklara bula$mazlar ve sadeligi elden birak- 
mazlar. 


Bu durum ^agimizda, Hafs ogullari devletinin son zamanlarinda Trablus, Kabis, 
Tu’zer, Nafta, Kafsa, Biskara ve Zab gibi Afrika’nin Cerid bolgesi $ehirlerinin pek t^ogun- 
da vuku bulmu$tur. Yillar oncesinden devletin o bolgelerdeki etkisini kaybedip merkeze 
dogru gerilemesiyle, bu §ehirlerin halklari buralardaki iistiinliigu ele ge^irip, yonetim ve 
vergilerin toplanmasi gibi devlete ait e$leri de kendilerinin gorecegi bagimsiz bir idare te- 
sis etmi$lerdir. Ancak bununla beraber Hafs ogullari devletine de gostermelik olarak bi- 
at edip bagliliklarim bildirmi$ler, yumu$ak ve saygdi bir tavir sergilemi§lerdir. (^agimizda 
elde ettikleri bu konumlanm, kendilerinden sonra gelen evlatlarina birakmi§lardir. Kisa 
bir siire oncesine kadar siradan insanlar durumunda olan bu kimseler, $ehirlerin idare- 
sini ele aldiktan sonra sultanlar gibi hareket etmeye ba$lami$lardir. Hafs ogullari devleti- 
ni ele alirken bahsedecegimiz gibi, Emiru’l-mii’minin Ebu Abbas, bu $ehirleri onlardan 
alip onlarin idaresine son verinceye kadar bu durum devam etmi$tir. 

Aym §ey Sinhace devletinin son zamanlarinda da ya$anmi$tir. Cerid bolgesindeki 
pek 90k §ehir halki bagimsizhklarini ilan etmi$ ve devletin oradaki hakimiyetine son ver- 
mi$lerdir. Sonra Muvahhidin devleti hiikiimdari Abdulmumin bin Ali bu $ehirleri onla- 
rin elinden alip, onlarin hepsini Magrib’e siirmii§ ve boylece bu duruma son vermi$tir. 
Yine Abdulmii’min ogullarimn son zamanlarinda Sebte’de de aym durum ya§anmi$tir. 

$ehirlerdeki iistiinliigu daha 90k, ba$kanliga aday durumdaki asil ve koklii siilale- 
lere mensup ki$iler ele ge9irir. Ancak bazen hakimiyeti a§agi tabakalara mensup sirdan 
kimselerin ele ge9irdigi de olur. Eger boyle biri, bazi sebeplerle a$agi tabakalara mensup 
kimselerden bir asabiyet olu$turmu§sa ve (ba$kanliga aday konumundaki) list tabakala- 
ra mensup kimseler de asabiyetten mahrum bir durumda bulunuyorsa, i§te o zaman $e- 
hirdeki iistiinliigu bu ki$i ele ge9irir. Her i$inde galip olan biitiin eksikliklerden uzak olan 
yiice Allah’tir. 



YlRMl 1K1NC1 FASIL 


§ehirlerde Konu^ulan Diller Hakkinda 


Bil ki §ehirlerde, o $ehirlere hakim olan veya o $ehirlerin kuruculari olan milletle- 
rin dilleri konu§ulur. Bu yiizden ^agimizda, dogu ve batidaki biitiin Islam $ehirlerinde 
konu§ulan dil arap^adir. Her ne kadar Mudar arap^asimn bir^ok ozelligi bozulup degi$- 
mi$se de durum boyledir. Bunun sebebi Islam devletinin diger milletlere galip gelmi$ ol- 
masidir. Din, varligm ve devletin sureti gibidir ve bunlar dinin maddesi konumundadir. 
Suret ise maddeden once gelir. Din (Islam dininin hiikiimleri), $eriattan (§eriatin kayna- 
gi olan Kur’an ve siinnetten) qkanhr. §eriat ise, -Hz. Peygamber Arap oldugu i<;in arap- 
^adir. Bu yiizden Islam §ehirlerinde, arap^amn di§indaki diger diller terk edilmi$tir. Hz. 
Omer’in, acemlerin dilleriyle konu§maktan sakindirmasma dikkat et! Bu hususta §oyle 
demi$tir: “§iiphesiz bu hile ve aldatmadir.” 

Din, diger dilleri terk ettigi ve Islam devletinin ba$inda bulunanlarm dili de arap- 
qa oldugu i^in, biitiin Islam memleketlerinde acem dillerinin hepsi terk edilmi$tir. C^iin- 
kii insanlar hiikiimdarlarma tabidir ve onlarin dini iizeredir. Boylece Arap dili, Islam’in 
ve Araplara itaatin $iarlarmdan biri haline gelmi§tir. Sonu^ta Islam iilkelerindeki acem- 
lerin hepsi kendi dillerini terk etmi§ler ve arap^a onlarin da dili haline gelmi§, iyice yer- 
le§ip saglamla$mi$tir. Oyle ki, acem dilleri bir siginti gibi kalmi§tir. Daha sonra, acem dil- 
leriyle kari$masindan dolayi, -anlamlan aym kalsa da- aiapqa kelimelerde bazi bozulma- 
lar olmugtur. Onun i<;in biitiin Islam $ehirlerindeki bu dil “medeni dil (§ehir dili)” olarak 
isimlendirilmi$tir. 153 

Yine Islam gehirlerinde ya$ayanlarm ^ogunlugunu, bu §ehirlere hakim olan, liiks 
ve sefahat i^ine dalmi§ Araplar te§kil ediyor. Evet, Araplar, buralarin eksi sahipleri olan 


153 §ehirlerde konugulan arapgamn bu gekilde isimlendirilmesinin sebebi, badiyelerde konugulan arapga ite arasindaki farki vur- 
gulamak igindi. Qunku Arap ve Arap olmayanlann birbirine kangtijji gehirlerden uzaklarda, sadece Arap kabilelerinin yagadi§i 
bSdiyelerdeki arapgada henuz bozulma emareleri baglamamigti ve orijinal haliyle devam etmekteydi. 
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acemlerden daha fazla hale gelmi$ler ve onlarin topraklanna varis olmu$lardir. Diller de 
(atalardan) miras alimr. Bu yiizden -her ne kadar acemlerle meydana gelen kari$malar- 
dan dolayi Arap dilinde yava§ yava$ bir bozulma olmu§sa da- sonraki gelenler de atalari- 
nin dilleri iizerine kalmi^lardir. Ancak $ehirde ya$ayanlann konu§tugu arap^a, -badiye- 
lerde konu$ulan bozulmami$ arap^adan olan farkim vurgulamak i^in- “medeni arapi^a” 
olarak isimlendirilmi$tir. 

Doguda Deylemler, onlardan sonra da Sel^uklular, Magrib’te ise Zenateler ve Ber- 
beriler gibi acem (Arap olmayan) halklar iistiinlugii ele gecprip biitiin Islam topraklanna 
hakim olunca Arap dili iyice bozuldu. Hatta eger Musliimanlarin -dinin kaynagi olan- 
Kur’an ve siinnete verdikleri onem olmasaydi, arap^a neredeyse tamamen ortadan kalka- 
cakti. I§te bu durum -$ehirlerde az da olsa- §iir ve soz olarak arap^amn devam etmesin- 
de bir sebep olmu§tur. Ancak daha sonra doguya Miisliiman olmayan Tatarlar ve Mogol- 
lar hakim olunca bu sebep de ortadan kalkmi$ ve arap^a tamamen bozulmu$tur. Irak, 
Horasan, Fars tilkeleri, Hind ve Sind topraklari, Maveraiinehr, kuzey iilkeleri ve Rum top- 
raklannda arap^adan eser kalmami$tir. Arap^a ilimleri ipnde, az miktarda medreselerde 
ogrenilenlerin ve ezberlenilenlerin di$mda arap<;a iisluplar, sozler ve $iirler kaybolup git- 
mi$tir. 

Dinin (dini ilimlerin) arap^ayi gerektirmesinden dolayi Misir, $am, Endiiliis ve 
Magrib’te Mudar arap^asi belli bir ol^iide varligim devam ettirmi$tir. Ancak Irak ve on- 
dan sonra gelen bolgelerde arap^adan ne bir eser ne de bir kaynak kalmi$tir. Hatta ilim 
kitaplan bile acem dillerinde yazilmaya ba$landi. Ilim meclislerindeki egitim i^in de ay- 
ni durum ge^erlidir. 

Dogruyu en iyi bilen, geceyi ve gundiizii takdir eden Allah’tir. Kiyamet giiniine 
kadar, Allah’in salat-u selami siirekli olarak, efendimiz Hz. Muhammed’e, onun yakxnla- 
rina ve sahabelerine olsun. Hamd, alemlerin Rabbi Allah’indir. 
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BE$1NCI BOLOM 


GEglM, -KAZANg VE MESLEKLER GlBl- 
GEglME lLl§KlN HUSUSLAR 
VE BOTON BU MESELELERDE ORTAYA 
giKAN DURUMLAR HAKKINDA 



BIRINCI FASIL 


Rizk Ve Kazancin Hakikati, Bunlarin 
A^iklanmasi Ve Kazancin, Insan Emeginin 
Kiymeti Oldugu Hakkinda 


Bil ki insanin, tabiati geregi, her durumda ve -geli§ip yeti§me ^agindan ihtiyarlik 
^agina kadar- hayatinin her doneminde, gidasini temin edecegi ve gepmini saglayacagi 
$eylere ihtiyaci vardir. “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz.” (Muhammed Suresi, 38). Bii- 
tiin eksikliklerden uzak olan Allah, alemde var olan her $eyi insan ipn yaratmi§ ve pek 
90 k Kur’an ayetinde bu husus dile getirmi$tir. Yiice Allah $oyle buyuruyor: “O, goklerde 
ve yerde ne varsa hepsini size boyun egdirdi (sizin emrinize ve hizmetinize verdi).” (Ca- 
siye Suresi, 13). Yine bu husus Kur’an’da pek 90 k yerde vurgulanmi$tir: “Giine^i ve ayi si- 
ze boyun egdirdi. . . Denizi size boyun egdirdi. . . Denizin iizerinde akip gitmeleri ipn ge- 
mileri size boyun egdirdi. . . (Koyun, sigir ve deve gibi) hayvanlan size boyun egdirdi. . . ” 
Bunun ornekleri Kur’an’da ^oktur. 

Allah insam yeryiiziinde halife kildigi icpn, insanin eli diinyaya ve diinyadakilere 
uzamr (yani onlardan yararlanip istifade eder). Bu hususta biitun insanlar ortaktir. Bir 
insanin (emek ve gayret sarfederek) elde ettigi bir $eyden, ba$kalari el <;eker. Ancak bede- 
lini odemek suretiyle onun elde edebilir. Insan zayiflik (^ocukluk) donemini a$ip, kendi- 
sine hakim olacak giice ula$inca, -ihtiya^lanni kar$ilamakta kullanacagi- kazani; elde et- 
mek ipn ^ah^maya koyulur. Allah $oyle buyuruyor: “Rizki Allah katmda araym (Al- 
lah’tan isteyin).” (Ankebdt Suresi, 17). 

Bazen kazani; unsurlan, <jali§ip gayret edilmeksizin de elde edilebilir. Ekinleri su- 
layan yagmurlar gibi. Ancak ilerde apklanacagi gibi, bunlar yardimci unsurlar olup, bun- 
larin yaninda mudaka <jali§ip gayret etmek de gerekiyor. Eger ki§inin elde ettigi kazan^, 
zaruri ihtiya^larim ve masraflanni kar$ilayacak miktarda ise, bu onun gepmligini te§kil 
eder. Bu miktarm iizerinde olursa, onun sermaye, servet ve zenginligini olu§turur. Eger 
elde edilen kazancin, faydasi ve semeresi o ki$iye doner, yani ondan faydalanip onunla ih- 
tiya^larini kar$ilarsa, “nzk” olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Ma- 
hndan sana alt olan sadece yiyip tukettigin, giyip eskittigin ve (Allah yolunda) infak 



MUKADDtME 

521 


edip (ahirete) gonderdigindir.” Dolayisiyla ihtiya^larin giderilmesinde kullamlmayan 
mal, sahibi i<pn nzk olarak isimlendirilmez. Aksine ki$inin $ah§ip gayret ederek elde et- 
tigi bu $ekildeki mal, kazan^ olarak isimlendirilir. Ornegin miras olarak birakilan mal 
boyledir. Bu mal, olen ki$i i^in rizk olarak degil, kazan^ olarak isimlendirilir. Qiinkii on- 
dan yararlanmami$tir. Mirasplar bu maldan (fiilen) yararlamrlarsa, onlar i<;in bu mal 
nzk olarak isimlendirilir. I$te ehl-i siinnete gore “nzk” olarak isimlendirilen $eyin haki- 
kati budur. 

Mutezile ise, (fiilen kendisinden yararlamlan) bir §eyin nzk olarak isimlendiril- 
mesi i^in, onun elde edibnesinin sahih olmasi $artim arar. Bu $artin ger^ekle^medigi §e- 
leri rizk olarak isimlendirmezler. Bu yiizden gasb suretiyle (genel olarak haksizca) elde 
edilen mallar ile haram olan $eyleri (bunlardan fiilen yararlamlmi? olsa bile) nzk olarak 
isimlendirmezler. Oysa yiice Allah gaspqyi da, zalimi de, mii’mini de, kafiri de (bu diin- 
yada) nzklandinr. Rahmeti ve hidayetinden ise diledigini yararlandinr. Mutezilenin bu 
hususta ileri siirdiigii bazi deliller vardir, ancak onlari geni$ bir $ekilde ele abp degerlen- 
dirmenin yeri burasi degildir. 

Sonra bil ki kazan^ ancak, onu elde etmeye yonelmek ve bunun i$in ^ali^ip gayret 
etmekle saglamr. Talep edip elde etmenin farkli §ekilleri olsa da, nzk ipn mutlaka £ah$ip 
gayret etmek gerekir. Yiice Allah $oyle buyuruyor: “Rizki Allah katinda arayin (Allah’tan 
isteyin).” (Ankebut Suresi, 17). Rizk ipn £ah§ip gayret etmek ancak Allah’in gti<; verme- 
si ve ilham etmesiyle (rizk yollarim gostermesi ve insam muktedir kilmasiyla) olur. Do- 
layisiyla bu hususta (yani insanin rizk elde etmesiyle ilgili) her ^ey Allah’tandir. Ancak el- 
de edilecek her kazan^ ve mal i^in mutlaka insan tarafindan ortaya konulacak bir $ali$- 
ma ve gayret de gerekiyor. C^iinkii elde edilecek kazan^, eger bir meslegin icrasiyla sagla- 
nacaksa, bu durumda ki$inin bir ^ali^ma ve gayret ortaya koymasimn gerekliligi zaten 
apktir. Hayvanlardan, bitkilerden (^ift^ilikten) veya madenlerden saglanacaksa, biitiin 
bunlar ipn de insan emegi gerektigi ortadadir. Aksi takdirde bir iiriin elde edemez ve on- 
lardan bir yarar saglayamaz. 

Allah biitiin mal ve birikimler ipn kiymet ol^iisii durumundaki iki madeni (de- 
gerli) ta$i; altm ve giimii$ii yaratmi§tir. Bu iki maden, genelde biitiin diinya halklan i^in 
birikim ve servet vasitasidir. Bazi durumlarda altm ye giimii$iin di$indaki $eyler de birik- 
tirilse bile, onlarm biriktirilmesindeki ama^ bu ikisini elde etmek i<pndir. t^iinkii altm ve 
giimii$iin di^indaki §eylerde zaman zaman piyasalarm havale geiprmesi (yani beklenme- 
dik $ekilde degerlerinin dii$iip pkmasi) soz konusu olur. Bu, altm ve giimii$ i<pn soz ko- 
nusu degildir. 

Biitiin bunlar sabit olduktan sonra bil ki, insanin elde ettigi kazan^ ve birikim, 
eger belli mesleklerin (sanatlarm) icrasi ile (yani <;ah§ip emek sarfetmesiyle) kazanilmi$- 
sa, bu birikim ve sermaye ger^ekte onun emegi ve ^ahjmasinm, (maddi ve birikmi? olan) 
kiymetidir ve birikimden ama^ da zaten bu (maddiyata donii§mii$) kiymettir. (^iinkii bu- 
nun di$inda geriye sadece sarfedilen emek ve £ah$ma kalir ki, birikim ile bu emek ve 9 a- 
li§malarin bizzat kendisi hedeflenmez. Ger^i bazi meslekler de emegin yamnda (kazanca 
etki eden) ba$ka unsurlar bulunsa bile -ornegin marangozlukta tahta ve dokumacihkta 
da ip gibi-, yine de agirhkli ve kiymeti daha yiiksek olan unsur emektir. 
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Eger elde edilen kazan<; ve birikim, bir meslegin icrasinm di$indaki bir $eyden sag- 
laniyorsa, bu durumda da o birikime mutlaka emegin kiymeti girer. Qiinkii §ayet emek 
sarfedilmemi? olsaydi bu birikim elde edilmezdi. Bu gibi i§lerin <;ogunda emegin etkisi 
a$ik<;a gozlemlendigi i$in, ortaya qkan kiymete, az veya $ok, emegin de payi eklenir. 

Bazi durumlarda ise emegin etkisi ve kiymeti gizli kalir. Ornegin <;ar$ilarda satilan 
gida maddeleri fiyatlarmdaki (yani bu fiyatlara yansitilmi§ olan) emegin kiymeti gibi. 
Oysa daha once a^ikladigimiz gibi, (bunlarin iiretimi icpin) yapilan harcama ve sarfedilen 
emegin kiymeti hububat fiyatlanna yansitilir. Ancak ekim dikim, topragin lslahi ve giib- 
releme i^lerinin kolay ve basit oldugu yerlerde emegin etkisi ve (fiyatlara yansimi§) kiy- 
meti gizli kalir. C^ok az sayidaki qft^inin di^inda kimse bunun farkina varmaz. Boylece 
kazan^larm ve birikimlerin tamami veya ^ogunun, insamn <^ali§masmin ve emeginin 
(maddi degere d6nii$mu$) kiymetinden ibaret oldugu a^ikliga kavu$mu$ oluyor. Yine 
nzkin ise, bu kazan^ ve birikimlerden insamn (fiilen) yararlandigi kisimdan ibaret oldu- 
gu da aqkliga kavu$mu$ oluyor. Dolayisiyla kazan<; ve rizkin anlamalari birbirinden ol- 
duk^a uzaktir. 

Bil ki, umramn eksilmesiyle ^ali^ma ve emek yok olur veya azalirsa, Allah (o yer- 
de) kazancin ortadan kalkmasina izin verir (yani orada kazan<; ve birikim olmaz). Niifu- 
su az olan $ehirlere dikkat edildiginde, insan emegi ve $ali$manm azligindan dolayi, riz- 
kin ve kazancin nasil azaldigi veya ortadan kalktigi $ok iyi goriilecektir. Aym $ekilde um- 
ram 90k olan $ehirlerin durumun ise 90k daha iyi ve refah i^inde oldugu goriilecektir. Bu 
yiizden bununla baglantili olarak halk §oyle der: “Umram eksilen yerlerin nzki da kaybo- 
lup gider.” Hatta ^ollerdeki nehirlerin akmasi bile kesilir. C^iinkii gozelerin (kaynaklarin) 
kaynayip fi^kirmasmin sebebi, insan emegini gerektiren kuyu kazimidir. Bu durum tipki 
hayvanlarm memelerinin sagilmasina benzer. Hayvanm sagilmasi ve siitiiniin memeden 
di$anya ^lkarilmasi terk edildiginde meme kuruyup slit kesildigi gibi, (kuyu kazip) su- 
yun di$ariya pkartilmasi terk edildigi zaman da su kurur ve topragin i<;ine <;ekilir. Kala- 
balik bir umrana sahip oldugu donemlerde su gozeleri ve kaynaklanyla bilinen yerlerin, 
harap olup umram dagildiktan sonra, sularmin tamamen nasil topraga ^ekilip kayboldu- 
guna ve sanki daha once hi$ yokmu§ gibi bir hale geldigine dikkat et. “Geceyi ve giindii- 
zii takdir eden Allah’tir.” (Miizemmil Suresi, 20 ). 



iKlNCt FASIL 


Ge^min Qe^itleri Ve Yollan Hakkinda 


Bil ki ge^im, rizk istemek ve bunu elde etmek i<jin <jali§ip gayret etmekten ibaret- 
tir. Gepm (me&§), “mef’al” vezninden olup “a$e, iy$” (ya§amak, ya$am) kokiinden gel- 
mektedir 154 . Yani sanki iyfin (ya§amanin ve hayatin), ancak rizk elde etmekle ve bunun 
i<;in <jali§ip ^abalamakla saglanabilecegi du$xlniilmii$ ve bu yiizden de -milbalagali bir iis- 
lupla- nzk elde etmek iqn £ah$ip gayret etme, ya$amin mekam olarak ifade edilmi$tir. 

Rizkm elde edilmesi §u $ekillerde olur: Ya bilinen kanunlar uyarinca ve gxi<; yeti- 
rildigi i<;in, ba^kasinin elindeki malt aimak suretiyle, ki bu, vergi ve har^ olarak isimlen- 
dirilir. Veya karada ve denizdeki (evcil olmayan) hayvanlann avlanmasx suretiyle. Ki bu, 
avlanmak olarak isimlendirilir. Ya da evcil hayvanlann, insanlar tarafindan kullamlan 
xirunlerinin elde edilmesi suretiyle. Koyun, sigir ve deve gibi hayvanlann sxitii, ipek boce- 
ginin ipegi ve armin bah gibi. Yxne ekilip dikilen bitkilerin ve yetiftirilen aga^lann xirxin 
ve meyvelerini elde etmek de bu grup ipnde degerlendirilir. Bunlarxn hepsi birden <jift<;i- 
lik olarak isimlendirilir. 

Bir diger kazan^ txirxi insamn emek ve £ah$masidir. Bu ya belirli $ekillerde (ve 
alanlarda) yapilir. Ki bunlara meslek (sanat) deixir. Katiplik, marangozluk, terzilik, doku- 
macihk ve binicilik gibi. Ya da belirli $ekillerde (ve alanlarda) yapilmaz. Bir meslek olarak 
isimlendirilemeyecek biitxin £ali$malar ve ugra$lar bu gruba girer. 

Kazan^ bazen de ticaret mallarmdan ve bu mallann uygun bir bedel ile satilma- 
sindan elde edilir. Bu, ya iilkeleri dola§arak veya mail stoklayip (ihtikar) piyasalann ha- 
vale ge^irmesini kollamak suretiyle olur. Kazan^ elde etmenin bu yolu ticaret olarak isim- 
lendirilir. 


154 Burada “mef’al” vezni, Ismi mekan (mekan zarfi) anlamindadir. Dolayisiyla “Sje, fy;”, ya§amak, ya$am anlamma, ”me3;' da 
ya§amlan yer ve mekan anlamina geliyor. Tipki “k3ne”nin var olmak, bulunmak ve “mekSn'm da bulunulan yer anlamma gel- 
digi gibi. 
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l?te gei;im <;e?itleri ve yollan bunlardir. Hariri gibi edip ve filozoflann soyledikle* 
rinin anlami da budur. Onlar ?oyle demi?lerdir: “Gemini emirlik (yani vergi ve har<; top- 
layanlara i?aret ediliyor), ticaret, ^ift^ilik ve sanattir.” 

Emirlik ge^im i<;in tabii bir yol olmadigi iqn, burada onu incelememize gerek 
yoktur. Ancak devlet tarafindan toplanan vergiler ve bu vergileri toplayanlardan bahse- 
dildigi ikinci fasilda 155 yine de bu konuya bir miktar deginilmi?tir. Qiftqlik, ticaret ve sa- 
natlar ise ge^imin tabii yollandir. 

£ift<;ilik basit, tabii ve fitri oIu?undan dolayi digerlerinden daha once gelir. Qift- 
<;ilik yapmak i<;in ince hesaplar yapip du$iinmeye ve ilme ihtiyac; yoktur. Bu yiizden <;ift- 
(filigin, geqm yollarinin en eskisi ve insan tabiatina en uygunu olduguna i?arete etmek 
i<;in, cjift^ilik insanligin atasi olan Hz. Adem’e nispet edilir ve insanlara onun tarafindan 
ogretildigi soylenir. 

Sanatlar pftplikten sonra ikinci sirada gelir. Qiinku sanatlar du?iimip ta?inmaya 
ve ilme ihtiyaq: duyan kompleks yapidaki iflerdir. Bu yiizden de sanatlar, genellikle sade- 
ce bedevllikten sonra gelen ?ehir hayatinda goruliirler. Sanatlar, insanligin ikinci babasi 
olan Idris peygambere nispet edilir. Evet, Allah’tan aldigi vahiy ile sanatlari kendisinden 
sonraki insanlar iqn ortaya pkartan odur. 

Ticaret her ne kadar kazan^ i<;in tabi bir yol ise de, bu yoldan kazan<; elde etme 
usullerinin <;ogu, mallann all? ve sati? degerleri arasindaki farktan k&r saglama dii?iince 
ve kurnazhklanna dayarur. Bu ?ekilde kazan^ elde etmeye <;ali?mak kumar ^e^itlerinden 
biri gibi olsa da, yine de insanlann mallarmi kar?iliksiz olarak ellerinden aimak olmadi- 
gi i<;in me?rudur. Allah en iyisini bilendir. 


155 Ooflrusu uguncu fast) olacak. 




OQONC0 fasil 


Hizmetin (Ba§kalannm Hizmetinde 
Qali§mamn) Tabii Bir Ge^im 
Yolu Olmadigi Hakkinda 


Bil ki hukumdann, devlete ait i§leri yuriitebilmesi i<;in mutlaka asker, polis ve k<t- 
tip gibi yardimcilara ve elemanlara ihtiyaci vardir. Devlet i$lerine ili§kin her sahada, ye- 
terh olacagini bildigi ki$ileri hizmetine ahr ve onlarin nzklanni (ge^imlerini) beytu’l- 
maldan (devlet hazinesinden) kar§ilar. Bunlarin hepsi devlet idaresinin ve devlete ait ge- 
<;im kaynaklanmn i<;inde yer alir. Qiinkii hepsi hakkinda devlelin hiikmii ge^erlidir. Dev- 
let, bu ki§ilere akan kanalin kaynagi gibidir. 

Bunun di$inda kalan hizmetlere gelince, boBuk, zenginlik ve lixks i^inde ya§ayan 
kimselerin <;ogu, kendi i§lerini bizzat gormeye tenezziil etmezler veya rahathk ve konfor 
i^inde yeti§tikleri i$in bunlan yapmaktan aciz kahrlar. Onun ipn bu i$leri gorecek birile- 
rini (hizmet<;iler) tutarlar ve onlara belli bir ficret oderler. Ancak bu hal, bir insanin tabii 
adamligi (erkekligi) iifin oviilecek bir durum degildir. Qiinkii (§ahsi i$lerin gorulmesin- 
de) ba$kalanna giivenmek bir acziyettir ve yine bu durumda gorevler ve harcamalar ar- 
tar. Aym $ ekilde bu durum, adamligin (erkek^e ya§amanin) arimp uzak durmasi gereken 
acizligin ve kadinlara benzemenin i§aretidir. Ne var ki ah§kanhklar, insanin tabiatmi ali- 
$ageldigi §eyler istikametinde degi$tirmektedir. Bu yiizden insan, geldigi soyun degil, ya- 
§adigi ortanun ve ali^kanliklarinm <;ocugudur. 

Bununla birlikte bu tiir i$lerin goriilmesi i<;in tutulup kendisine giivenilen hiz- 
metp de aslinda yok gibidir. Qinkii bu i$leri gorecek hizmetp i<jin §u dort durum ge^er- 
lidir: (1-) l$ini yapmaya muktedir (becerikli) ve giivenilirdir. (2-) Bu iki hususta da tarn 
tersinedir. Yani ne becerikli ne de giivenilir. (3-) Becerikli ancak guvenilir degildir. (4-) 
Giivenilirdir ancak becerikli degildir. 

Birinci dnruma, yani tutulacak ki$inin hem becerikli ve hem guvenilir olmasina 
gelince: Boyle birinin hi<;bir ^ekilde bu tiir hizmetlerde kullamlmasi miimkun degildir. 
Qiinkii becerisi, kabiliyeti ve giivenilirligiyle 90 k daha fezlasim yapabilecek (daha iistiin 
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ve onurlu i$lerde ;ah§abilecek) boyle birinin, ba$kalarinm hizmetlerini gormek gibi dti- 
§llk ve bayagi i$lerde ;ah$masi soz konusu olmaz. Bu gibi kimseleri, ancak biiyiik makam 
ve ntifiiz sahibi emirler hizmetlerinde ;ah§tirabilirler. 

Ne becerikli ne de giivenilir olmayan ikinci durumdaki kimselere gelince: Akh ba- 
$inda hie; kimsenin boyle insanlari hizmetinde <;ali$tirmasi soz konusu olmaz. Qiinkii 
bunlar her iki a;idan da hizmetini gordiikleri kimselere zarar verirler. Bazen i$lerini bil- 
medikleri i;in, bazen de ihanet edip mallanm gotiirdiikleri i<;in. Dolayisiyla bu killer her 
durumda efendileri i;in zarardir. Bu yiizden kimse bu ilk iki grup i;in iimitlenmez veya 
heveslenip isteklenmez. 

Geriye iki grup kalir: Giivenilir ancak beceriksiz olan veya becerikli ancak giiveni- 
lir olmayan. Bunlardan hangisini tercih edecekleri konusunda insanlar da iki grubu ayri- 
lir ve her birinin kendine gore bir tercih sebebi vardir. Ancak genelde -giivenilir olmasa 
da- becerikli olanlar daha 90k tercih edilmektedir. Qiinkii hie; olmazsa bunlarm i§lerini 
yapabileceklerinden emin olunur ve gtie; yettigi oranda da ihanetlerine kar$i dikkatli olu- 
nup korunmaya ;ah$ilir. Oysa -giivenilir olsa bile- i$lerini yapamayip eline yiiziine bu- 
la$tiran birinin zaran faydasmdan ;ok daha fazla olur. Bu hususu bil ve bunlari hizmet- 
;i tutmak konusunda 0I9U kabul et. Btitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi 
her §eyi yapmaya gii; yetirendir. 



DORDONCUFASIL 


Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazan£ 
Elde Etmeye Qali^manin Tabii Bir Ge^im 
Yolu Olmadigi Hakkinda 


Bil ki, §ehirlerdeki kit akilli kimselerden 9ogu, kazanc^ elde etmek i^in topragin al- 
tindaki mallan (define ve hazineleri) qkartmaya 90k dii$kundurler. Bu kimseler ge^mi? 
milletlerin hazinelerinin tamaminm topragin altinda oldugunu, hepsinin de tilsim ve si- 
hirle muhurlenmi$ oldugunu samrlar. Yine bu tilsimli ve buyiilii muhiirleri ancak o bil- 
gilere sahip olan ki$ilerin ^ozecegini dii$uniirler. Onun i^in de buhur (tiitsii), dualar ve 
kurbanlar hazir ederler. 

Ornegin Afrika §ehirlerinde halk, Islam’dan once buralarda bulunan Frenklerin, 
hazinelerini bu yolla topraga gomdiiklerini ve bunlan pkartma yollaruu yaziya ge^irdik- 
lerini dii$iinur. Dogu §ehirlerinde ya$ayanlar ise Kiptilerin, Romalilarin ve Farslann aym 
$eyi yaptigim dii$iinur. Bu hususta hurafelere benzeyen sozler agizlarda dola$ip durur. 
Ornegin, bu definelerin ve hazinelerin be$inden ko$an birinin, hazinenin bulundugu ye- 
ri kazdigi, ancak (hazineyi cjikartmayi saglayacak) tilsimlan bilmedigi i^in orayi bo$ veya 
kurtlarla dolu olarak gordiigli ya da hazinelerin ve miicevherlerin, kih^larim 9ekmi$ bek- 
9ilerle korundugu veya yerin sarsilip icjine gdcjtiigu gibi sa^maliklar agizdan agza nakle- 
dilir. 

Tabii yollardan gepmlerini temin etmekten aciz olan Magrib’teki Bereberi define 
arayicilanndan pek ^ogunun, etrafi ha$iyelerle (aqklayici notlarla) dolu evraklarla, zen- 
gin ve niifuz sahibi kimselere yakla§tiklarim gortiyoruz. Bu evraklardaki yazilar ya acem 
dillerinde yazilmi$, veya -iddialarina gore- defineleri gomenlerin dillerinden terciime 
edilmi$tir ve definenin bulundugu yere ili$kin i$aretler vermektedir. Boylece onlan kazi 
yapmaya sevk ederek, onlardan para ve menfaat elde etmeye 9ali$irlar. Onlara ba§vurma- 
lannin sebebini ise, etki ve niifuzlan sayesinde idarecilerin cezalarindan komnmak ve 
kurtulmak olarak apklarlar. Hatta bazilan sihir nevinden garip §eyler yaparak, iddiasimn 
dogrulugunu ispat etmeye ^ali^ir. Oysa ne sihirden ne de sihir yollarindan haberi vardir. 
Sonata kit akilhlardan pek 90k kimse kazi yapmaya yonelirler. Devletin gozciilerinin ve 
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ajanlarmin takibatina ugrayacaklarindan korktuklan i^in de genellikle bu i$i gece karan- 
liginda yaparlar. 

Bu kazilar sonucunda her hangi bir defineye rastlayamayinca, bunu, o hazinenin 
muhiirlendigi tilsimlan bilmiyor olmaya baglarlar. Boylece ba^arisizliklanm bu gibi ba- 
hanelerle ortemeye <;ali^ip kendilerini aldatirlar. Akillannm kit olmasina ek olarak onla- 
n bu gibi $eylere sevk eden husus, ticaret, <;i£t<;ilik ve sanatlar gibitabii ge^im yollanndan 
kazan^ elde etmekteki acziyetleridir. Bu yiizden -define aramak gibi- yorulup gayret et- 
meden ve zorluga ugramadan kazan^ elde edecekleri, tabii olmayan yollara sapiyorlar. 
Oysa bilmiyorlar ki, tabii olmayan yollardan kazan^ elde etmeye yonelmekle, kendilerini 
daha 90k me$akkat ve zorluga ugratiyorlar ve cezalara ^arptirilmaya maruz hale getiri- 
yorlar. 

Qogu zaman da insanlan bu yola sevk eden $ey, haddi a$acak ol^iide liikse gomiil- 
mti$ olmalari ve normal kazan^larimn harcamalanm kar^ilamada yetersiz kalmasidir. Ta- 
bii yollardan elde ettigi kazan^, harcamalanm kar$ilamada yetersiz kahnca, kiilfetsiz ola- 
rak ve bir defada eline ge^ecek -ve esiri haline geldigi liiks harcamalann kar$ilamaya ye- 
tecek- 90k biiyiik miktarda mala (paraya) sahip olmayi temenni etmeye ba$lar. Sonra bu- 
nun yollanm arar ve bunun i9in biiyiik bir gayret sarfeder. Onun i9in bu yola ba$vurma- 
ya dti$ktin olanlarin 9ogunun, liikse g6mti$mu$ devlet adamlan veya -Misir gibi- ltikstin 
a$in ve yaygin oldugu $ehirlerde ya$ayanlar oldugu gortiltir. Evet, bu kimselerin tipki 
kimyaya 156 olan dti$ktinltikleri gibi, bu i$e de a$iri derecede dii^kiin olduklari ve bunun 
i9in gelip giden yolculardan ilgin9 ve bilinmeyen haberler sorduklan gortiltir. Misirhlar 
hakkinda bize ula$an haberler boyledir. Onlar boyle garip haberlerin pe$inde ko$anlarla 
kar§ila§tiklarmda, bir define veya hazinenin yerini ke$fedebilme timidiyle onlardan ilgin9 
haberler sorarlardi. 

Bunun yanmda suyun yerin dibine battigi yerleri de ara^tinyorlardi. Qtinkti ge- 
nelde bu definelerin Nil’in mecrasinda oldugunu dii$iinuyorlardi. O bolgede hazinelerin 
gomtiltip gizlenecegi en iyi yer olarak orayi gortiyorlardi. Definelerin yerini gosterdigini 
iddia ettikleri belgelere sahip olanlar, definelere ula$amayinca, yalanlarmi gizlemek ve bu 
yoldan ge9inmeye devam etmek i9in, ba$ansizhga Nil’in (yiddetli) aki$im mazeret olarak 
gosteriyorlardi. Onlardan bu tiir $eyleri i$itenler de, hedeflerine (yani defineye) ula$mak 
i9in sihirle, suyun yerin i9ine 9ekilecek $eyler yapmaya a§in dii^kiinliik gosteriyorlardi. 
Bu nedenle o bolgede sihir, oncekilerden miras ahnarak devam ettirilir. Berari ve diger 
yerlerde sihirle ilgili ilimleri ve eserlerin hala bakidir. Ku’an’da anlatilan Firavn’in sihir- 
bazlariyla ilgili kissa da, bu ki$ilerin sihirde uzmanla$mi$ olduklarimn bir gostergesidir. 
Magrib halki dogu bilgelerine nispet ettikleri bir kaside naklederler. Kasidede, sihirle su- 
yun nasil yerin dibine ge9irileceginin yolu gosteriliyor. Kaside $oyledir: 


Ey suyu yerin dibine gefirmenin simnt arayan kifi! 

Dogru sozti, (bu i$in strlartni) bilenden dinle 
(Yalanctlartn) kitaplartnda yazdiklan 

156 0 donemlerde, normal madenlerin altina gevrilebilecejji dugunuluyor ve bunun yollari aramyordu. I§te kimya, simyacilik ola- 
rak da bilinen bu arzunun araglanndan biri olarak goruluyordu. 
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Bof ve batil sozlerini terk et 

Dogru sozlerimi ve ogiitlerimi dinle 

Eger yaldizlt veyalan sozlere inanmayanlardansan 

Diifiincelerin, nastl yapilacagtni bilmekten fafktnliga diiftugii ( ifi ) 

(Yatii ) bir kuyunun suyunu yerin dibine gefirmeyi istersen 

Kendi resmin gibi ayakta duran bir resim fiz 

Baft, ortadan kopanlmif aslan yavrusunun baft kadar olsun 

Elleri kuyudan su feken 

Kovamn ipini tutuyor olsun 

Gogsiinde bofanma saytst kadar (iif tane) 

“H” harfi olsun, tekrardan saktn 
Dokunmadan “T” harflerinin iizerinde dursun 
Aktllt, zeki ve mahir birinin yuruyufii gibi (gorunsun) 

Her birini kufatip qevreleyen bir fizgi bulunsun 
£ izgilerin kare olmast yuvarlak olmastndan daha iyidir 
Onun iizerinde bir kuf bogazla ve kantnt ona bulaftir 
Bogazlamamn hemen ardtndan onu tiitsule 
Senderus , 157 leban, ]5& mey’a 159 ve ktsfi 60 He (tiitsule) 

Ve ona ipekten bir elbise giydir 

Ktrmtzt veya san olsun, mavi degil 

Onda yefil veya bulamk (karamtrak) renk olmastn 

Beyaz veya katiksiz ktrmtzt renkli 

Yiin bir ip onu sarmalamiftir 

Aslan burcunun dogufu 

Ve aytn aydtnltk olmayan baflangtct 

Dolunaytn, Ut&rid’in (Merkiir un) yiikselifine bitiftigi 

Cumartesi giinii bu tilsimin uygulanacagt vakittir. 

Kasidede gec;en “T harfleri ayaklannin arasinda olsun” soziinden kasit, sanki on- 
larin iizerinde yuriiyormu$ gibi gorunmesidir. Bana gore bu kaside hurafecilerin uydur- 
dugu sa^maliklardan biridir. Bu konuda onlarin garip halleri ve istilahlari vardir. Bu ko- 
nudaki hurafeler ve yalanlar, onlan, (define oldugu dii$umilen) me$hur yerlerde ikamet 
etmeye kadar sevk etmi$tir. Buralarda kazi yaparlar ve ellerinde bulunan uydurma kagit- 
lardaki i^aretlerin aymsmi buralara da koyarlar. Sonra bu kagitlarla kit akilli kimselere gi- 
derler ve i$aret edilen yerlerde ifade edilemeyecek kadar 90k define oldugu izlenimini ve- 


,w Afiagten gikip uzerinde akan ve sonra donan sivi veya bir ge$it maden. (Vunanca). 

158 Ajjaglardan gikan sutumsu sivi. (Vunanca). 

159 AJaglardan akan zamktan elde edilen guzel bir koku. 

160 llag ve tutsO oiarak kullamlan Hindistan mengeli kok. 
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rerek, onlari bu mekanlan kiralamaya yonlendirirler. Sonra tilsimin <;6zulmesi i<;in ila<j 
ve tiitsii satin alacaklari gerek^esiyle onlardan para isterler. Yine, kandirdiklari ki$iye, (ka- 
zi mekanlarinda) daha once kendilerinin koydugu (ve aynisi ellerindeki kagrtta da bulu- 
nan) i$aretlerin cpkacagim vaadederler. Bu i$aretlerin goriilmesiyle ki§i daha da iimitle- 
nir. Oysa aldatilmaktadir ve bunun farkinda degildir. Bu i$i yapanlarm kendi aralarinda- 
ki konu$malarda kullandiklan ve ba$kalarinm anlayamayacagi istilahlar vardir. Kuyu ka- 
zilmasi, tiitsii yapilmasi ve hayvan bogazlanmasi gibi. 

Ger^ekte bu konudaki soylentilerin ash yoktur ve (kesin bir) bilgiye ve habere da- 
yanmaz. Bil ki, (topragin altmda) hazineler ve defineler varsa da, bunlar $ok nadirdir ve 
ancak bir rastlanti sonucu bulunabilir. Yoksa onlari bulmaya <;ah$makla degil.(^iinkii ne 
ge^mi^te, ne de $imdi insanlarin hazinelerini topraga gomiip, sonra da tilsimlarla onlari 
miihiirlemeleri gibi genel ve yaygin bir durum yoktur. Hadiste gelen hazine, cahiliye go- 
miitlerinden olup, aramakla degil, rastlanti sonucu bulunmu$tur. 

Diger taraftan, bir kimse hazinesini gbmmii$ ve sihir yapmak suretiyle onu mii- 
hiirlemi$se, bunun gizliligine a§iri derecede onem vermi$ demektir. O halde nasil oluyor 
da onu elde etmek isteye ki$i buna ait i$aretleri ve alametleri bulabiliyor ve onlari bir ka- 
gida dokebiliyor? Uzak bolgelerdeki insanlarin bundan haberi olmasi i<;in mi? Bu, gizle- 
me amaciyla £eli$en bir durumdur. 

Sonra akilli kimseler bu gibi $eyleri faydali bir ama<; i<;in yaparlar. Hazinelerini <;o- 
cuklarina, yakinlarina veya se^tikleri kimselere birakmak i<;in gomerler. Bunlari herkese 
gizli kalacak $ekilde gommek ise, ya bu hazineleri yokluga terk etmek veya hi^bir $ekilde 
tammadigi ileriki donemlerde (<;aglarda) diinyaya gelecek olan kimselere birakmak anla- 
mma gelir ki, bu da akilli kimselerin hedefledigi bir $ey olamaz. 

Bu degerlendirmeye $u $ekilde bir itiraz yapilabilir: “O halde bizden onceki mil- 
letlerin -90k fazla oldugu bilinen- servetleri nerede?” Bil ki altin, giimii?, miicevher ve di- 
ger degerli e$yalar, demir, bakir ve kur$un gibi madenler gibidir. Umran, be§eri (;ah$ma- 
larla onlari aqga qkartir ve ya onlari ^ogaltir veya eksiltir. Bu gibi $eylerden insanlarin el- 
lerinde bulunanlar elden ele dola$ir. Bazen bir bolgeden bir digerine, bazen de bir devlet- 
ten bir ba$ka devlete ge^er. Eger bunlar Magrib ve Afrika’da eksilmi^se, Sakalibe ve Frenk 
topraklarmda eksilmemi^tir. Misir veya §am’da eksilmi$se, Hint veya Qin’de eksilmemi$- 
tir. Bunlar bir alet ve vasita olup, umran onlari ^ogaltir veya eksiltir. 

Yine diger varhklarda oldugu gibi, madenler de eskiyip bozulur. Inci ve miicev- 
herlerdeki bozulma digerlerinden daha hizh olur. Aym $ekilde altin, gumii$, bakir, demir, 
kur$un ve kalay da eskiyip bozulur ve kisa siirede yok olur. 

Misir’ da (yaygin bir $ekilde) define aranmasimn ve bulunmasimn sebebine gelin- 
ce: Misir binlerce yil Kiptilerin (firavunlarin) iilkesi olmu$tur. Ge^mi^ten beri siiregelen 
bir gelenek olarak, devlet adamlari oldtiklerinde altin, giimu$ ve miicevher gibi kiymetli 
e$yalari da kendileriyle birlikte gbmulmu$tur. Kipti devleti yikilip, Farslar Misir’i ele ge- 
<;irince, piramitlere ve hukumdarlann mezarlarim delip, buralardan anlatilamayacak ka- 
dar 90k hazine elde etmi$lerdir. Aym $eyi Yunanhlar da yapmi$tir. l§te bundan dolayi o 
zamandan gimumuze kadar buralarin hep hazinelerle dolu oldugu du$uniilmu$tur. Qo- 
gu zaman da buralarda hazinelere rastlanmi$tir. Olen ki§iyle beraber gomulen kiymetli 
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e$yalan veya oliilerine ikram i$in altin ve giimu$ten yapilan kaplar ve tabutlardan dolayi 
Kiptilerin mezarlan binlerce yildir hazinelerin bulunacagi yerler olarak kabul edilmi$tir. 
Bu yiizden Misir halki, -mezarlarda bu gibi kiymetli e$yalar bulundugu i<pn- oralarda de- 
fine aramaya ve ipkartmaya biiyiik onem vermi§lerdir. Oyle ki, her tiirlii vergi ^e^idinin 
konuldugu devletin son zamanlarmda, define arayicilarina da vergi konulmu$tur. t§te bu 
i$lerle ugra§an ahmaklara konmu$ olan bu vergi, define aramaya dii$kiin olanlarin (bir 
cezaya ^arptinlma korkusu olmaksizm) bu i§e yonelmeleri i^in vesile oldu. Ancak biittin 
ugra^lari ve gayretlerinin sonunda, hayal kinkhgindan ba$ka bir §ey elde edemediler. 
Hiisrana ugramaktan Allah’a sigmiriz. 

Onun i<;in define arama vesvesesine kapilanlarin, (tabii yollardan) geipmini talep 
etme acizliginden ve tembelliginden, -tipki Hz. Peygamberin yaptigi gibi- Allah’a sigin- 
masina ihtiyaci vardir. Boylece §eytanm yolundan ve vesveselerinde yiiz <;evirip, kendisi- 
ni ger^ekle^me imkam olmaya yalan hikayelerle me§gul etmemi$ olur. “Allah diledigini 
hesapsiz olarak nziklandinr.” (Bakara Suresi, 212). 



BE§lNCl FASIL 


Servet Elde Etmede Makam Ve Nufuzun 
Etkili Oldugu Hakkinda 


Makam ve niifuz sahiplerinin, geqm (kazan9) yollanmn her tiirliisiinde, makam 
ve niifuz sahibi olmayanlara gore daha zengin ve daha fazla servete sahip olduklarim go- 
riiyoruz. Bunun sebebi $udur: Makam ve niifuz sahiplerine, -onlarin bu konumlanna 
duyulan ihtiya^tan ve etkilerinden yararlanmak iqn- hizmetler sunularak onlara yakla- 
$ilmak istenir. Insanlar, zaruri veya tamamlayici nitelikteki biitiin ihtiya^larmi kar$ilama 
noktasmda, ona (makam ve niifuz sahibi kimseye), ^ali^malariyla yardimci olurlar. O, 
biitiin bu 9ah$malann kiymetini bir kazan^ olarak elde eder. Boylece kar$ilik odeyerek 
yaptiracagi biitiin i§ler, hi<jbir kar$ilik odemeden insanlar tarahndan yapihr ve o da bun- 
larin kiymetlerini biriktirmi$ olur. 

Dolayisiyla makam ve niifuz sahibi ki$i, yaptiracagi i$lerin kiymetlerini (bedelle- 
rini) biriktirip, (sadece) zaruri olarak harcama yapacagi diger ihtiya^larmm kiymetlerini 
oder. Onun i9in daima birikim yapar. Bu kimselerin (yaptiracagi) i$leri 90k oldugundan 
(ve bunlan yaptirmak i9in de bir bedel odemediginden) dolayi 90k kisa siirede zenginle- 
$ir ve zamanin ge9mesiyle servet sahibi biri haline gelir. l$te -daha once soyledigimiz gi- 
bi- emirligin (idareciligin) ge9im yollanndan biri olmasinm anlami budur. 

Oysa -zengin bile olsa- makam ve niifuz sahibi olmayan ki$inin, served ve biriki- 
mi sadece mall ve 9ali$masi oraninda olur. Bu durumda olanlarm 9ogunu tiiccarlar te$- 
kil eder. Ancak hem bu durumda bulunup, hem de makam ve nufuz sahibi olanlar 90k 
daha zengin ve varlikli olurlar. 

Makam ve/ve ya niifuz sahibi olanlann kisa siirede zengin olduklanna tanikkk 
eden bir diger durum da $udur: Fakih, din ve ibadet ehli (alim ve &bid) olan kimselerden 
pek 9ogu (bu ozellikleriyle) $ohret olup tamndiktan sonra, insanlar onlar hakkinda hiis- 
nii zan beslerler ve onlara yardim etmenin Allah’ m nzasim kazandiracagina inamrlar. Bu 
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yiizden samimiyetle onlarin diinya i§lerini goriirler ve onlar i^in faydah olacak i§leri ya- 
parlar. Sonu^ta bu kimseler -daha once bir birikime sahip olmadiklari halde- insanlar ta- 
rafindan yardim olarak kendilerine sunulan $ali$ma ve i$lerin kiymederiyle kisa siirede 
zengin ve varlikh kimseler haline gelirler. $ehirlerde, kasabalarda ve badiyelerde bunun 
omeklerini 90k gordiik. Insanlar onlarin ^iftqrilik ve ticari i$lerini goriirler, onlar da yer- 
lerinden ayrilmadan ve bir gayret sarfetmeden zenginle$ip servet sahibi olurlar. Bu ger- 
<;egin farkinda olmayan kinder de, onlarin bu zenginliginin ve servetlerinin nereden gel- 
digi konusunda §a$kmhga dii§erler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi 
kimseyi hesapsiz olarak riziklandinr. 



ALTINCI FASIL 


Genellikle, Zenginlik Ve Servete 
Ba^kalarina Boyun Egip Yalakalik Edenlerin 
Sahip Oldugu Hakkinda 


Insanlarin elde ettikleri kazaru^larin, ^ali^malarinin ve emeklerinin (maddiyata 
ddnu§mu$) kiymetlerinden ibaret oldugunu yukanda gordiik. Eger bir insan ^ah^mayi 
tamamen terk ederse, kazan^ elde etmeyi tamamen kaybetmi? olur. t^inin ve ^ali^masi- 
nin kiymeti, o i§in insanlar arasindaki degeri ve insanlarin o i$e duydugu ihtiya^ ile oran- 
tilidir. Kazancimn azligi veya ^oklugu da yine buna gore olur. 

A z once makam ve niifuz sahibi olmanin servet elde etmede etkili oldugunu a<pk- 
ladik. (^iinkii insanlar kendilerine gelebilecek zararlan uzakla$tirmak ve menfaat elde et- 
mek ipn, mallan ve ^ali^malariyla, makam sahiplerine yakla$mak isterler. Aslinda insan- 
larin makam sahiplerine yakla$mak i^in sarf ettikleri <;ali§malar ve mallar, zararlardan 
korunma veya menfaat elde etme ama^larmin bedelidir. Dolayisiyla bu bedeller makam 
sahibinin kazanci haline d6nii$iir ve kisa siirede zengin ve varlikli biri haline gelir. 

Makamlar, insanlar arasinda dagilmi$tir ve derece derecedir. Bu derecelerin en yu- 
karisinda, artik kendisinin iizerinde bir otorite bulunmayan hukiimdarlik, en a$agisinda 
ise (makamindan dolayi) kimseye bir fayda veya zarar veremeyecek durumda olanlar bu- 
lunur. Bu ikisinin arasinda ise pek 90k derece vardir. Bu, Allah’in yaratmi$ oldugu $eyler- 
deki hikmetidir. Bu durum, insanlarin ya$amlarinm diizene girmesi, i§lerinin kolayla$- 
masi ve boylece hayatlanm devam ettirebilmeleri i<;in gereklidir. (^tinkii insan tiirii, -na- 
dir durumlarda farazi olarak soz konusu olsa bile- tek ba$ina ya$amim devam ettireme- 
yecegi i<pn, hemcinsleriyle yardimla§mak zorundadir. 

Bu yardimla§ma ise ancak zorlamayla olur. £unkii insanlar genelde (bir biitiin 
olarak) insanligin faydasina olan $eyleri bilmezler. Ayrica Allah insanlara (dii$uniip) seq.- 
me yetenegi verdigi i<pn, insanlarin fiilleri tabii (i^giidiisel) olarak degil, dti$uniip ta$in- 
malari sonucu ortaya <pkar. Bu yiizden (i^giidiisel olarak yardimla$madiklari ve dii$iin- 
mekle de yardimla$ma yoluna gitmedikleri zaman) yardimla$ma imkansiz hale gelebilir 
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ve bu durumda, insanlarin kendi pkarlari i^in, i^lerinden birinin onlan yardimla$maya 
zorlamasi ka^imlmaz olur. Ta ki, insan tiiriiniin devam etmesindeki ilihi hikmet boyle- 
ce geri;ekle$m 4 olsun. §u ayet bunu ifade ediyor: “Birbirlerine i$ gordurmeleri i<^in ba- 
zilarmi digerlerine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarm biriktirdiklerin- 
den daha hayirhdir.” (Zuhruf Suresi, 32). 

Makamin, o makamda bulunana, idaresi altindaki insanlar iizerinde, -baski ve zo- 
ra dayali olarak- izin verme, yasaklama gibi tasarrufta bulunma ve yonetme imkani ve- 
ren yaptinci bir gu<; oldugu daha onceki soylediklerimizle a^ikliga kavu$mu$tu. Bu yap- 
tinci giig, $eriat ve siyaset hiikiimlerinde oldugu gibi, insanlari, menfaatlerine olan $eyle- 
reyonlendirmekve zararlanna olan $eylerden sakindirmak i<pn adilce ve bunun di$inda- 
ki $ahsi ama^lar i<;in kullanihr. Ancak birincisi bizzat ilihi iradenin istedigi $ey, ikincisi 
ise bu ilihi iradeye, -diger $er unsurlarinda oldugu gibi- sonradan kari$mi§ olan durum- 
dur. C^iinkii bazen 90k fazla hayir, ancak az bir miktar $errin varhgiyla elde edilir. Ancak 
bu durum o hayri ortadan kaldirmaz. Aksine ona az bir miktar $er kari$mi$ olur. Yaratil- 
mi^lar i^inde zulmiin (sonradan) ortaya <pkmi$ olmasmin anlami budur. Bu ger^egi iyi 
anla. 

Bir §ehir veya bolgedeki umranda yer alan derecelerin her birinin, kendisinden 
sonra gelen dereceye gore bir (yaptirim) giicti vardir. A$agidaki derecelerin her biri de, 
kendisinin iizerindeki derecenin, makam ve niifuzundan yararlanmak ister. Boylece iis- 
teki derece sahibi, kendi altindakilerden (onlarm kendi makam ve niifuzundan yararlan- 
mak istemelerinin bedeli olarak) yararlandigi olgiide kazan<; elde eder. Dolayisiyla insan- 
lar arasinda makam ve niifuzun etkisi ya$amin her alamnda vardir ve umrandaki derece- 
sine gore, bu etkinin smirlan geni$ler veya darahr. Eger makamin etkisi geni$se, ondan 
saglanan kazan<; da aym $ekilde bol olur; darsa bu sefer de az ve sinirli olur. 

Servet sahibi olsalar bile, makam ve niifuzdan yoksun olanlar, sadece $ali$ip gay- 
ret ettikleri oranda kazan<; elde ederler ve servetleri ^ogalir. (Makam ve niifuz sahipleri 
gibi oturduklan yerden avanta elde edemezler). Genelde tiiccarlarin, qft<;ilerin ve meslek 
erbabmin ^ogunun durumu boyledir. Makam ve niifuzdan mahrum olup, sadece <;ali$- 
malarimn geliriyle yetinen boyle kimseler, kisa siirede servet elde edip zengin olamaya- 
caklan gibi, ^ogunlukla da fakirle$ip sikinti i^ine dii$erler ve ancak zaruri ihtiya^larini te- 
min etmek u;in <;ali$irlar. 

Boylece biitiin bu hususlar, yani makam ve niifuzun (etkilerinin) farkli dereceler- 
de oldugu, zenginlik ve servet elde etmenin de makam ve niifuza sahip olmakla baglan- 
tili oldugu sabit olunca, insanlara makam vermenin en biiyiik iyilik ve bagi$lardan biri 
oldugu anla$ilmi§ olur. Ancak insanlara makam bagi$lama durumunda olanlar, bunlan 
sadece kendi elinin (etki ve hakimiyetinin) altinda olanlara verirler. Dolayisiyla bu ma- 
kamlar, iistiin konumda bulunanlarin bir minneti olarak verilir. Onun i^in, bu makam- 
lara talip olanlar, bunlan verme durumunda olanlara boyun egmek ve yalakalik yapmak 
zorundadirlar. Aksi takdirde bu makamlara sahip olamazlar. 

I$te ba$kalarina boyun egmenin ve yalakalik etmenin, -zenginlik ve servet elde et- 
meyi saglayacak- makam sahibi olmamn yollarindan biri oldugunu soylememizin anla- 
mi budur. Zenginlik ve servet sahiplerinin <;ogu bu karakterdedir. Onun i<;in iistiin ah- 
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lakli ve ki§ilikli insanlarin ^ogunun, her hangi bir makama sahip olmadiklarini, sadece 
kendi 9ali$malariylakazan<; elde ettiklerini, bu yiizden de fakirlik ve zorluk i^ine du§ttik- 
lerine $ahit oluyoruz. 

Bil ki kotii ve yerilmi? ahlaktan uzakla$ip, iistiin bir ahlaka ve ki$ilige sahip olmak, 
ancak ki$inin kendisinde bir kemal ve yeterlilik vehmetmesiyle ve insanlarin kendisinin 
ilim ve sanatina muhtac; oldugunu hissetmesiyle ger^ekle^ir. Ku$atici ve derin bir ilme sa- 
hip olan alim, 90k iyi yazan katip ve son derece belagath §iirleri olan $air olmak gibi. Ken- 
di sanatim 90k giizel icra eden herkes, insanlarin, kendi yaptigi i§e muhta9 olduklarmi 
vehmeder ve bununla insanlara kar$i bir iistiinliik saglami? olur. Atalari i9inde bir hii- 
kiimdar, me§hur bir alim veya her hangi bir hususta miikemmel olan birinin bulundugu 
kimseler de aym vehme sahip olurlar. Bu kimseler $ehirde atalari hakkinda soylenen 
(olumlu ve giizel) §eyleri goriip duyduklarinda, onlara olan yakinbklan ve onlara varis 
olma konumlarindan dolmayi, kendilerinin de soylenen bu $eylere hak sahibi olduklan- 
m vehmederler. Oysa ki$ilerin $ahsen sahip olduklari miikemmellik hi9bir $ekilde miras 
birakilamayacagi i9in, bu gibi kimseler mevcut olmayan bir $eye tutunmaya 9ah$irlar. Ay- 
m §ekilde goriip ge9irmi$ bilgili ve tecriibeli kimseler de kendilerinde bir miikemmellik 
hissederler ve insanlarin kendilerine muhta9 oldugu vehmine kapihrlar. 

Bu insanlarin makam sahiplerine ve kendilerinden iistiin durumda olanlara bo- 
yun egmedikleri ve yalakalik yapmadiklan goriiliir. Diger insanlan da, -kendilerinin da- 
ha iistiin olduklarina inandiklan i9in- kii^ruk gortirler. Evet, bu kimseler hukiimdara bi- 
le yalakalik yapmazlar, bunu a^aklik ve ziil olarak goriirler. Insanlarin kendileriyle olan 
ili^kilerinde, kendilerinde vehmettikleri iistiinliige gore muamele etmelerini beklerler. Bu 
$ekilde hareket etmeyenlere kin beslerler ve belki de bundan dolayi hiiziin ve kedere bo- 
gulurlar. Hak ettikleri saygi vehtirmeti gerekli kilmak veya insanlarin bundan ytiz 9evir- 
mesinden dolayi, daima btiyiik bir zorluk ve sikintiya katlanmak zorunda kalirlar. 

Diger taraftan insan tabiatindaki ilahla$ma (miikemmellik ve iistiinliigti kendi- 
sinde gorme) egiliminden dolayi, diger insanlar onlarin bu §ekilde davranmalarma oflce- 
lenir. Qiinkii insanlarin, ba$kalarinin miikemmelligini ve kendilerinden iistiin olduklari- 
m kabullenmeleri 90k az goriilecek bir durumdur. Bu ancak bir 9e$it baski ve zorlama so- 
nucu olur. Ki bu da makam ve niifiiz 9er9evesinde ger9ekle§ir. Oysa a9iklandigi gibi bu 
insanlar makam sahibi olmadigi i9in, kendilerini iistiin gormek istemeleri insanlarin of- 
kelenmelerine yol a9ar ve boylece insanlarin iyiliklerinden hi9bir pay elde edemezler. So- 
nu9ta, kendinden iistiin durumdakilere boyun egmedikleri ve yalakalik yapmadiklan i9in 
makam sahibi olamadiklan gibi, iistiinliik taslamak suretiyle diger insanlan da ofkelen- 
dirdikleri i9in, ge9imleri zorla$ir, fakirlik ve zaruret i9ine dii$erler veya biraz daha iyi du- 
rumda olurlar. Ancak servet sahibi olamazlar. 

Bu yiizden insanlar arasinda “marifette kemale eren, (diinyevi) nasipten mahrum 
olur” sozii me$hur olmu§tur. Bunun anlami, birinin marifette (kemal derecesinde) nzik- 
lanmi$ olmasi, nasiplenecegi (diinyevi) payin yerine hesap edilir ve boylece diinyevi payi 
kesilir. “Bir $ey i9in yaratilmi§ olunana, o $ey kolayla$tirihr.” Her $eyi takdir eden Allah’tir 
ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 

Bu ki$ilikte olanlar nedeniyle, devlet makamlarmin 9oguna dii$iik seviyeli kimse- 
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ler gelirken, yiiksek seviyeli kimseler de bu makamlardan inerler. Bunun sebebi, devlet 
iistiinliik ve hakimiyette en ileri noktaya ula$tiginda, yonetim sadece hiikiimdarlik hane- 
daninin eline geezer ve digerleri yonetime ortak olmaktan iimidini keserler. Bu yiizden 
hanedanhgin di$indaki insanlar, hiikiimdarin hakimiyeti altinda ve sanki onun koleleriy- 
mi$ gibi, diger makamlara gelmek i^in ^ali^irlar. 

Devlet ya$amaya devam edip, hiikiimdarlik biiyiik bir giice ula$inca, hiikiimdarin 
hizmetine giren, nasihatleriyle ona yakla$an ve hiikiimdar tarafindan dnemli gorevlere 
atanan herkesin hukiimdar yamndaki derecesi e$it olur. Bu a$amada esnaftan pek 90k ki- 
$inin her tiirlii hizmet ve nasihatle hiikiimdara yakla$maya <;ah$tiklari, bu ama^la hii- 
kiimdara, etrafindakilere ve hanedanhk soyuna mensup olanlara biiyiik bir yalakalik or- 
negi sergiledikleri goriiliir. Boylece onlarin yamndaki yerlerini saglamla$tirmayi, hiikiim- 
darm <;evresindeki insanlar arasina ahnmaya ve sonu^ta zenginlikten biiyiik bir pay al- 
mayi hedeflerler. 

Onlar bununla me$gul olurken, biitiin zorluklann iistesinden gelerek devleti kur- 
mu§ olan kabilenin kendi evlatlan, (devletin kurulmasi noktasinda) babalarinm yaptik- 
lan hizmetleri ve fedakarhklari one siiriip, nafile yere beklenti icpnde olurlar ve biitiin 
bunlari hiikiimdara kar$i bir minnet vesilesi sayip kaprisli bir eda ile hareket ederler. An- 
cak bu tavirlari ile hiikiimdan ofkelendirirler ve hiikiimdar onlari etrafindan uzakla$ti- 
rir. Onlarin yerine -devletin kurulmasi noktasinda babalarinm yaptiklan hizmetleri one 
siirerek kapris yapacak ve iistiinliik taslayacak durumda olmayan- kimseleri geiprir. Bu 
kimselerin en belirgin ozelligi hiikiimdara boyun e^nek, yalakalik yapmak ve onun is- 
teklerini yerine getirmeye <;ah$maktir. Bu yiizden makamlan yiikselir, niifuzlan gentler 
ve hukiimdann yamnda sahip olduklan dereceden dolayi insanlar saygi ve hiirmet ile on- 
lara yonelirler. Kurucu kabilenin mensuplan ise kaprisli ve kendilerini iistiin goren tavir- 
lanna devam ederler. Ancak bu tavir sadece, hiikiimdarin ofkelenip onlari yanmdan 
uzakla$tirmasina ve yerlerine ba$kalarim tercih etmesine neden olur. Bu hal devletin 90- 
kii$iine kadar devam eder ve devletler i9in bu durum dogaldir. I$te di$ardan devlet hiz- 
metlerine ahnanlarm durumu genelde bu yiizdendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii- 
ce Allah en iyi bilendir. Ba$ari O’ndandir ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 



YEDlNCl FASIL 


Kadilik, Miiftuluk, Miiderrislik, Imamlik, 
Hatiplik Ve Miiezzinlik Gibi Dini Gorevleri 
Yuriitenlerin Genellikle Buyiik Servet Sahibi 
Olamadiklari Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Daha once soyledigimiz gibi kazan^, emegin ve ^ali^manin 
(maddiyata d6nu§mii$) degeridir ve bu deger, ortaya konan emek ve $ali$maya duyulan 
ihtiyaca gore degi§ir. Eger ortaya konan emek ve (;ali$ma, umranda genel ve zaruri ihti- 
ya^lari kar^ilamaya yonelikse, buna duyulan ihtiya^ en §iddetlidir ve degeri de en yiiksek- 
tir. Yukarda saydigimiz dini gorevleri yerine getirenler ise, genel halk kesimlerinin ken- 
dilerine mecbur oldugu (yani onlarin zaruri ihtiya^larina cevap veren) kimseler degildir. 
Onlara ancak dini ya$ama noktasinda hassasiyet sahibi olan se^kin insanlar ihtiya^ du- 
yar. Her ne kadar fetva ve -anla$mazlik durumlarinda- hiikum vermeleri i<;in onlara ih- 
tiya^ varsa da, bu ihtiya^ genel ve zaruri nitelikte olmayip, <^ogu zaman onlara ba$vurul- 
madan da giderilir. Bu yiizden bu kimselere ve yerine getirdikleri gorevlere ancak, (top- 
lumun genel) pkarlariyla ilgilenmekdurumundaolan devlet ba^kani onem verir ve ken- 
dilerine duyulan ihtiyaca gore onlara belli bir maa$ tayin eder. Ancak -her ne kadar dini 
ve $er’i gorevleri yerine getiriyor olmalan bakimindan en iistiin ve kiymetli sermayeye sa- 
hip olsalar da- hiikumdar onlari, gu<; ve niifuz sahipleri ve zaruri ihtiya^lari kar$ilayan 
meslek erbabiyla e$it tutmaz. Maa$lari, umrandaki genel ve zaruri ihtiya^lan kar$ilama 
durumuna gore belirler. Onun i<pn dini gorevleri yerine getirenlere az bir pay dii§er. 

Diger taraftan bu kimseler, sermayelerinin 90k kiymetli ve asil olu$u nedeniyle, 
hem insanlara hem de kendi nefislerine kar$i son derece onurlu bir tavir sergilerler ve 
mal elde etmek i<pn makam sahiplerine boyun egmezler. Hatta mal pe$inde ko$acak bo$ 
vakitleri bile yoktur. (^iinkii onlar fikir, tefekkiir ve en ince aynntilarina kadar du§iinme- 
yi gerektiren bu kiymetli ve asil gorevleri yerine getirmekle me$gul olurular. Zaten yap- 
tiklan i§in kiymeti ve asilliginden dolayi, nefislerini (ki$iliklerini) diinyalik pe$inde ko- 
$anlar i<jin harcamalan da caiz degildir. C^iinkii kendileri diinyalik pe$inde ko§mazlar. 
Onun iqn genelde biiyiik servetlere sahip olmazlar. 

Bir keresinde fazilet sahibi ki$ilerden biriyle bu hususu konu$mu$ ve soyledikleri- 
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mi reddetmi$ti. Sonra dime (Abbasi halifesi) Me’mun donemindeki hesaplara ili$kin ba- 
zi yirtik evraklar ge^ti. Evraklar devletin gelir ve giderlerine ili$kin kayitlan i^eriyordu. O 
kayitlarda yer alan kadilarin, imamlarin ve miiezzinlerin maa§lariyla ilgili kisimlari o $ah- 
sa gosterince, soylediklerimin dogrulugunu anladi ve kabul etti. Allah’in kullari ve yarat- 
tiklari hakkindaki sirlanna ve hikmetlerine §a§irdik. Allah yaratan ve her $eye gii<; yeti- 
rendir. O’ndan ba§ka Rab yoktur. 



SEKlZlNCl FASIL 


Qift^iligin Zayiflarin Ve Bedevilerin 
Ge^im Yolu Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, (pftpligin tabiata son derece bagli ve basit usulde yapiliyor olmasi- 
dir. Bu yiizden kentlerde ya$ayanlarm, bolluk ve lliks i^inde olanlann genelde ^iftqlikle 
ugra^madiklari, aksine dii$kiin durumda olanlarin bu i$le me§gul olduklan gbriiliir. En- 
sardan birinin evinde sapan goren Hz. Peygamber §oyle demi^tir: “Bu alet bir kavmin 
evine girerse, oraya mutlaka zillet de girer.” Buhari bu hadis ile, (mutlak olarak cpft^ili- 
gin degil) ^ift^ilikle ugra$manm yayginla^masinin sakindirildigi gbru$iindedir. Bu hadi- 
sin yer aldigi babin ba$ligi $u §ekildedir: “Gifttpilik aletiyle i$tigal edilmesinin veya bu hu- 
susta emredilen haddin a$ilmasinm sakmdirilmasi babi.” Bunun sebebi -Allah en iyisini 
bilir- pftplikte, ba^kasinin tahakkiimu ve hakimiyeti altina girilmesine yol a^an hara^ 
(vergi) odenmesi zorunlulugunun bulunmasidir. Zorla vergi odemek durumunda kalan 
(^ift^i) ise zillet ve zorluk i<;ine dii§er. 

Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Zekat, (zorla odenen) vergi haline gelmedik^e 
hiyamet kopmaz.” Bu hadiste, (adil halifelikten sonra gelecek) zalim hukiimdarliga, zu- 
liim ve baskiya, mallarda Allah’in hakkinm (zekatm) unutulmasina ve biitiin haklarin 
hiikiimdarlara ve devletlere odenecek vergi olarak kabul edilmesine i$aret ediliyor. 

Allah diledigi her $eyi yapmaya gii<; yetirendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yu- 
ce Allah en iyi bilendir ve ba$ari O’ndandir. 



DOKUZUNCU FASIL 


Ticaretin Anlami, Yollan Ye Qe§itleri Hakkinda 


Bil ki ticaret un, zirai mahsuller, hay van veya kuma$ gibi hangi tiirden olursa ol- 
sun, ticari mallan ucuza ahp pahaliya satarak, aradaki yiikselen farktan kazan^ elde et- 
meye ^ali^maktir. Ah§ ve sati§ fiyati arasindaki yiikselen fark kar olarak isimlendirilir. 

Bu yolla kar elde etmeye $ali$an biri farkb §ekillerde hareket edebilir. Ticari mal- 
lari biriktirip, piyasalarin havale ge^irmesini bekleyebilir. Bu durumda ucuz olan malla- 
rin fiyatlari pahalanir ve sonu^ta 90k biiyiik kar elde eder. Veya mallan satin aldigi yer- 
den, fiyatlarin daha yiiksek oldugu ba§ka bir yere gotiiriip orada satar ve bu durumda da 
elde edecegi kar 90k biiyiik olur. 

Bu yiizden, ticaretin hakikatini bilmek isteyen birine, ileri gelen tacirlerden biri 
§oyle demi^tir: “Sana bunu iki kelimeyle ogreteyim: Ucuza ahp pahaliya satmak. O zaman 
ticaret ger^ekle^mi? olur.” Bu ifadesiyle bizimyukarda izah etmi§ oldugumuz ger^ege i$a- 
ret etmi$ oluyor. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyisini bilendir. Ba$ari O’ndandir ve 
O’ndan ba§ka Rab yoktur. 



ONUNCU FASIL 


Ticaretle Kimlerin Me§gul Oldugu 
Ve Kimlerin de Onu Meslek Edinmekten 
Ka^inmasi Gerektigi Hakkinda 


Ticaretin, satin ahnan mallarin, ah? fiyatindan daha pahahya satilmasi suretiyle, 
aradaki yiikselen farktan kazanc; elde etmeye 9ah?mak olduguna yukanda degindik. Bu 
ya piyasalarin havale ge^irmesini beklemek veya mallari daha yiiksek fiyada satacagi ba?- 
ka bir yere gotiirmek ya da vadeli olarak yiiksek fiyatla satmak suretiyle olur. Bu ?ekilde 
elde edilen Mr, asil sermayeye nispetle azdir. Ancak mal (sermaye) 90k olursa, kar da bii- 
yi'ik olur. C^unkii 90k olandaki az bile ^oktur. (Yani kar, 90k olan asil sermayeye nispetle 
az olsa bile, tek ba?ina ele ahndiginda ^oktur). 

Diger taraftan ah? ve sati? fiyatlan arasindaki yiikselen farki -ki bu kardir- elde 
edebilmek i^in, mallarin alimp satilmak suretiyle el degi?tirmesi ve bedellerinin de oden- 
mesi gerekir. Ancak diiriist ve insafli ki?iler az oldugu i<;in, aldatma, hile yapma, 0I9U ve 
tartiyi eksik yapma veya mahn bedelini gee; odeme veya inkar etme gibi halier ka^inilmaz 
olarak vuku bulur. Bu yiizden ah? veri?ler yazi ve ?ahitler ile kayit altina ahnmazsa elde 
edilmek istenen kar tamamen ortadan kalkar ve sermaye de kaybedilebilir. Idarecilerin 
ise bu duruma engel olma imkanlari 90k azdir. C^tinkti onlar goriinene gore hiikiim ve- 
rirler. Sonata tacirler 90k zor durumlarda kahrlar. 

Biitun bunlardan dolayi tacirler, kihpik miktarlardaki karlari, biiyiik zorluklar ve 
me?akkatlerden sonra elde ederler veya bu kadar zorluk ve me?akkatten sonra hi9 kkr el- 
de edemedikleri gibi sermayelerini kaybettikleri de olur. Eger tacir, tarti?ma ve husumet- 
lerde ciiretkar, hesap i?lerinde dikkatli, miicadelesinde inat9i ve israrci, idarecilere kar?i 
da korkusuzsa, biitun bunlar kendisine adalet ve hakkaniyetle muamele edilmesi nokta- 
sinda yardimci olur. Aksi takdirde (bir tacirin ba?ina gelecek olumsuzluklardan) korun- 
mak i9in, bir makamin koruyuculuguna ihtiyaci vardir. Bu makamin etkisi, all? veri?ler- 
de ona heybet sagladigi gibi, idarecileri de vergi konusunda ona kar?i adaletli davranma- 
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ya sevk eder. Boylece tacir, ilgili ki$ilerin -birinci durumda isteyerek, ikinci durumda ise 
istemeyerek- adaletle davranmalanna muhatap olur ve mallarim onlara kaptirmaktan 
kurtulur. 

Ki§ilik olarak ciiretkar ve korkusuz olmadigi gibi, bir idarecinin makaminm ko- 
ruyuculuguna da sahip bulunmayan kimselerin ise ticareti meslek edinmekten kaqnma- 
lari gerekir. Qiinkii bu durumda, neredeyse kimseden adalet ve hakkaniyete uygun mu- 
amele gormezler ve sonu^ta mallan ve sermayeleri yok olup gitmeye ve ba$kalarina $erez 
olmaya maruz kalir. Qiinkii genelde insanlar -ozellikle de ayak takimi ve saticilar- ba$ka- 
larimn ellerindeki mallara kar§i ai; gozliidiirler ve onlarin uzerine ti§ti§tirler. Eger kanun- 
larin engellemesi olmasa, insanlarm mallan yagma edilirdi. “Eger Allah’m insanlan bir- 
birleriyle onleyip savmasi olmasaydi, yeryiiziinde muhakkak duzen bozulurdu. Fakat 
Allah, alemler uzerine biiyuk bir liituf sahibidir.” (Bakara Sdresi, 251). 



ON BtRlNCt FASIL 


Tacirlerin Ahlakimn, Asillerin 
Ve Hiikumdarlarin Ahlakindan Dii§uk 
Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Genelde tacirlerin i$leri ali§ veri?le ugra$maktir. Ah? veri?te 
ise ka^inilmaz olarak kar?i tarafa iistiin gelmeye £ah?mak vardir. Eger, siirekli olarak kar- 
$1 tarafa iistiin gelmeyi dii?iiniirse, bu dii?iince onda bir ahlak haline gelir. l?te ah? veri?- 
te kar?i tarafa iistiin gelme ahlaki olarak kastettigim bu ahlak, hiikiimdarlarin, iistiin ve 
asil kimselerin ahlak edindigi insanhktan (iistiin ahlaktan) uzak bir ?eydir. 

Eger tacir all? veri?lerde, dii?iik karakterli ki?ilerin yaptigi gibi hile, aldatma, yalan ' 
yere yemin etme gibi yollara ba?vuruyorsa, tamamen rezil bir ahlaka sahip demektir. 
Onun i^in reislik konumunda olanlarm, dii?iik ahlaka yol a^tigi i^in ticareti meslek edin- 
mekten ka^mdiklan goriiliir. Onurlu ve asil ki?iliklerinden dolayi, tacirler arasmda bu 
dii?iik ahlaktan kendilerine koruyup uzak tutanlar da vardir. Ancak bunlann sayisi $ok 
azdir. 

Allah liitfii ve keremi ile diledigini dogru yola eri?tirendir. O, oncekilerin ve son- 
rakilerin Rabbidir. 



ON iKtNCl FASIL 


Tacirin Ticari Mallanm Satmak i<;in 
Ba§ka Bir Yere Gotiirmesi Hakkinda 


Ticareti bilen basiretli bir tacir, ancak fakir-zengin, hiikiimdar-siradan insan de- 
meden herkesin ihtiya^ duyacagi ticari mallari bir yerden ba$ka bir yere gbtiiriir. (^iinkti 
bu durumda mall reva^ bulur. Sadece bazilarinin ihtiya^ duyacagi mallari gotiirecek olur- 
sa, hesapta olmayan sebeplerle o killer de mallari satin alamayabilir, boylece mall reva^ 
bulmaz, ifleri kesat gider ve kar elde edemez. 

Aym $ekilde herkesin ihtiya^ duyacagi mallarin da orta kalitelisini gotiirmesi ge- 
rekir. (^iinku pahah mallari ancak servet sahipleri ve devlet erkam satin alabilir. Ki onla- 
rin sayisi da azdir. Insanlar her malm orta kalitelisine yonelirler. Onun i<jin tacirin bu hu- 
susa dikkat etmesi gerekir. Mallarmin reva^ bulmasi veya bulmamasi buna baghdir. 

Yine mallari 90k uzak veya yollari 90k tehlikeli olan bir yerden getirmek, tacirlere 
en biiyiik faydayi, en yiiksek kan saglar ve ucuz olan fiyatlarm a$iri derecede yiikselmesi- 
ni (yani piyasarun havale ge^irmesini) garanti eder. (^iinkii mesafenin uzakligi veya teh- 
likenin biiyiikliigii nedeniyle, uzaktan veya yollari tehlikeli olan yerlerden mal getirecek- 
ler az olacagi i<;in, bu mallarin miktan da az olur ve kolay bulunmaz. Mallar az olup <;ar- 
filarda bulunamaymca fiyatlan da yiikselir. 

Oysa mallar yakin ve giivenli yollara sahip bir yerden getiriliyorsa, mal getirenler 
^ogalir ve boylece fiyatlan da ucuzlar. Bu yiizden Sudan (siyahilerin) iilkelerine giden ta- 
cirlerin, insanlarin en zenginleri olduklari goriiliiyor. (^iinkii mesafenin uzakhgmdan, 
yolculugun me$akkatinden, zorlugundan ve kar$ila$ilacak tehlikelerden dolayi 90k az sa- 
yida tacir oralara gitmeyi goze alabiliyor. Susuzluk ve tehlikelerle kar$i kar$iya gelinecek 
0llerde sadece bilinen belli yerlerde su vardir ve yine <;olii ge^mek ancak kilavuzlar e§li- 
ginde miimkiin olmaktadir. Sudandan getirilen mallarin (bizim iilkelerimizde) az oldu- 
gu goriiliir ve bu yiizden de fiyatlan 90k yiiksektir. Aym $ey bizim iilkelerimizden orala- 
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ra gotiiriilen mallar i^in de ge^erlidir. Oralara mal gotiiren tacirler biiyiik karlar elde 
ederler ve bu yiizden kisa siirede servet sahibi olurlar. 

Olkelerimizden doguya mal gotiirenlerin durumu da -mesafenin uzunlugundan 
dolayi- aymdir. Ancak yakin yerlerdeki §ehirler ve bolgeler arasindan mal gotiiriip geti- 
renlerin karlari ve kazan^lan ise 90k azdir. (^iinkii bu tacirlerin sayisi 90k, mallar da bol- 
dur. “Rizik verici, gli9 ve kuwet sahibi olan ancak Allah’tir.” (Zariyat Suresi, 58 ). 



ON OQONCO fasil 

Ihtikar (Vurgunculuk) Hakkinda 


§ehirlerdeki basiret ve tecriibe sahibi ki$ilere gore, zirai mahsullerin (gida madde- 
lerinin), fiyatlarin yiikselmesi i<;in stoklamp saklanmasi olan ihtikar (vurgunculuk), 
ugursuz bir hadisedir ve bundan elde edilecek fayda da kaybolup hiisranla sonu^lamr. 
Bunun sebebi -Allah en iyisini bilir- $udur: Insanlar zaruri olan gida ihtiya^larmi kar$i- 
lamak i<;in, (ihtikar sebebiyle firlami? olan) yiiksek meblaglari mecburen oderler. Ancak 
nefisleri odemi$ olduklari bu yiiksek meblaglara takilir (yani bunu kabullenemezler ve i<;- 
leri yanar). Nefislerin, odedikleri paralara takili kalmalarinda, bu paralan kar$ihksiz bir 
§ekilde almi$ olanlarin kotii bir sonla kar$ila$malari hususunda buy iik bir sir gizlidir. Bel- 
ki de Allah’in, batil yollarla insanlann mallarini almada (bunu yasaklamada) dikkate al- 
digi husus budur. 

Her ne kadar bu (ihtikar neticesinde yiiksek meblag aimak), kar§ihksiz olarak in- 
sanlann mallarini aimak degilse de, nefisler yine de odedikleri mallara takili kalir. Qiin- 
kii onlar, (zaruri olan gida ihtiya^larim kar$ilamak i<^in) bu yiiksek meblaglari hi^bir se- 
^enekleri olmadan mecburen vermislerdir ve bu halleriyle sanki (baski ile) buna zorlan- 
mi$ gibidirler. 

Ancak insanlar gida maddeleri ve yiyeceklerin (zaruri ihtiya^larin) di$mdaki $ey- 
leri almaya mecbur degildir. Insanlari bunlan almaya sevk eden $ey arzular ve zevklerdir. 
Dolayisiyla insanlar bu gibi hususlarda kendi tercihleriyle ve (bu arzulann tatmini nok- 
tasinda sahip olduklari) hirslan yiiziinden harcama yaptiklan i<^in verdikleri meblaglara 
takilmazlar. Bu nedenle ihtikar neticesinde (satin aldiklan mallarla orantisiz bir §ekilde) 
paralan ellerinden ahnmi$ ki§ilerin ruhani gii^leri, ihtikar yapan ki§iyi takip etmek iqn 
bir araya gelir ve sonui^ta o ki§inin kari kaybolup gider. En iyisini bilen yiice Allah’tar. 

Magrib’teki iistatlardan birinden, soylediklerimizle uyu$an giizel bir hikaye dinle- 
dim. Ostadimiz Ebu Abdullah Abali bana $oyle dedi: Sultan Ebu Said doneminde, Fas’ta, 
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ayni zamanda bir fakih olan kadi Ebu Hasan Melili’nin yanina gittim. Kendisine, maa$i- 
nin odenmesi i$in, hazinedeki gelir $e$itlerinden birini se^mesi teklif edilince, kafasini 
egip bir miiddet du$imdii ve sonra $oyle dedi: “Maa§im, $araptan alinan vergi gelirlerin- 
den odensin.” Orada bulunan dostlarini bir giilme tuttu. Boyle soylemesine $a§irdilar ve 
bunun hikmetini sordular. $u cevabi verdi: “Vergi gelirlerinin hepsi haram olunca, ben 
de (hi<; olmazsa) vergi verenin nefsinin, vermi$ olduguna takili kalmayacak olanim se^- 
tim. Qok az ki§i $araba para harcar ve bunu da goniil ho$luguyla, verdigine iizulmeden 
yapar. Boylece nefsi odemi$ oldugu paraya takih kalmaz.” Evet, bu ilgin<; bir degerlendir- 
medir. 


Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, kalplerin gizlediklerini bilir. 



ON dOrdUnco fasil 


Fiyatlarin Ucuz Olmasimn Ticareti Meslek 
Edinenlere Zarar Verecegi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Daha once soyledigimiz gibi kazam; vege<;im,ya belirli mes- 
lekleri (sanatlan) icra etmekle veya ticaret yapmakla saglamr. Ticaret ise, ticari mallari sa- 
tin ahp biriktirmek, sonra piyasalarin havale geqrip fiyatlarin yiikselniesini beklemek ve 
mallari yiiksek fiyattan satmaktir. (Abm ve satim arasindaki) bu fark kar olarak isimlen- 
dirilir. l$te ticareti meslek edinenlerin kazan^lan daima bundan elde edilir. 

Eger yiyecekler, giyecekler ve diger ticari mallarda ucuzluk devam edecek olursa, 
tacir iqn piyasalann havale geqrmesi soz konusu olmaz ve sonu^ta kAr da elde edemez. 
Dolayisiyla ucuzlugun devam ettigi mallarin piyasasi bozulur, tacirler bu mallarm ticare- 
tini yapmaktan vazge^erler ve boylece sermayeleri de yok olup gider. 

Bu soylediklerimizi ilk olarak ziraat alaninda gozlemleyin. Zirai mahsullerdeki 
ucuzluk (uzun bir siire) devam edince, ekin ekilmesinden itibaren her a$amada bu i$i 
meslek edinenlerin durumlarimn nasil bozulduguna dikkat edin. (Fiyatlar yukselmedi- 
ginden dolayi) kar yok denecek kadar az oldugu veya tamamen ortadan kalktigi ipn in- 
sanlar sermayelerinden yemeye ba§larlar, sonu^ta fakirlik ve zorluk ic^ine dii$erler. Ekin 
ekilmesinden, hububatlann ogiitulmesine ve ekmek yapilmasina kadar, ziraatin ve zirai 
iiriinlerin her a$amasmi meslek edinenlerin durumu da aym $ekilde bozulur. 

Aym $ekilde, eger hiikiimdardan aldiklan erzaklar (maa$lar), (devlet tarafindan 
verilen arazi kar^iliginda) ^iftqlere yiiklenen vergilerle saglamyorsa, ordunun durumu da 
bozulur. (jainku ucuzluk devam ettigi miiddet^e vergi gelirleri azalir ve ordunun i$leri 
yuriitulemez hale gelir. Oysa ordunun i$lerinin yuriitiilmesi bu gelirlere baglidif ve gelir- 
ler azaldigi (veya ortadan kalktigi) i^in, ordunun durumu bozulur. Yine bal ve $ekerde 
ucuzluk devam ederse, bu i$lerle baglantih olan herkesin durumu bozulur ve bu i$leri 
meslek edinen tacirler ^ahjmayi birakirlar. Ucuzluk devam ettigi miiddet^e giyecekler 
konusunda da aym durum ya$anir. 
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A? in ucuzluk, ucuzlugun devam ettigi mallarm ticaretini yapanlarin durumunu 
tamamen bozdugu gibi, a$in pahalilik da aym etkiyi gosterir. Bazi nadir durumlarda, ih- 
tikar yiiziinden malm kiymetinin yiikselmesiyle biiyiik faydalar saglasa da durum boyle- 
dir. Insanlann Mr ve kazan^ elde etmelerinde esas olan bu iki halin (a§in ucuzlugun ve 
a$iri pahahhgin) arasinda orta bir halin devam etmesi ve piyasalarin hizli bir $ekilde ha- 
vale ge^irmesidir. Bunu bilmek ise, toplum iqnde yerle$mi$ olan adetleri bilmeye bagli- 
dir. 


Ticari mallar arasinda, sadece zirai mahsullerin ucuz olmasina §likredilir. (^iinkii 
bu iiriinlere duyulan ihtiya^ geneldir ve zengin fakir demeden herkes bu iiriinleri (yani 
gida maddelerini) satin almaya mecburdur. Zaten fakirler umramn ^ogunlugunu te$kil 
ettigi ipn, bu tiir ozel mallarda gida (zaruri ihtiya^larin kar$ilanmasi) boyutu, ticaret (kar 
elde etme) boyutuna tercih edilir. 

“Rizik verici, gu^ ve kuwet sahibi olan ancak Allah’tir.” (Zariyat Suresi, 58). Bii- 
tiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, biiyiik ar$in Rabbidir. 



ON BE§tNCl FASIL 

Tacirlerin Ahlakinin, Reis Konumundaki 
Ki^ilerin Ahlakindan Du§iik Ve Insanliktan 
Uzak Oldugu Hakkinda 


Yukarida tacirlerin ah? veri?le ugra?ip, kir elde etmeye ^ali^mak zorunda olduk- 
larindan bahsettik. Bu ise ka^imlmaz olarak, kafayi <;ah?tirip all? veri?te ba?kalarina iis- 
tiin gelmeyi, tarti?maci, israrci ve pazarlikq olmayi gerektirir. Evet.biitiin bunlar bu mes- 
legin ozellikleridir. Bu ozellikler ise insanligi ve giizel huylan eksiltir. Qiinkii her fiil, mut- 
laka nefislerde bir etki yapar. lyi fiiller giizel ve hayirh etki, kotii fiiller ise tam tersi bir et- 
ki yapar. Dolayisiyla eger kotii fiiller onceligi ahr ve siirekli tekrar edilirse, etkileri kokle- 
?ip saglamla?ir. Bu arada iyi fiiller de yapilmazsa, kotii fiillerin etkilerinin nefse yerle?mi? 
olmasindan dolayi iyilikler eksilir. Bu durum tipki aym fiili siirekli yapmaktan dolayi ka- 
zamlan meleke gibidir. 

Bu etkiler, tacirlerin sergiledigi tavirlarin degi?mesine bagli olarak farkhlik goste- 
rir. Eger tacir ayak takimindan biri olup, her tiirlii iiq: kagitpdik, hile, aldatma ve yalan ye- 
re yemin etmek gibi kotiiliikleri i?leyen biriyse, ahlaki iyice bozuk olur, ?eytanhk yonii 
agir basar, insanliktan ve insani ozelliklerden de son derece uzak olur. Tacir bu tiir c^irkin- 
liklere ve kotiiliiklere bula?mayan biri olsa bile, yine de ticaretin gerektirdigi, all? veri?te 
ba?kalanna iistiin gelmeye <;ali?mak, tarti?maci, israrci ve pazarhkp olmak gibi ozellikle- 
rin, insanligi iizerindeki olumsuz etkileri mutlaka goriiliir. 

Gerq yukarda bahsettigimiz gibi, ticaretin gerektirdigi (tarti?macihk, israrcihk, 
pazarhkqlik gibi) ozelliklere sahip olmayan tacirler de vardir ve onlar bu eksikliklerini 
bir makamin koruyuculugu sayesinde telifi ederler. Ancak bunlarm sayilan 90k <;ok az- 
dir. Bu tiir tacirler daha 90k, ilgint; bir ?ekilde ve bir seferde biiyuk miktarda para kazan- 
mak veya ailesinden kendisine miras kalmak suretiyle biiyiik bir servete sahip olurlar ve 
bu servet, devletteki makam sahipleriyle baglantiya ge^melerine yardim eder. Kendileri- 
ne destekpler ve <^agda?lari arasinda ?ohret kazandirir. Ticari i?lerini bizzat kendileri yii- 
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riitmeyip, kendileri adina yuriitecek kimselere havale ederler. Idareciler de onlardan gor- 
dukleri iyilik ve hediyelerden dolayi onlarin i$lerini kolayla^tirip, onlara adalet ve hakka- 
niyete uygun muamele ederler. 

Butiin bunlar, ticaretin gerektirdigi fiilleri yapmadiklari i<;in, o fiillerin gerektirdi- 
gi ahlaki ozelliklerden de uzak kalmalarim saglar. Dolayisiyla insanhklan saglam ve kok- 
lii olur. Sadece i$leri perde arkasindan idare etmelerinin etkileri gorulur. Qiinku kendi i§- 
lerini yiirutenlerin yaptiklarmi kontrol etmeye mecburdurlar. Ancak perde arkasindan 
yaptiklari bu kontrol ve miidahalelerin, ahlaklan iizerindeki (olumsuz) etkileri belli ol- 
mayacak kadar azdir. “Sizi de, yapmakta oldugunuz ^eyleri de yaratan Allah’ tir (SifFat 
Suresi, 96). 



ONALTINCIFASIL 


Sanatlarin Mutlaka Bilgiyi Gerektirdigi 
Hakkinda 


Bil ki sanat, ilmi-fikri bir ifte sahip olunan melekedir ve ameli (pratik) olmasi yo- 
niiyle de cismi ve maddidir. Cismt-maddi hallerin dogrudan nakledilmeleri daha mii- 
kemmel ve kapsamli olur. Qinkii cismt-maddi hallerdeki dogrudanhk, en miikemmel ve 
verimli faydayi saglar. 

Meleke, bir fiilin siirekli olarak ve tekrar tekrar yapilmasiyla kazamlan kokle$mi$ 
ve saglam bir ozelliktir. Siireklilik ve tekrar, kifide, o fiilin suretinin (fekil ve heyetinin) 
yerlefmesini saglar. Bu suretin, aslina olan uygunlugu oraninda meleke kazamlmif olur. 
Goriilen bir feyin nakledilmesi, haberin ve bilginin nakledilmesinden daha kapsamli ve 
miikemmeldir. Dolayisiyla bizzat goriilen bir feye dayamlarak kazamlan meleke, habere 
dayanilarak kazamlan melekeden daha saglam ve miikemmel olur. Bir sanati ogrenenin, 
o sanattaki mahareti ve melekesi, ogretimin ve ogretmenin melekesinin iyi ve miikemmel 
olu$u oranmda olur. 

Diger taraftan bazi sanatlar basit, bazilan da kompleks bir niteliktedir. Basit olan- 
lar, zaruri ihtiya^lara, kompleks olanlar ise tamamlayici (kemali) ihtiya^lara ozgiidiir. 
Ogretimde oncelik basit olanlanndir. (^iinkti hem basit ve kolaydir, hem de zaruri ihti- 
ya<;lara ozgii oldugu i^in pek <;ok sebep onlann ogrenilip nakledilmesini gerekli kilar. 
Boylece ogretimde onlara oncelik verilir ve bu yiizden de ogretimleri eksik olur. 

Insan fikri, miikemmel fekline ulafana kadar, diifiine diifiine ve tedricen, sanat- 
lari kuvveden (potansiyelden), fiiliyata ge^irir. Ancak bu durum tek bir seferde ve birden 
bire degil, uzun bir zamanin ve nesillerin ge^mesiyle ger^eklefir. (^iinkii efyalann -ozel- 
likle de sanatlarin- kuvveden fiiliyata ge^meleri tek bir seferde ve birden bire olmaz. Bu 
if mutlaka belli bir zamam gerektirir. Onun i<jin kii^iik fehirlerdeki sanatlarin heniiz ek- 
sik bir f ekilde bulundugu ve yine ancak basit sanatlarin mevcut oldugu goriiliir. $ehir ha- 
yati gelifip, oradaki liiks ya$am sanatlarin varhgini gerektirince, (kompleks) sanatlar da 
kuvveden fiiliyata ge^er. 
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Aym $ekilde (bir ba$ka acpdan) sanatlar $u U 9 kisma ayrilir: (1-) Ister zaruri, ister 
zaruri olmayan ihtiya^lara ilifkin olsun, ge^ime ozgu sanatlar. ( 2 -) Insanm ozelligi olan 
du$imceye ozgu sanatlar. llimler, belirli meslekler ve siyaset gibi. Dokumacilik, kasaplik, 
marangozluk ve demircilik gibi meslekler birinci gruba, kagitcplik -ki kagit kitaplarm, ya- 
zicihgin ve ciltcpligin temelidir-, muzik, §iir ve ilim ogretimi gibi sanatlar da ikinci gruba 
ornek te§kil eder. (3-) Askerlik ve buna benzer $eyler de u^iincii kismi te$kil eder. Allah 
en iyisini bilir. 



ON YEDlNCl BOLOM 


Sanatlarin Ancak Medeni Umranin 
Mukemmellige Ve Qokluga Ula^masiyla 
Miikemmel Bir Duruma Gelebilecegi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Medeni umran geli$mesini tamamlamadik^a ve §ehir, tam 
olarak medenile§ip §ehirle$medik<;e, insanlarin derdi sadece, bugday ve digerleri gibi za- 
ruri olan gida ihtiya^larim kar$ilamak olur. Ancak §ehir, medenile$mesini ve §ehirle§me- 
sini tamamlar, oradaki i$giicii <;ogalir, zaruri ihtiya^lar tam olarak kar$ilamr ve bunun 
iizerinde bir birikime ula$ilirsa, i§te zaruri ihtiya^lari a§an bu birikim tamamlayici ve liiks 
ihtiya^lari kar^ilamaya harcamr. 

Diger taraftan ilimler ve sanatlar, insanlari diger canlilardan ayiran fikri yoniiyle 
insanlara ozgii §eylerdir. Gidalar ise, beslenmeye ihtiyaq: duyan canh olmasi yoniiyle in- 
sam ilgilendirir. Onun i<;in gidalar, zaruri ihtiya^lar olmasi nedeniyle ilimler ve sanatlar- 
dan once gelir. Dolayisiyla ilimler ve sanatlar da, zaruri ihtiya^lardan sonra gelir. Bir yer- 
deki sanatlarin geli$mi$ ve ozenle icra ediliyor olmasi, o yerdeki umranin miktariyla 
orantih olur. C^iinkii umran kalabalik ve geli$m4 olursa, sahip olunan servet ve liiks, bu 
sanatlarin en giizel ve itinali §ekilde icra edilmelerini gerektirir. 

Bedevi umranda veya niifusu az olan (medeni) umranda ise sadece marangozluk, 
demircilik, terzilik, dokumacihk veya kasaplik gibi zaruri ihtiya^lan kar$ilamaya yonelik 
basit sanatlar vardir. Ancak oralarda bu sanatlar mevcut olsa bile, miikemmel bir $ekle 
ula$mi$ da degildir. (^iinkii (bir maharet ve ustalik olarak) bu sanatlarin bizzat kendileri 
hedef olmayip, sadece zaruri ihtiya^lari kar$ilayacak derecede icra edilirler. 

Umran, $ehir dolup ta$acak kadar kalabalik olursa, tamamlayici ve liiks ihtiya<;la- 
ri kar$ilayacak olan biitiin sanatlara ihtiya<; duyulur. Aym zamanda bu sanatlar, tamam- 
layici unsurlanyla birlikte son derece itina ve ozen ile icra edilir hale gelir. Hatta umran- 
daki liiks ali$kanliklar neticesinde mevcut sanatlarin yamnda yenileri de geli$ir. Ayakka- 
bicilik ve debbagcihk (deriyi tabaklamak) gibi. Evet, umranin kalabalikla$masiyla, ta- 
mamlayici ve liiks nitelikteki ihtiya^lara cevap verecek sanatlar ^ogalir, son derece ozen 
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ve itina ile icra edilir ve fehirde bunlari meslek edinenler i^in hirer ge^im kapisi olur. Hat- 
ta bunlar liiks ahfkanliklann bir sonucu oldugu i^in, en karli ifler haline gelir. (Safari ve 
cildi beslemek i^in kullanilan) yagcihk, bakircihk, hamamcihk, a^ilik, oymacilik, miizik 
ve dans hocaligi, makamli olarak darbuka $alma hocaligi gibi. Yine kitaplarm yazilarak 
^ogaltilmasi, ciltlenmesi ve tashih edilmesi iflerinin temeli olan kagit^ihk da, $ehirdeki 
bollugun yol a^tigi fikri i$lerle mefgul olmanin bir sonucudur 

Eger umran haddi a§acak kadar geli§ip ilerlerse, sanadar da haddi a$acak ol^iide 
^itlenir. Nitekim Misir halkiyla ilgili haberler bunu gosteriyor. Bize nakledildigine gore 
orada ku$lari ve evcil e$ekleri egitip bazi maharetleri ogretmek, gozbagcihgi ile e$yalari il- 
gin$ fekillerde gostermek (sihirbazhk), miizikle hayvanlara dans etmeyi ogretmek, hava- 
da gerilmi? iplerin iizerinde yurtimek (cambazhk), hayvan ve ta$ gibi agirhklari kaldir- 
mak ve bunlar gibi, -Magrib’te bizim bilmedigimiz- daha pek 90k sanadar vardir. C^iinkii 
Magrib’teki ? ehirlerin umram, Misir ve Kahire’deki umranin seviyesine ula$mami$tir. Al- 
lah Musliimanlarla oralarin umranmi daim kilsin. Allah sonsuz hikmet sahibi ve her $e- 
yi bilendir. 



ON SEKtZlNCl FASIL 


§ehirlerde Sanatlarm Kokle§ip 
Saglamla§masinm, Ancak Medeniligin 
Kokle§ip Saglamla§masi Ve Suresinin Uzunlugu 
lie Mumkun Olacagi Hakkinda 


Bunun sebebi apktir ve $udur: Bu sanatlarm hepsi, umranin ali^kanliklarimn bir 
neticesidir. Ah$kanhklar ise uzun bir siire devamli olarak tekrar edilmek suretiyle yerle- 
$ip saglamla$ir. Bir kere yerle$ip saglamla$inca da, artik onu sokiip atmak son derece zor 
olur. Onun ipn -umram gerileyip azalmi§ bile olsa- medenilikte biiyuk bir mesafe almi$ 
(eski) $ehirlerin, -kalabahk bile olsa- umram yeni olan §ehirlerde olmayan bu sanatlarm 
eserlerinin devam ettigi goriiliir. Bunun tek sebebi, umram eski olan fehirlerdeki (ali$- 
kanliklar ve sanatlar gibi) durumlarin,nesiller boyunca siirekli olarak tekrar edilmek su- 
retiyle iyice yerle$ip saglamla$mi$ olmasi, umram yeni olan fehirlerde ise bu seviyeye ge- 
linmemi? olmasidir. 

Qagimizda Endiiliis’iin durumu boyledir. Endiiliis fehirlerindeki ali$kanliklarm 
gerektirdigi biitiin sanatlarm, saglam ve kokle§mi§ bir $ekilde mevcut oldugunu goriiyo- 
ruz. Bina yapimi (ustalik), a^ilik, telli <;algilar ve diger aletlerle yapilan miizik ve eglence 
9e$itleri, dans, saraylarm en giizel §ekilde dayamp dbfenmesi, madenler ve topraktan ya- 
pilan kap-kacaklar ve diger ev e$yalari, diigiin torenleri, ziyafetler ve bunlar gibi liiks ali$- 
kanliklarm gerektirdigi diger biitiin sanatlar mevcuttur. Biitiin bunlan en saglam ve ma- 
haretli fekilde icra ettikleri goriiliir. Onlar bu hususta, diger biitiin beldeler arasinda en 
belirgin ve ayncalildi konuma sahiptir. Evet, Endiiliis’teki $ehirlerin umram azalmif olsa 
da, hatta pek 90k fehrin umram, kar$i kiyidaki (yani Magrib’teki) $ehirlerin umranma 
denk olmasa da durum boyledir. 

Bunun tek sebebi, Emevi devletinin -ve ondan once Gotlarm, sonra da Tavaif hii- 
kiimdarlan ve diger devletlerin- (istikrarli bir fekilde) devam etmesi sonucu, Endiiliis 
halki arasinda medeniligin kok salip iyice yerle$mesidir. Evet, bu yiizden Endiiliis’teki 
medenilik, ba$ka hi^bir bolgede ula$ilmami$ olan bir seviyeye ula§mi$tir. Sadece Irak, 
§am ve Misir hakkinda nakledilenler buna istisnadir. Qiinkii bu bolgelerdeki devletler de 
istikrarh ve uzim siire devam ettikleri i^in, sanatlar kokle§ip yerle$mi$, biitiin ^e^itleriyle 
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mukemmelle$ip en guzel ve itinali fekilde icra edilir hale gelmi$tir. Boylece umran tama- 
men yok olup ortadan kalkmadik^a, eserleri silinmeyecek ol^iide umranm ruhuna sin- 
mi§tir. Bu durum tipki bir elbisenin boyandiktan ve boyanin da elbiseye iyice sinip yer- 
le$mesinden sonra, artik sokiilup atilamamasina benzer. 

Tunus’un durumu da boyledir. Qunkii once SinMce, sonra da Muvahhidin dev- 
letleri sayesinde sanatlar gelifip yerle$mi$tir. Evet, Endulus kadar olmasa da durum boy- 
ledir. Diger taraftan Misir’la arasindaki mesafenin yakinligmdan dolayi, oradan nakledi- 
len sanatlar sayesinde, bu sahadaki ilerleme katlanarak ger^ekle^mi^tir. Her sene Tunus 
ile Misir arasinda yolcular gidip gelmekte, bazen Tunus’ tan gidenler uzun donemler Mi- 
sxr’da kalip, orada edindikleri ltiks ah$kanhklar ve sanatlar ile geriye donmektedirler. Bu 
yiizden oradaki durumlar Misir’daki durumlara benzer. Aym $ekilde Endulixs’iin duru- 
muna da benziyor. Qunkii -hicri yedinci yiizyilda Endiiliis’te ya$anan siirgunden dolayi- 
Tunus niifusunun ^ogunlugu Dogu Endiiliislulerden olu§maktadir. Biitiin bunlardan do- 
layi (jagirmzda -umramyla orantili olmasa da- Tunus’ta sanatlar kokle$ip yerle$mi$tir. 
Qiinku bu gibi $eyler bir yerde iyice kokle$ip yerle$tikten sonra, 90k az degi$ iklige ugrar- 
lar. Sadece bizzat o yerin harap olup yok olmasiyla ortadan kalkarlar. 

Qagimizda harap olmu$ bir durumda veya harap olmu$ hiikmunde bulunsalar da, 
Kayravdn, Merake? ve Kal’atii Ibn-i Hammad’ta da bu sanatlarm izlerinin devam ettigi 
gdriiliir. Ancak sadece bu ifleri bilen basiretli kimseler bunlarm farkina vanr ve tipki si- 
linmi? bir yazinin izi gibi olan bu eserlerden, bir zamanlar buralarin hangi seviyede ol- 
duklanni anlar. Allah her $eyi yaratan ve her $eyi bilendir. 



ON DOKUZUNCU FASIL 


Sanatlarin Ancak Onlara Talep Qok Olursa 
lyile^ip Giizelle^egi Ve Qogalacagi Hakkinda 


Bunun sebebi aqktir ve $udur: Insan ^ali^masinin kar§iliksiz (bedava) olmasina 
miisaade etmez. Qiinkii kazancmi ve ge<;imini c;ali$masindan saglar. Omrii boyunca 9a- 
li§masinm di$inda hiqrbir $eyden fayda (kazan^) elde edemeyecegi i^in, 9ah$masim ve 
emegini de, $ehirde bir degeri ve kiymeti olan ve kendisine fayda saglayacak bir alanda 
kullamr. 

Eger bir sanata talep ve ilgi (yani o sanata duyulan ihtiya*;) 90k olursa, o zaman 
bu sanat, tipki piyasada ragbet edilip reva9 bulan ve satmak i9in getirilen bir mal konu- 
muna yukselir. §ehirdeki insanlar da ondan ge9imlerini saglamak i9in, o sanati ogrenme- 
ye 9ah$irlar. Eger bir sanata talep ve ilgi olmazsa, insanlar onu ogrenmeye yonelmezler ve 
boylece o sanat terk edilip ortadan kalkmaya mahkum olur. Bu yiizden Hz. Ali’den $u soz 
nakledilir: “Herkesin kiymeti, yapmayi bildigi i$e goredir.” Yani ki$inin sanati, onun kiy- 
metini ifade eder. Bir ba$ka ifadeyle ki$inin kiymeti, ge9imini sagladigi i$inin kiymetine 
goredir. 

Bu hususla ilgili bir ba$ka ger9ek daha vardir. O da $udur: Sanatlar (yani sanatla- 
rin ortaya 9ikip 9ogalmasi) ve en giizel $ekilde icra edilmeleri, ancak devletin onlara rag- 
bet etmesiyle olur. Qunkii sanatlari talep eden ve onlarin reva9 bulmasim saglayan (esas 
olarak) devlettir. Devletin talep etmeyip, $ehirdeki diger insanlarm talep ettigi sanatlar 
olsa da, bunlarin etkisi, devletinki gibi olmaz. Qiinkii devlet en biiyiik pazar olup, her $ey 
onda ragbet goriip reva9 bulur. Devlette az olan da, 90k olan da aym o^iidedir. Bu ne- 
denle onda reva9 bulan bir $ey, daha 90k ve zaruridir. Bir sanati talep eden siradan insan- 
larm bu talebi ise, (o meslegin var olmasim ve giizel bir §ekilde icra edilmesini saglaya- 
cak) genel bir talep olmadigi gibi, o sanatin reva9 bulmasim da saglamaz. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, diledigi her $eyi yapmaya gti9 yetirir. 



YtRMlNCl FASIL 


§ehirler Yikilmaya Yuz Tuttugunda, 
Oralardaki Sanatlarin da Eksilecegi Hakkinda 


Bunun sebebi, daha once de a^ikladigumz gibi, sanatlarin ancak onlara duyulan 
ihtiyaif <;ogaldigi zaman geli$ip iyile$ecek olmasidir. Oysa bir belde, umranin azalmasiy- 
la, zayiflar ve ihtiyarhk ^agina girerse, oradaki bolluk ve liiks eksilir ve insanlar, sadece za- 
ruri ihtiya^larini kar$ilamak durumunda kalirlar. Boylece bolluk ve liikse bagli olarak ge- 
lifen sanatlar da azalir. (^iinkii bu sanatlari icra edenler, artik onlardan ge^imlerini sagla- 
yamaz hale gelince onlari terk edip ba$ka $eylerle me$gul olurular. Veya olduklerinde yer- 
lerine ba^kalari ge^mez ve sonu^ta bu sanatlar tamamen silinip yok olurlar. 

I$lemeciler (nakka$lar), kuyumcular, katipler, yazicilar (kitaplari yazarak ^ogal- 
tanlar) ve bunlar gibi liiks ihtiya^lara cevap veren sanatlari icra edenlerin kaybolup git- 
meleri buna ornektir. Sanatlar, $ehrin gerilemesine paralel olarak gerileyip azalirlar ve bu 
hal ($ehrin ve dolayisiyla sanatlarin) tamamen silinip yok olmasma kadar devam eder. 

Allah her $eyi yaratan ve her $eyi bilendir. O, biitiin eksikliklerden uzak ve yiice 
olandir. 



YlRMl BlRlNCl FASIL 


Insanlarin Sanatlardan En Uzak Olanlarimn 
Araplar Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Araplar tamamen bedevilige gomulmii? bir topluluk olup, 
sanatlann ve diger (medeni) hususlann ortaya 9iki$ina zemin hazirlayan medeni umran 
olmaya en uzak noktadadir. 

Dogudaki acem halklar ile Rum denizinin (Akdeniz’in) kiyisinda yer alan hiristi- 
yan milletler ise, insanlarin, sanatlan en iyi bilenleri ve icra edenleridir. C^iinkii onlar me- 
deni umran olmakta kbkle$mi$ olup, bedevilikten ve bedevi umran olmaktan son derece 
uzaktirlar. Hatta Araplarm 9ollerde yalmzhk i^inde ya^amalarina ve bedevilige gomiilme- 
lerine yardim eden develer, develerin otlanacagi meralar ve (sicakhgindan yararlanarak) 
yavrulayacaklari kumluklar bile, bahsettigimiz medeni toplumlarda kesinlikle bulunma- 
maktadir. 

l$te bundan dolayi Araplarm ya$adiklari yerlerde ve tslam’dan sonra hakim ol- 
duklari bolgelerde, genel olarak biitiin sanatlann az oldugu goruliir. Sanatlar buralara 
ba$ka bolgelerden nakledilir. (^in, Hint, Tiirk bolgeleri ve hiristiyan milletlere bakildigm- 
da sanatlann ne kadar 90k oldugu ve bu sanatlan bizzat kendilerinin ortaya koyduklan 
goruliir. 

Magrib’teki Berberiler de, asirlardir bedevilik halinde ya$ayip bedevilikte kok sal- 
diklan i9in, bu hususta tipki Araplar gibidir. Daha once soyledigimiz gibi, ya$adiklan bol- 
gelerdeki §ehirlerin azligi bile buna tamklik ediyor. Bu yiizden Magrib’te sanatlar azdir ve 
saglam degildir. Sadece yiin dokumaciligi ve deri dikiciligi bunun istisnasim te$kil eder. 
Onun i9in Berberiler medenile$ip $ehir hayatina ge9tiklerinde bu iki sahada 90k ileri bir 
seviyeye ula$mi$lardir. Yine bedevilikten itibaren bu i$lerle me$gul olduklanndan, ya$a- 
diklan bolgelerdeki ticari mallann 9ogunu bunlar olu$turur. 

Doguda ise, Farslar, Nabatlar, Kiptiler, Israil ogullan, Yunanhlar ve Romahlar gibi 
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90k eski devletler ve milletlerden itibaren sanatlar, -medenilik ve $ehirle$meye baglt ola- 
rak- geli$ip k6kle$mi§tir. Onun i<;in sanatlar buralarda silinip yok olmami$tir. 

Yemen, Bahreyn, Umman ve Cezire’ye gelince, her ne kadar buralar da Araplarm 
hakimiyeti altinda ise de, binlerce yildan beri Ad, Semud, Amalika, Himyer, daha sonra 
da Tebabie ve Ezva gibi onlardan pek <;ok topluluk arasxndan el degi$tirerek giiniimiize 
gelmi§tir. Oralara hakim olan bu topluluklar, buralarda $ehirler planlayip kurmu$lar ve 
medenilikte ileri bir seviyeye ula$mi$lardir. Buralardaki devletler ve medeni hayat (istik- 
rarli bir $ekilde) <;ok uzun mtiddet devam ettigi i<;in sanatlar iyice yerle$ip kokle§mi$ ve 
buralarm ruhuna sinmi$tir. Boyle olunca bir devletin yikilmasiyla sanatlar da yok olup 
gitmemi$ ve tazeliklerini koruyarak guniimtize kadar gelmi§lerdir. Elbiselerin i§lenmesi 
ve ozel bir tarzda dokunan hirkalar (me$hur Yemen hirkalan) gibi bazt sanatlar buralara 
ozgiidiir. 

Yeryiizuniin ve yeryiiziindekilerin varisi Allah’tir ve O, varislerin en hayirhsidir. 



YlRMt IKINCI FASIL 


Bir Sanatta Meleke Sahibi Olunduktan Sonra 
Ba§ka Bir Sanatta Meleke Sahibi Olmanin 
Pek Ger<;ekle§medigi Hakkmda 


Ornegin bir kimse terzilikte meleke sahip olduktan ve terziligin benliginde iyice 
yerle§ip saglamla$masmdan sonra, marangozluk veya bina ustaligim giizel bir §ekilde ic- 
ra edecek melekeye sahip olamaz. Bu ancak ilk melekesinin heniiz saglamla$mami$ ve 
benligine iyice yerle$memi§ olmasi durumunda mumkiindur. 

Bunun sebebi $udur: Melekeler, nefsin ozellikleri ve degi$ik halleri olup, hepsi bir 
anda olu$maz. Heniiz (bozulmami$) fitri ozelliklere sahip olan bir kimsenin, meleke ka- 
zanmasi kolay olur ve bu husustaki yetenegi gii<;ludur. Ama eger nefis bir melekeyi elde 
edip onun ozelligine buruniirse, (bozulmami$) fitri ozelliginin di§ina qkmi? olur ve boy- 
lece kazanmi$ oldugu melekenin kendisine kattigi ozellikten dolayi, bir ba$ka melekeyi 
kazanma yetenegi zayiflar. Btitun bunlar, mevcut durumlarm tamklik ettigi apa<;ik ger- 
<;eklerdir. 

Onun i<;in, bir sanati 90k iyi ve saglam bir $ekilde icra ettikten sonra, bir ba$ka sa- 
nati da aym derecede $ok iyi ve saglam bir $ekilde icra edenlerin az oldugu goriilur. Hat- 
ta kazanmi$ olduklan melekeler, fikri olmasma ragmen ilim ehlinin durumu da boyledir. 
Her hangi bir ilim dalinda, son derece iyi bir seviyeye ula§acak derecede meleke kazan- 
mi$ bir alimin, ba$ka bir ilim dalinda da aym derecede meleke kazanmi$ olmasi 90k az 
goruliir. Hatta $ok nadir durumlar di^inda, bunu hedeflemi§ olsa bile, ikinci ilim dalin- 
da (birinciye gore) eksik olur. Bunun sebebi, yukarda soylemi$ oldugumuz gibi, nefse bi- 
rinci melekenin ozellik ve yeteneginin yerle$m4 olmasidir. 

Btitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir. Ba$ari O’ndandir ve 
O’ndan ba$ka Rab yoktur. 



YlRMl OgONCO FASIL 

Temel Sanatlar Hakkinda 


Bil ki, umranda donen i$lerin ^oklugundan dolayi insanlar arasindaki sanatlar 
90k fazladir. Evet, bu sanatlar sayilamayacak kadar 90k ise de, onlardan bazilan umran 
iqn zor unlu, bazilan da konusu itibariyle iistiin bir y ere sahiptir. Onun ipn biz sadece bu 
sanatlara deginip, digerlerini birakacagiz. Umran i^in zorunlu olanlar ^iftplik, yapi (in- 
$aatplik), terzilik, marangozluk ve dokumacilik gibi mesleklerdir. Konusu itibariyle iis- 
tiin olan meslekler ise ebelik, kitabet (yazi), kagit^ilik, miizik ve tiptir. 

Ebelik, umran i^in zorunlu ve herkesi ilgilendiren bir sanattir. Qiinkii ^ocugun 
(dogup) diinyaya gelmesi, genellikle ancak ebelik sayesinde sonuca ula§ir. Ebeligin konu- 
su, dogan ^ocuklar ve onlarm anneleridir. Insan sagligim koruyup, hastaliklari ondan 
uzakla$tirmakla ilgiienen tip, tabii bilimlerin bir koludur ve konusu insan bedenidir. Ki- 
tabet ve onunla baglantih olan kagitqlik, insanm meramim kayit altma alip onu unutul- 
maktan korur, kalpteki duygulari uzaklara ula§tirir, du§iincelerin ve bilimlerin sonu^la- 
rim sayfalarda ebedile$tirir ve (biitun) dereceleriyle varliklan anlam diinyasma pkartir. 
Miizik ($arla) dinleyicilere seslerin ahenk ve giizelligini sunmaktir. 

Bu ii£ sanat (tip, kitabet ve miizik), bunlan icra edenlere, hiikiimdarlann ve dev- 
let biiyiiklerinin arasina kan$manm, onlarla i<;li di§h olmamn ve ozel meclislerinde bu- 
lunmamn yolunu a^ar. Bu nedenle bu sanatlar, ba§ka sanatlann sahip olmadigi bir iistiin- 
liige sahiptir. Bunlann di$indaki sanatlar ise genel olarak, bunlara bagli ve ikincil nitelik- 
tedir. Ancak onlarm durumu, onlardan beklenen ama^lara ve onlari gerektirici sebeplere 
bagli olarak farklilik gosterir. Dogruyu en iyi bilen Allah’tir. 



YlRMl DORDONCO FASIL 


Qft^ilik Sanati Hakkinda 


Bu sanatin semeresi, gida ve hububat elde etmektir. Bunun i<;in toprak siiriiliir, 
ekin ekilir, giibrelenir, yeti$mesi ve gerekli olgunluga eri$mesi i<;in sulamr, sonra ba§aklar 
hasat edilir, hububat bafaldanndan ^lkanlir ve gerekli olan diger biitiin i$ler yapihr ve 
aletler temin edilir. Qftplik, genel olarak insanin hayatim devam ettirmesini saglayacak 
gida iiretimini esas aldigi i(jin sanatlann en eskisidir. Qinkii insanin, gida di$indaki bii- 
tiin e$yalarin eksikligine ragmen ya§amasi miimkiindiir. Onun i^in bu sanat bedevilige 
ozgii hale gelmi$tir. Daha once soyledigimiz gibi bedevilik, medenilikten ($ehir hayatin- 
dan) daha eskidir ve ondan once gelir. Bu yiizden ^ift^ilik, bir bedevi sanatidir. $ehirliler 
ne 9ift9ilik yaparlar, ne de ^ift^iligi bilirler. Qiinkii §ehirlilerin biitiin halleri, bedevilige 
gore ikinci derecededir (kademededir) ve aym $ekilde sanatlan da bedevi sanatlara gore 
ikinci derecede olup, onlara tabidir. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, kullari diledigi gibi yonlendirip diize- 
ne koyandir. 



YlRMl BE$INCI FASIL 

Yapi (In§aat9ilik) Sanati Hakkinda 


Bu sanat, medeni umrandaki sanatlarin ilki ve en eskisi olup, $ehirlerde sigmilip 
bannilacak evlerin nasil yapilacagmi bilme esasina dayanir. Insan, kar$ila$acagi sonu^la- 
n dufiinebilecek bir ozellikte yaratildigi i^in, duvarlar ve ^atiyla c^evrelenip korunakh bir 
hale getirilmi$ evler edinmek suretiyle, sicagm ve sogugun verecegi aci ve eziyetleri engel- 
lemeye <;ali$masi ka^inilmaz olmu§tur. 

Insanlar, -insanhgin anlami olan- dufunme ozellikleri itibariyle birbirlerinden 
farkhdir. Ancak-farkli §ekil ve derecelerde de olsa- dii$uniip fikreden iklimi mutedil bol- 
gelerdeki insanlar, mutedil ev edinirler. Ikinci, ii^uncii, dordiincii, behind ve altinci ku- 
$akta ya^ayan insanlann durumu boyledir. Bedeviler ise, be$eri sanatlan idrak edecek dii- 
§iinme kapasitesine sahip olmadiklari iqn, (in$a etmek suretiyle) ev edinme yoluna git- 
mezler. Bunun yerine hi<;bir i^ilik harcamadan hazir bulduklari oyuklar ve magaralara 
sigimrlar. 

Iklimi mutedil yerlerde ya$ayan ve barinmak iqn ev edinenler, belli bir bolgede 
birbirlerini tammayacak kadar 90k topluluklar halinde olduklarinda, her bir topluluk di- 
gerlerinin gece baskinlarmdan ve saldinlarindan korkmaya bavarian Bu yiizden evlerin 
bulundugu yerleri surlarla ^evirirler. I§te surlarla ^evrili bu yerler, i^indeki idarecilerle 
birlikte oralari digerlerine kar$i savunan birer kent ve $ehir haline gelir. Bu idareciler dii$- 
manlarm saldinlarindan, kendilerini ve idareleri altindakileri korunmak iqn kaleler ve 
siginaklar yaptinrlar. Hukiimdarlarin ve hiikiimdarlar gibi olan emirlerin ve kabile reis- 
lerinin yaptiklari budur. 

Degi$ik $ehirlerdeki binalarm durumlari birbirinden farklidir. Her bir $ehrin, ora- 
daki halkm zevklerine, zenginlik ve fakirlik durumuna uyan bir yapi tarzi vardir. Bu du- 
rum aym $ehirde ya$ayan insanlar i<;in de ge^erlidir. Bazilari 90k biiyiik ve geni$ saraylar 
ve konaklar yaptinrlar. Bu insanlann 90cuklan ve 9evresindekiler 90k kalabahk oldugun- 
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dan, yaptirdiklari binalarm 90k fazla odasi bulunur. Duvarlanm tartan yaparlar ve iizeri- 
ni de boya ve kirec; ile badana ederler. Yine yafadiklari yerlere verdikleri onemi gostermek 
it^in afiriya gidecek fekilde buralan dayayip doferler. Eger bu kif iler emir ve idareciler gi- 
bi asker beslemek durumunda olan kimselerse, yaptirdiklari binalarda erzak stoklayacak- 
lan depolar ve atlarin baglanacagi ahirlar da bulunur. Bazilan ise sadece kendisinin, ef i- 
nin ve (jocuklarmin barinma ihtiyacim karfilayacak kii^iik evcikler yaptinrlar. Bunun 
otesinde bir fey diifiinmezler. Zaten biiyiik binalar yaptiracak gii^leri de yoktur. Evet, bi- 
nalar bu iki U9 arasinda sayilamayacak kadar farklilik gosterir. 

Hiikiimdarlarin ve devlet adamlarmin biiyiik fehirler kurmalari, yiiksek ve gor- 
kemli yapilar bina etmeleri i<pn de bu sanata ihtiyaq: duyulur. Afiri derecede biiyiik ve 
yiiksek binalar, son derece saglam ve planli bir fekilde yapilarak, bu sanat en ileri nokta- 
sina ulafir. Ifte btitiin bunlarin (yani fehirlerin kurulmasinin, biiyiik ve gorkemli binala- 
rin yapilmasinin) yolunu a^an bu sanattir. 

Bu sanat daha 90k iklimi mutedil kufaklar olan dordiincii kufak ile bu kufagin 
her iki tarafindaki (yani ii9iincii ve befinci) kuf aklarda gelif mif tir. Qiinkii (sicak veya so- 
guk olarak) afiri ve sert iklime sahip kufaklarda bina bulunmaz. Sadece kamiftan veya 
kerpi9ten evler edinirler ya da oyuklara veya magaralara sigimrlar. 

Bu sanati icra edenler (maharet, hiiner ve ustalik noktasinda) farkh farklidir. Ba- 
zilan son derece mahir ve if ini iyi bilirken, diger bazilan yetersiz ve eksiktir. Yine binala- 
rin kendisi de 90k 9efitlidir. Bazi binalar diizgiin taf lardan veya tuglalardan yapihr. Du- 
varlar 9amur veya al9i ile birbirine yapiftinlarak ortiltir ve sanki tek bir par9aymif gibi 
birbirine kenetlenmif bir yapi haline gelir. 

Bazi binalar ise (bu ife) ozel bir 9efit topraktanyapilir. Duvarlarm yapimi i9in ge- 
nif ve diiz olan iki tahta levha se9ilir. Levhalarm genif ligi ve uzunlugu bolgelerdeki adet- 
lere bagli olarak degifir. Ancak en uygunu boyu dort, eni iki zirii (arfin) 161 olandir. Son- 
ra bu levhalar binanin temeline dikilir. Ikisinin arasindaki mesafe bina sahibinin, bina 
i9in dtif iindiigii genif lige gere ayarlanir. Sonra iki levha, -U9lanndan iplerle bu levhalara 
baglanmif- tahta direklerle birbirine baglanir. A9ik kalan yan taraflar ise bafka iki ku9iik 
levha ile kapatilir. Sonra i9ine al9iyla kariftinlmif toprak konur. Toprak btitiin zerrecik- 
leri al9iyla birbirine karifip yumufayincaya kadar, bunun i9in hazirlanmif aletlerle karif- 
tinlir. Sonra iki levha arasindaki bof luk doluncaya kadar aym if lem gerektigi kadar yapi- 
lir. Bu suretle toprak ve al9i tamamen birbirine karifip tek bir par9a haline gelir. Sonra iki ' 
levhanin dikilmesi ve topragin al9iyla kariftinlmasi iflemi yeniden yapihr. Btitiin duvar- 
lar tek bir par9aymif gibi tamamlanmcaya kadar, levhalar bu fekilde iist tiste yerleftirilir. 
Bu if “tabiye”, bu ifi yapan da “tavvab” olarak isimlendirilir. 

Yapi sanatlarmdan bir digeri de, duvarlarm kire9 ile badanalanmasidir. Kire9 on- 
ce suyla kariftinlir ve birlefmeye (yani duvara siiriildiigiinde tutmaya) engel olan hara- 
retinin mutedil bir seviyeye gelmesi i9in bir veya iki hafta bekletilir. Bu iflem tamamla- 
ninca duvara siiriiliir. Kire9 (badana) duvarda tutana kadar siirmeye devam edilir. 

Bir diger yapi sanati, 9ati (dam) yapilmasidir. Bunun i9in evin duvarlan iizerine 


161 Mimaride bir zir3 (ar;in) yaklafik 76 santimetredir. 
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(boydan boya) saglam tahtalar konur ve onlarin iizerine de levhalar yerleftirilerek pviy- 
le sabitlenir. Levhalarin iizerine (ozel) toprak ve al<;i dokiilerek iyice kariftinhp tutmasi 
saglamr. Sonra da tipki duvarlann badanalandigi gibi kire^le badanalanir. 

Yapi sanatinin i^inde yer alan bir diger husus tezyin ve siislemedir. Omegin du- 
varlara once suyla kariftinlmif al^idan kabartma fekiller yapihr. Bu alqlar kurur ancak 
nemlilik devam eder. Sonra da bunlar demir aletlerle oyulup kazinarak giizel fekiller 
meydana getirilir. Bazen de duvarlar mermer (mozaik), kiremit ve inci gibi taflarla siis- 
lenir. Evet, bu taflar bazen aym cinsten bazen de karifik bir fekilde, belirli bir ahenk ve 
uyum i^inde al9i ile duvarlara yapiftinlir ve bakildiginda sanki bir ^i^ek bah^esiymi? gi- 
bi goriiliir. 

Aym fekilde (su depolamak i^in) havuzlarm ve sarm^larinin yapimi da bu sana- 
tm i^inde yer alir. Bunun i^in once evlerde mermerden, saglam mekanlar (havuzlar ve 
mahzenler) yapilir. Sonra kanallar vasitasiyla buralara su getirilir ve gelen bu suyun dif a- 
nya verilmesi i^in de delikler a^ilir. Evet, bunlar gibi daha pek 90k if yapi sanatinin ko- 
nusunu tefkil eder. 

Biitiin bu ifleri icra eden ustalann maharet.yetenek ve bilgileri farkb farkhdir. Bir 
fehrin umram 9ogaldik9a ve fehir gelifip biiyiidiik9e, bu ustalann sayisi da artar. Idare- 
ciler de yapi ve binalarla ilgili meselelerde bu iflerin erbabi olmalan hasebiyle.bu kifile- 
re bafvururlar. Idarecilerin buna ihtiya9 duymalarimn sebebi fudur: Umram 90k ka- 
labalik fehirlerde insanlar, yukanda veya afagida olma ya da binalarm goriintiisu a9isin- 
dan, havadan ve bof luktan yararlanmak hususunda bile birbirlerine karfi cimri davramr- 
lar. (^iinkii pek 90k durumda evlerin duvarlarimn zarar gorme ihtimali soz konusu ola- 
bilir. Onun i9in bir ev sahibi, kom$ usunun bunlardan yararlanmasina engel olabilir. Ta- 
bii eger komfusu bu hususta bir hak sahibi degilse. Aym fekilde yollarda, ge9itlerde ve su- 
larda hak sahibi olma konusunda veya kanallarda akan lagimlar meselesinde de anlaf- 
mazliga diif ebilirler. Yine insanlar 9evrenin darhgi yiiziinden birbirlerinin evlerinin du- 
varlanndan, yuksekliginden, kazdigi kanallardan fikayet9i olabilir veya kom$ usunun du- 
varlanmn saglam olmadigim ve yikilmasindan korktuklarim iddia edebilirler. If te idare- 
ci boyle bir durumda, komf usunun zarar gormesini onlemek i9in soz konusu evin yikil- 
masina karar vermek zorunda kalabilir. Veya iki kifiye ait olan bir evi veya arsayi, taksim 
edildiginde onlardan yararlanmaya engel olunmayacak f ekilde, bu iki ortak arasmda pay- 
laftirmasi gerekebilir. Evet, idareciler daha bunlar gibi pek 90k meseleyle kariflafabilirler. 

If te biitiin bu hususlardaki ger9ekleri (ve dolayisiyla ne fekilde karar verilmesi ge- 
rektigini) ancak bu iflerin erbabi olan bina ustalari bilir. (ptinkii onlar duvarlan tutan 
tahtalarin durumunu, duvarlann egimini ve dogrulugunu, konumlarma ve yararlanna 
gore meskenlerin nasil boliinecegini, tizerinden ge9tigi duvar ve evlere zarar vermeden 
sulann nasil akitilacagim bilirler ve ona gore degerlendirme yaparlar. Oysa bafkalan bu 
hususlarda bilgi ve tecrtibe sahibi degildir. (Ifte biitiin bunlardan dolayi idareciler bu gi- 
bi meselelerdeki anlafmazliklarda onlara bafvururlar). 

Bununla birlikte yapi ustalari, i9inde yaf adiklan devletlere ve bu devletlerin gii9- 
lerine gore, sanatlanm 90k giizel veya eksik icra etme noktasinda farklilafirlar. Yukanda 
soyledigimiz gibi sanatlann 9ogalmasi ve miikemmel bir seviyeye ulaf masi, ancak mede- 
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niligin (§ehir ya$aminin) geli$ip ilerlemesi ve buna bagli olarak da sanatlara duyulan ih- 
tiya<;larin yogunla$masi ile miimkiindiir. Bu yiizden eger ba^langn^ta devlet bedev! nite- 
likte olursa, yapi i§lerinde ba§ka bolgelere (yani ba$ka bolgelerin ustalarina) ihtiyac; du- 
yar. Omegin Velid bin Abdulmelik Medine ve Kudus’teki mescidleri onarmak ve $am’da 
kendi mesicidini in§a etmek isteyince, Kostantiniye’deki Bizans hiikiimdarindan maha- 
retli yapi ustalari istemi§, Bizans hiikiimdari da bu ustalari gondermi? ve ancak bu §ekil- 
de istegini ger^ekle^tirebilmi^tir. 

Bu sanati icra edenler, bu i§le ilgili aletlerle duvarlann diizgiinliigiinii saglamak ve 
gerekli yiikseltileri vererek sulari akitmak gibi i§leri yerine getirebilmek i<pn hendese (mi- 
marlik ve geometri) bilmek durumundadir. Yine agirliklari kaldirmak i<;in de buna ihti- 
ya«;lan vardir. C^iinkii i^iler gorkemli (ve yiiksek) yapilarin in$asinda biiyiik ta§lari kal- 
dirarak yerlerine koymaktan adz kalirlar. Onun i<;in halatlar geometrik ol^iiler ve denge- 
lere gore (agirliklari kaldirmak i<pn) yapilmi? kaldira^larm deliklerinde ge^irilir ve boy- 
lece agirliklar bir biiyiik zorluklar ya$anmadan yerlerin kaldinlir. I$te bu i§lerin kolay bir 
$ekilde yapilabilmesi, geometri esaslarina gore miimkiin olur. 

C^agimizdaki gorkemli binalar da bu yolla in§a edilmi§tir. Oysa insanlar o binala- 
rin eski zamanlarda yapilmi? oldugunu ve bu binalari yapanlarin bedenlerinin de aym ol- 
9 tide biiyiik oldugunu sanmaktadir. Ancak bu dogru degildir. Boylesine biiyiik binalari 
(bedenlerinin biiyiikliigii sayesinde degil) soyledigimiz gibi, geometri usullerine gore in- 
$a etmi$lerdir. Bunu boyle bill Allah diledigini yaratir ve O biitiin eksikliklerden uzaktir. 



YlRMl ALTINCI FASIL 


Marangozluk Sanati Hakkinda 


Marangozluk, umran i^in zorunlu olan sanatlardan biridir ve maddesi de kereste 
ve tahtadir. Allah, yarattigi her varlikta insanoglu iqn, zaruri ve diger ihtiya^larini gide- 
recegi faydalar yaratmi^tir. Bu varhklardan biri de agai^tir. Insanoglu i^in aga^ta, herkesin 
bildigi gibi, sayilamayacak kadar 90k faydalar vardir. Bu faydalardan biri, kurumu$ olan 
aga^tan odun, kereste ve tahta elde etmesidir. (Odun, kereste ve tahtadan) saglanan en 
onde gelen faydalar ise insanlann ya$amlari i<jin gerekli olan ate$in yakiti, yaslamp des- 
tek almacak baston, insanin kendisini savunmak veya davarlan giitmek i<;in degnek, agir- 
liklarin bir tarafa meyletmesini engellemek i<jin destek (dayak, direngec;) ve daha bunlar 
gibi pek 90k ama<; i<jin kullanilmasidir. Yine bunlarin di$inda aga^ta bedeviler ve $ehirli- 
ler i«fin daha pek 90k faydalar vardir. 

Bedeviler ^adirlarinm direkleri ve kaziklan, yolculuklannda develer iizerinde ka- 
dinlarin i^inde bulundugu hevdecleri, mizrak, ok ve yay gibi silahlan i<pn aga^tan yarar- 
lamrlar. $ehirliler ise evlerinin damlan ve <;atilari, kapilarinin ^er^eveleri ve kanatlan ve 
oturacaklan sedir ve sandalyeleri gibi e$yalar i<;in aga^tan yararlanirlar. Evet, biitiin bu e§- 
yalarin ve aletlerin malzemesi agai^tir. Ancak agacin bu e$yalardan ve aletlerden birine 
donii§mesi ancak bir sanat ile miimkiin olur. 

I$te aga^lardan bu e$yalari ve aletleri elde etmeye yarayan sanat -farkli $e$itleri ve 
dereceleriyle- marangozluktur. Bu sanati icra eden ki$i, oncelikle keresteleri ve tahtalari 
keserek biiyiik ve kii^iik par^alara ayinr. Sonra da bu par^alardan istenilen e§ya ve aletle- 
ri meydana getirir. Sanatini kullanarak, tahtalari ve keresteleri kesmesinden, istenilen e$- 
yalara son $eklini vermesine kadar ge<;en siirei^ i^inde yaptigi biitiin i§leri belli bir oltpii, 
sistem ve diizen i^inde yapar. Bu sanati icra eden ki$iye “marangoz” denir ve umran iqn 
zorunlu biridir. 

Medenilik ilerleyip geli$tikten ve refah seviyesi yiikselip liiks a$amasina gepldik- 
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ten sonra insanlar ^ati, kapi, sandalye, kap kacak ve bunlar gibi diger biittin e$ya ve alet- 
lerin yapiminda zerafet, siis ve gosteri$e yonelirler. Boylece bu sanat, zaruri ihtiya^lari 
kar§ilamamn otesinde, $a$ilacak derecede giizel ve gosteri§li tirtinler ortaya koyacak bir 
maharetle icra edilmeye ba$lamr. Ornegin kapi ve sandalyelerin yapiminda kullamlan 
tahtalar oyulup i^lenir, rendelerle tesviye edilip giizel $ekiller verilir, sonra belirli ol<;ii ve 
§ekillerde birbirine eklenip pvilerle sabitlenir ve birbiriyle btitiinle$mi$ tek bir par<^a gi- 
bi gorultir. Bunlarin yapiminda farkli olgiilerin uygulanmasiyla 90k degi$ik $ekiller elde 
edilir. Bu husus tahta ve keresteden yapilan diger biittin e$yalar ve aletler i^in de ge^erli- 
dir. Sonu^ta ortaya 90k zarif ve gosteri$li sanat eserleri pkar. 

Aga^ levhalar ve pvi kullamlarak yapilan gemilerin (deniz vasitalarmin) in$asi 
i<;in de marangozluk sanatina ihtiya^ vardir. Gemiler, yiizge^leri ve govdesiyle baliklarin 
denizde yiizmesi esas alinarak in§a edilen, hendesi (geometrik ol^ulerin kullamldigi) ya- 
pilardir. (^tinkti bu §ekil gemilerin suyla siirttinmesine ve su iizerinde hareket etmesine 
en uygun $ekildir. Baliklarin canli olmalarindan kaynaklanan hareketlerine (ytizmeleri- 
ne) kar$ilik, gemilerin hareketi i<;in riizgar gticii veya donanmalarda oldugu gibi ktirek- 
ler kullamlir. Aslinda bu sanat -biittin <;e$itleriyle- btiytik oranda hendeseye ihtiya^ du- 
yar. (^tinku $ekillerin saglam ve tutarli bir §ekilde kuweden (potansiyelden), fiiliyata ge- 
prilmesi, genel veya ozel olarak ol<;ti ve orantilarin uygunlugunu bilmeye baglidir. Ol^ii 
ve orantilarin uygunlugunu bilmek ise hendese bilgisini gerektirir. 

Bu yiizden Yunan hendese bilginlerinin hepsi, bu sanatin da en onde gelen usta- 
lanydi. “Hendesenin (Geometrinin) Esaslan” kitabmin mtiellifi Oklidus, aym zamanda 
bir marangozdu ve marangozluguyla tanimyordu. Yine “Mahrutat (Piramit bi^imindeki 
geometrik §ekiller)” kitabmin miiellifi Apoloniyus, Mineliyus ve digerleri de marangoz- 
du. 

Soylendigine gore bu sanati insanhga ilk ogreten ki§i Hz. Nuh peygamberdir. Tu- 
fan esnasindaki mucizesi olan “kurtulu$ gemisini” bu sanat sayesinde in$a etmi§tir. Hz. 
Nuh’un marangoz olmasi aqsindan bu soylentinin dogrulugu miimktin olsa da, aradan 
get^en zamamn 90k uzun olmasi nedeniyle, onun bu sanati ogrenen ve insanlara ogreten 
ilk ki$i olduguna ili§kin hiqrbir delil yoktur. Bu soylentinin anlami -Allah en iyisini bilir- 
marangozlugun ne kadar eski bir sanat olduguna i$aret etmektir. Hz. Nuh peygamberden 
once bu sanata ili$kin sahih bir haber gelmedigi i<;in, sanki bu sanati ogrenen ilk ki$inin 
o oldugu kabul edilmi$tir. Insanlar arasindaki sanatlarm sirlanm ve hikmetlerini iyi an- 
la. 

Biittin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba$ari O’ndandir. 



YlRMl YEDlNCl FASIL 


Dokumacilik Ve Terzilik Sanati Hakkinda 


Bil ki, iklimi mutedil yerlerde ya$ayan insanlar, insan olmalan hasebiyle, tipki bir 
yerlere sigimp barinma meselesini dii?iindiikleri gibi, mutlaka (makul o^iilerdeki) sicak- 
bk meselesini de dii?iiniirler. Makul ol^iilerdeki sicakbk, elbiseye biiriinmek suretiyle 
saglamr. Qiinkii giyisi hem a?iri sicaklardan (hararetten) ve hem de soguklardan korur. 
Ancak giysilerin elde edilmesi i<jin yiin ve pamuklarm egrilip iplik haline getirilmesi ve 
sonra da bunlarm (tek pariah) elbise (aba) haline getirilmesi gerekir. I?te bu i?ler doku- 
macihk ve ormeciliktir. 

Evet, badiyelerde ya?ayanlar bununla (yani egrilmi? iplikten dokuduklan tek par- 
9ah kiyafetle yani abayla) yetinirler. Ancak medenilige dogru bir ge<;i§ ba?lami?sa, kuma?- 
lar bedenin organlarimn ol^ii ve ^ekillerine gore kesilir ve sonra bu par^alar dikilip bir- 
le$tirilerek elbise haline getirilir. 1 ? te elbiselerin bu ?ekilde dikimi ise terziliktir. 

Umran i<;in bu iki sanat zaruridir. Birincisi (yani dokumacilik) yiin, pamuk ve ke- 
tenden (egrilerek elde edilmi?) ipliklerin boylamasina ve enlemesine siki ve saglam bir ?e- 
kilde oriilerek kuma? elde edilmesidir. Bu kuma$lardan yiin olanlan biitiin bedeni sara- 
cak bir ?al ?eklinde kuUamlirken, pamuk ve keten olanlan ise giyilecek elbise olarak kul- 
lamlir. 

Ikincisinde (terzilikte), kuma?lar once bedenin organlanna gore makasla kesile- 
rek par^alara aynlir. Sonra da bu par^alar, sanatin icra deli§ ?ekline gore dikilerek veya 
baglanarak birle?tirilir. Bu ikincisi, medeni umrana ozgii bir sanattir. Qiinkii bedeviler, 
kuma?lari bir biitiin olarak (aba ve ?al ?eklinde) viicutlarina sarmalamakla yetindiklerin- 
den, onlari organlara gore pa^alara ayinp sonra dikme ifiyle ugra?mazlar. Bui? medeni 
hayatin ya?am tarzi ve ozelliklerindendir. 

Buradan, ha9ta diki?li elbise giymenin yasak olu?undaki hikmet anla?ilabilir. 
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(^iinkii haccin esaslarindan biri de diinyevi biitiin riitbe, paye ve ozelliklerden soyutlana- 
rak, ilk yaratili$taki gibi Allah’a yonelmektir. Boylece kulun, oldiigii zaman zorunlu ola- 
rak kaybedecegi giizel koku, kadin, elbise ve ayakkabi gibi rahatligin gerektirdigi ali$kan- 
liklari ile avlanmak gibi nefcinin ah$km oldugu §eylerden hi^ birine kalbini baglamama- 
si hedeflenir. Sanki tamamen Rabbine boyun egip teslim olmu$ bir kalp ile mah$er yeri- 
ne geliyormu§ gibi ihlas i^inde hacca gelmesi istenmi§tir. Ba^ardigi takdirde bunun mii- 
kifati, anasindan dogdugu giindeki gibi biitiin giinahlarindan kurtulup arinmi§ olmak- 
tir. Ey biitiin noksanliklardan uzak olan Rabbim! Kullannin hidayete erip sana ula$mala- 
ri konusunda, ne kadar §elkatli ve merhametlisin. 

Iklimi mutedil olan yerlerde ya$ayan insaplar i^in, isi zaruri bir ihtiya^ oldugu 
i<;in, dokumacilik ve terzilik, insanhk tarihi aqsindan 90k eski iki meslektir. Sicakligin 
90k yiiksek oldugu yerlerdeki insanlarin isi ihtiyaci yoktur. Bu yiizden birinci ku$aktaki 
siyahilerin ya$adigi yerlerdeki insanlarin genelde cpplak olduklarmi duyuyoruz. Bu sanat- 
larin 90k eski olu§larindan dolayi, halk bunlari, nebilerin en eskisi olan Hz. Idris peygam- 
bere nispet ederler. Hermes’e 162 nispet ettikleri de oluyor. Hermes’in, Idris peygamber ol- 
dugu da soyleniyor. Biitiin eksikliklerden olan yiice Allah her §eyi yaratan ve her $eyi bi- 
lendir. 


162 Hetmes, Yunan mitolojisinde hitabet, beyan ve ticaret tannsi olarak kabul ediiir. 




YlRMl SEKlZlNCl FASIL 


Ebelik Sanati Hakkinda 


Ebelik, insan yavrusunun anne karmndan dikkatlice pkartilmasi, bunun iqn ge- 
rekli tedbirlerin alinmasi, imkanlarin hazirlanmasi ve pktiktan sonra da, a$agida zikre- 
decegimiz gerekli i$leri yapilmasidir. Ebelik genelde, birbirlerinin mahrem yerlerini go- 
rebildiklerinden, kadinlara ozgii bir meslektir. Bu i$i icra edenler “kabile (kar$ilayan, ka- 
bul eden)” olarak isimlendirilir. Bu isimlendirme, birinin bir $eyi vermesi ve digerinin de 
kabul etmesine benzetilerek yapilmi^tir. Sanki dogum olayi, dogumu yapanin, bebegi 
vermesine, ebenin de onu ahp kabul etmesine benzetilmiftir. 

Dogum ve ebelikteki durum $udur: Cenin anne rahminde Allah’in diledigi kadar 
kahp -ki bu genelde dokuz aydir- biittin evreleriyle geli$mesini tamamlayinca, Allah’m 
takdir ettigi ozellik sayesinde anne karmndan ^lkmaya yonelir. Ancak <;iki§ yeri dar oldu- 
gu i^in ^lkmak zor olur. Hatta siki^tirma neticesinde bazen vajinamn (dolyatagi yolunun) 
yirtildigi veya rahme yapi^ik olan par^alarin koptugu olur. Biittin bunlar dogumu yapa- 
na 90k biiyiik acilar verir. Ki dogum sancisi denilen $ey de budur. 

l$te bu durumda ebe, imkan ol<;usunde dogum yapan kadina yardimci olur. Bu 
ama^la kadimn sirtim, her iki taraftaki uyluk kemiklerinin list kisimlarim ve rahmin hi- 
zasina gelecek yerleri sivazlar. Boylece bebegin di$ari <;ikma basmcma yardim ederek, 
elinden geldigi kadar onun i$ini kolayla$tirir. Bebek di$ari ^lktiktan sonra ise, rahimde 
bebegin beslenmesini saglayan gobek bagi, bebegi halen rahme baglar. Ancak bebegin ra- 
himde beslenmesine ozgii olan bu bag, bebegin dogmasiyla artik fazlalik ve gereksiz ha- 
le gelmi$tir. Bu yiizden ebe, hem bebegin bagirsaklarina, hem de annenin rahmine zarar 
vermeyecek $ekilde bu bagi keser ve sonra da daglayarak ve bir ba$ka $ekilde tedavi edip 
iyile$tirir. 

Aym §ekilde bebegin kemikleri heniiz 90k yumu§ak oldugu, bu yiizden de kolay- 
ca egilip biikiilebilecegi i^in, pki$ yerinin darhgindan dolayi organlannm §ekli ve yeri de- 
gi§ebilir. I$te boyle bir durumda ebe sivazlayip ovalamak suretiyle, biittin organlan tabii 
$ekillerine ve yerlerine getirir. 
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Ebe bundan sonra anneye doner ve rahimdeyken bebegi ku$atan zarlardan geri- 
de kalan bir $ey varsa, onlari <;ikarmak i^in anneyi yumu^ak bir $ekilde sivazlar. (^iinkii 
bunlardan geride belki bir miktar kalmi$ olabilir. (^iinkii artik durumundaki bu zarlar 
tam olarak qkmazsa kokmaya ba$lar, koku rahme ilerler ve bunun neticesinde annenin 
olmesinden korkulur. Onun i^in bu tiir sakincah durumlari onlemek i<pn, eger geride bir 
$ey kalmi§sa, ebe onlarin <;ikarilmasina yardim eder. 

Bundan sonra ebe yeniden bebege doner ve organlarimn saglamla$ip, rahimde 
bulunmasindan kaynaklanan ya$ligin kurumasi i<;in bebegin viicudunu ^efitli yaglar ve 
kurutulmu$ bitki tozlariyla ovar, kiiipuk dilini kaldirmak i<pn bogazina (badem yagi gibi) 
bazi $eyler surer, ba$in i<; kismindaki gereksiz §eyleri <pkartmasi i<;in onu aksirtir ve ba- 
girsaklarimn kuruyup yapi§masini engellemek i^in bir §eyler yalatir. 

Sonra annenin, dogum sancisindan ve bebegin rahimden aynlmasimn verdigi 
acidan kaynaklanan zayiflik ve bitkinligini tedavi etmeye yonelir. Her ne kadar bebek 
rahmin tabii bir bar<;asi degilse de, rahimde olufup geli$mesinden dolayi adeta onun bir 
par^asi haline gelmi$tir. Bu yiizden de onun rahimden aynlmasimn acisi, bir orgamn ye- 
rinden kopup aynlmasimn acisina yakin olur. Aym §ekilde <pki§ amnda bebegin siki$tir- 
masiyla vajinada meydan gelen yirtilmalarm acisini da tedavi eder. Biitiin bunlar tedavi 
usullerini en iyi ebelerin bildigi rahatsizliklardir. 

Yine siitten kesilinceye kadar, bebeklerde goriilen rahatsizliklar konusunda ebele- 
rin, mahir doktorlardan daha becerikli olduklan goriiliir. Bunun tek sebebi, bu siire i<;in- 
de insan bedeninin, heniiz kuwe (yani potansiyel) nitelikte bir beden olu§udur. Ancak 
siitten kesilme ya$ina geldiginde ger<;ek anlamda insan bedenine dqnii§iir ve bundan 
sonra doktorlara daha fazla ihtiya<; duyar. [Qiinkii tibbin konusu, yani doktorlarm alam, 
potansiyel degil, ger^ek anlamda insan bedenidir]. Goriildiigii gibi umran i<pin bu sanat 
zaruridir ve genelde insanlann diinyaya gelmeleri ancak ebeler sayesinde ger<;ekle$ir. 

Bazi kimselerin dogumunda ise bu sanata (ebelere) ihtiyaq: olmayabiliyor. Bu du- 
rum, ya peygamberler orneginde oldugu gibi, Allah’in bir mucizesi olarak, ya da bebegin 
yaratih$indan ve kendisine ilham olunan ozellik sayesinde boyledir. Boylece onlarin dog- 
malan ebeler olmadan ger^ekle^ir. 

Ebesiz ger<;ekle$en dogumlarm mucize cinsinden olan ornekleri <;oktur. Ornegin 
Hz. Peygamber gobegi kesilmi$, siinnet edilmi? ve ellerini yere koyup gozlerini gokyiizii- 
ne dikmi? bir vaziyette dogmu$tur. Hz. Isa’mn dogumu da boyledir. Bunun gibi daha pek 
90k ornek vardir. 

Ilham olunan bir ozellik sayesinde ebesiz ger^ekle^en dogumlar da inkar edile- 
mez. An gibi pek 90k hayvana §a$ilacak ilhamlar yapildigina gore 163 , acaba hayvanlardan 
iistiin kilinmi$ insamn, ozellikle de Allah’m kerametlerine nail olmu$ kimselerin duru- 
mu hakkinda ne dii$iiniilebilir? Sonra genel olarak biitiin bebeklerin annenin memeleri- 
ne (siite) yonelmeleri, onlar i^in genel bir ilhamin mevcut oldugunun en a<pk delilidir. 
Allah’in, kullarina olan inayeti ve yardimi, biitiin yonleriyle ku$atilip bilinemeyecek ka- 
dar 90k ve biiyiiktiir. 


<63 “Rabbin bal arisina $oyle vahyetti: Dafiiardan, ajjaflardan ve insanlann yaptiklan pardakiardan evler edin” (Nabl Sure- 
st 68). 
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Buradan Faribi’nin ve Endiiltis filozoflannm, “varhk tiirlerinin, ozellikle de insan 
tiiriinun yok olmayacagina ve varhklarinm kesintiye ugramasimn imkansiz olduguna” 
ili$kin iddialarina delil olarak ileri siirdukleri §u g6rii$iin ge^ersiz oldugu anla$ilmi$ olu- 
yor. §oyle diyorlar: Eger insan tiirii bir kere kesintiye ugrarsa, bir daha var olmalari im- 
kansiz olur. (Jainkti insanlarin var olmalari (diinyaya gelip ya$amalari) ancak bu sanat 
(ebelik) ile miimktin olur. Bir bebegin, ebesiz olarak diinyaya gelip, yine ebenin bakim ve 
gozetimi olmadan siitten kesilme ^agina kadar ya$ayacagi -teorik olarak- soylense bile, 
aslinda bu $ekilde bebegin hayatmi devam ettirebilmesi mumkiin degildir. Dii$iince ol- 
madan sanatlarin var olmalari imkansizdir. Qiinkii sanatlar du§iincenin iiriiniidiir ve dii- 
$iinceye tibidir. ( Yani insan tiirii yok olduktan sonra, -herhangi bir $ekilde- bir bebek va- 
rolacak olsabile, onun varhgini devam ettirmesi mumkiin degildir. Qiinkii onun ya$ama- 
si i<;in ebelik sanati $ arttir ve bu sanat da ancak bir dii$ iincenin -dii$iinebilen olgun bir 
insamn- iiriinii olacaktir. Dolayisiyla biitiin bunlardan mahrum olan bebek yok olmaya 
mahkum olacaktir). 

Ibn-i Sina, zorlama delillerle, kar$i oldugu bu gorii$e cevap verme yoluna gitmi$- 
tir. O, tiirlerin kesintiye ugramasindan ve varlik aleminin yok olmasmdan sonra, -iddi- 
asina gore- 90k uzun arahklarla nadiren ger^ekle^en yildizlann gokyiiziindeki garip ko- 
numlarimn bir sonucu olarak yeniden var olabileceklerini kabul ediyor. Evet, boyle bir 
durumda, kari$ lmlan uygun bir ^amur tiirii, uygun bir sicaklikta mayalamr ve insan (kii- 
911k bir bebek) haline gelir. Sonra bir hayvan onun bakimina yonlendirilir ve bu hayva- 
na, onu bakip biiyiitmek i<;in gerekli ozellikler ve $efkat ilham edilir. Boylece siitten kesil- 
me 9agma kadar onun bakimi ve geli§mesi tamamlanmi$ olur. 

Ibn-i Sina “Hayy bin Yakzin” isimli risalesinde 164 bu hususu geni? olarak a^ikla- 
mi?tir. Ancak Ibn-i Sina’nin g6rii$lerini ispat etmek i<;in ortaya koydugu deliller dogru 
degildir. Evet, tiirlerin kesintiye ugramasi hususunda, onunla aym gbru$ii payla$sak bile, 
getirdigi delil dogru degildir. Qiinkii onun delili, fiillerin, gerektirici bir sebebe (illetii’l- 
mucibeye) dayanmasini gerektiriyor. Oysa “fail-i muhtar” (Allah’in diledigini, herhangi 
bir sebebe bagh kalmaksizin, diledigi $ekilde yaratmasi) delili ile onun bu gorii$ii redde- 
dilir. (,Ainkti fail-i muhtar gorii^iinde, fiiller ile ezeh kudret arasinda bir vasitanin olmasi 
gerekmiyor. Dolayisiyla Ibn-i Sina’nin yaptigi zorlamalara gerek yoktur. 

Sonra Ibn-i Sina’nin (gerektirici sebep hususundaki) soylediklerini -bir an iqn- 
kabul etsek bile, bundan ^lkanlacak en ileri sonu^, (gok cisimlerinin durumu ve uygun 
9amurun varligi gibi gerektirici sebeplere dayah olarak) ortaya qkan insamn (bebegin) 
varhgini siirdiirmesinin, bir hayvana ilham edilecek, onu bakip gozetme ozelligi ile 
miimkiin olacagidir. Peki boyle olmasim gerektiren sebep nedir? Eger bu ozellik bir hay- 
vana ilham ediliyorsa, bunun bizzat bebege ilham edilmesine engel nedir? Oysa (siit em- 
me meselesinde oldugu gibi) bebeklerde bu yonde genel bir ilhamin oldugunu yukanda 
soylemi$tik. Bir $ahista ilhamin kendi qkarlari i<;in yaratilmasi, ba$kasinin pkarlan i^in 
yaratilmasindan daha makuldiir. Dolayisiyla a^ikladigimiz nedenlerle, her iki g6rti$tin 
(yani Fir&bi ve lbn-i Sina’nin goru^lerinin), ge^ersiz olduklanna, bizzat bu gorii§lerin 
kendileri $ahitlik ediyor. Yiice Allah en iyi bilendir. 


,6J Ibn-i Sina'ya ait bu risale, Ibn-i Tufeyl’in aym ismi ta§iyan kitahndan farktidir. 




YlRMl DOKUZUNCU FASIL 


Tip Sanati Ve Bu Sanata Badiyelerde Degil, 
§ehirlerde ihtiya9 Duyulacagi Hakkinda 


Sagladigi yararlardan dolayi bu sanat $ehirler ve kentler iqrin zaruridir. Tibbin se- 
meresi, saghkli olanlann sagliginin korunmasi ve hastalarin da, tedavi edilmek suretiyle 
hastahktan kurtulmalaridir. Bil ki butiin hastaliklann temelde gidalardan kaynaklamr. 
Alimler tarafindan hadis oldugu $iipheli bulunsa da, tabibler arasinda yaygm olarak nak- 
ledilen tipla ilgili bir hadiste Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Mide hastabklarin yuva- 
sidir. Perhiz, saghgin (tedavinin) ba$idir. Butiin hastaliklann temeli mideyi (acikmadan 
tika basa) doldurmaktir.” 165 

Bu sozdeki “mide hastaliklann yuvasidir” ciimlesinin anlami aqktir. “Perhiz, sag- 
ligm (tedavinin) ba$idir” soziine gelince: Perhiz, bir §ey yemekten ka^inmak, demektir. 
Dolayisiyla bu ciimle, bir $ey yememenin, ila^lann ba$i ve en biiyiik tedavi oldugu anla- 
mina gehyor. “Mideyi (acikmadan tika basa) doldurmak” ciimlesinin anlami ise, bir §ey 
yedikten sonra ve yenilen o $ey hentiz hazmedilmeden, yeniden bir §eyler yiyerek mide- 
yi doldurmaktir. 

Bunun apklamasi $oyledir: Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah insam yaratmi§ 
ve hayatmi siirdiirmesini, yiyerek aldigi gidalara baglami$tir. Alman bu gidalar hazmedi- 
lerek, et ve kemikten olu$an bedenle uyum icjinde olan kana donii^iir. Sonra bu kan geli- 
$ip ete ve kemige d6nii$iir. Yenilen §eylerin hazmedilmesinin anlami, bu $eylerin, bede- 
nin bir par^asi haline gelinceye kadar, viicudun tabii hararetiyle bgiitiiliip i$lenmesidir. 

Bu $u §ekilde olur: Agza alman lokma qgnenince hafiften ogtittiliir ve $ekli biraz 
degi$ir. Artik agza ahndigi $ekilden farkli bir $ekle biiriinmii$tiir. Sonra bu haliyle mide- 
ye gonderilir ve midenin hararetiyle, tamamen qroziiliip birbirinden aynhncaya kadar 
ogiitiiliip i$lenir. Ogiitiilen $eylerden saf (bir gida) olarak elde edilenler karacigere, geri- 

165 Bu soz Arap tabip Haris bin Kilde’ye nispet edilmektedir. 
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ye kalanlar da her iki yoldan (di?ki ve idrar olarak) di?ariya atilmak iizere bagirsaklara 
gbnderilir. Karacigere gonderilen saf gida, buradaki hararetle taze bir kana donii?tiirii- 
liinceye kadar i?lenir. Bu i?lenmeden geriye, kanin iizerine qikmi? bir kopiik kalir ki, bu 
“safra” denen sari sividir. Geriye kalan kuru parqaciklar ise “sevda” olarak isimlendirilir. 
Tabii hararetin i?leyip kana d6nii?tiirmeye yetmedigi kati kisimlar ise “balgam” olarak 
isimlendirilir. Sonra karaciger bunlarin hepsini, damarlara gonderir. Damarlardaki tabii 
hararet de bunlan i?lemeye devam eder. Saf kandan, hayvani ruhu besleyen sicak ve nem- 
li bir buhar elde edilir. Sonra kandaki geli?ip ilerleme devam eder ve ete donii?iir. Kati 
olan kisimlari ise kemige donii?iir. Sonra beden, ihtiyacindan arta kalanlari ter, tiikuriik 
(salya), siimiik ve gozya?i gibi degi?ik artiklar olarak di?ari gonderir. I?te gidalarin duru- 
mu ve kuweden, fiili olarak ete dbnii?mesi bu ?ekilde olur. 

Hastabklarm temeli ve biiyiik bir kismi, hummadir (bedendeki ate?tir). Bunun se- 
bebi ?udur: Bedendeki tabii hararet, gida olarak yenilen ?eylerin ogiitiilup i?lenmesi a?a- 
malarimn her birinde gitgide zayiflamakta ve artik o gidayi i?leyemez hale gelmektedir. 
Boylece o gida tarn olarak i?lenip olgunla?mami? halde kalmaktadir. Genelde bunun se- 
bebi, midenin tika basa doldurulmasi ve bunlarin tabii hararete galip gelmesidir. Veya da- 
ha once yenilen ?eyler tarn olarak hazmedilmeden, mideye yeni gidalarin gonderilmesi- 
dir. Boylece tabii hararet birinci yenileni oldugu gibi birakip, ikinci yenilenle me?gul ol- 
maya ba?lar. Ya da her ikisiyle ilgilenir ancak, onlan i?leyip ki vamma getirmekten aciz ka- 
lir. 

Sonunda mide bunlari oldugu gibi karacigere gonderir. Ancak onun harareti de 
bunlan i?leyip kivamina getirmek icpin yeterli olmaz. Neticede belki de karacigerde ilk ye- 
nilenden kivamina eri?memi? artiklar kalir. Aym ?ekilde karaciger de kivamina ula?ma- 
mi? bu maddeleri damarlara gonderir. Beden bunlardan kendisine uygun olan ihtiyaqla- 
rim aldiktan sonra, kalanlari, giiq: yetirebildigi takdirde ter, gozya?i ve tiikuriik gibi artik- 
lar olarak di?ari gonderir. Bazen de bunlardan qogunu gonderemeye giiq: yetiremez ve 
bunlar damarlarda, karacigerde ve midede kakr. Giinlerin geqmesiyle de qogalir. Bunlar- 
dan nemli olanlar, tarn olarak i?lenip kivamina ula?mazsa kokar. I?te olgunla?madigi iqin 
kokan bu gidalar“kari?im” olarak isimlendirilir. Kokan gidalarin her birinde garip bir ha- 
raret olur. I?te insan bedenindeki humma (ate?) olarak isimlendirilen ?ey budur. 

Bu husus kokana kadar terk edilen yemeklerde veya kokmakta olan qopliiklerde 
gozlemlenebilir. Onlardan hararet yayildigi goriilecektir. l?te hadiste geldigi gibi, biitiin 
hastabklarm ba?i ve temeli olan bedendeki hummamn anlami budur. l?te bu hummali 
hastabklarm tedavisi iqin hasta birkaq hafta aq birakilir (perhiz yaptinhr), sonra kolay yi- 
yecekler verilir ve bu ?ekilde iyile?ir. Aym ?ekilde saglikli ki?iler de boyle yaparak (yani az 
yiyip perhiz yaparak) bu hastaliktan ve digerlerinden korunurlar. 

Bazen bu koku belirli bir organda olur ve rahatsizhk da o organda goriiliir veya 
bedende yaralar qikar. Bu yaralar ya ana organlarda veya digerlerinde olur. Bazen bir or- 
gan hastalandiginda, ondaki giiq kaybolur ve organ i?levsiz hale gelir. Biitiin bu hastahk- 
larin kaynagi genelde gidalardir ve yine biitiin bu hastahklarla doktorlar ilgilenir. 

Bu hastahklar ?ehirlerde ve kentlerde daha qok goriiliir. f^iinkii bolluk iqinde ra- 
hat bir ya?ama sahip olan ?ehirliler ve kentliler, qok yemek yerler, tek bir qe?itle yetindik- 
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leri az olur ve yemek i^in vakitte gozetmezler. Qogu zamanda yiyeceklerini terbiye edip 
tatlandirmak i^in yemeklerine -kuru veya ya§- baharat, ye§illik ve mey ve katarlar. Bunu 
yaparken de tek bir <;e§it veya belirli 9e$itlerle yetinmezler. 

Ornegin sadece bir <;e§it yemege, hayvan ve bitkisel iiriinlerden kirk <;e$it gida 
maddesinin katildigim saydigimiz olmu$tur. Boylece ortaya garip kari§imli bir yemek 91- 
kar. Bazen bu tiir yemekler bedene ve bedenin organlarina uygun olmaktan 90k uzak 
olur. Sonra §ehirlerde, artiklarin c^oklugundan yayilan kotii kokularla hava bozulur. Oy- 
sa (giizel) hava ruhlara canlilik verir ve bu canlihgim yemekleri hazmetme noktasinda 
viicuttaki tabii hararet iizerinde olumlu etkisi vardir. 

Aym §ekilde §ehirliler arasinda spor da yoktur. Qiinkii genelde sakin ve hareketsiz 
bir hayat ya$arlar. Bu yiizden hi<; spor yapmakla ilgilenmezler ve sporun onlar iizerinde 
de hi^bir (olumlu) etkisi goriilmez. Sonu^ta §ehirliler arasinda hastaliklar <;ogalir ve tip 
sanatina olan ihtiya^lan da aym oranda 90k olur. 

Bedevllere gelince, onlar genelde az yemek yerler. Hububatin azligindan dolayi, 
tok olmaktan 90k a^tirlar ve bu durum onlarda bir ali§kanlik haline gelmi^tir. Hatta bu 
halin (nesiller boyu) 90k uzun sure devam etmi§ olmasindan dolayi, adeta fitri bir ozel- 
lik oldugu samlir. Diger taraftan yemekle birlikte alacaklan katiklan ya 90k azdir ya da 
hi9 yoktur. Yemeklerin terbiye edilip tatlandirilmasi i9in kullamlan baharat, ye§illik ve 
meyveler ise, zaten onlarin 90k uzak oldugu medeniligin liiks ve refahindan kaynaklanir. 
Bu yiizden yemekleri sade, garip kari$imlardan uzak ve bedenin tabii yapisina uygundur. 
Aym $ekilde (soluduklari) havadaki kotii kokular da azdir. C^iinkii eger yerle$ik bir haya- 
ta sahiplerse, artiklarin azligina bagli olarak kotii kokular da azdir. Eger go9ebe hayat ya- 
§iyorlarsa, bu durumda zaten yer degi§tirdikleri i9in bulunduklan yerin havasmin kok- 
masi soz konusu olmaz. 

Aym $ekilde bedeviler arasinda spor da mevcuttur. Qiinkii at ko$turduklari, avlan- 
diklan veya ihtiya9larmi temin etmek i9in ko§u§turduklari, 9ali§ip didindikleri 4m sii- 
rekli hareket halindedirler. Biitiin bunlar hazmi kolayla^tirir ve heniiz midedeki yemek 
hazmedilmeden, mideye ba$ka bir yemegin girmesine engel olur. Boylece bedenleri sag- 
likli ve hastaliklardan uzak olur. Sorn^ta tibba olan ihtiya9lan azalir. Onun 4in badiye- 
lerde h^bir $ekilde doktor bulunmaz. Bunun tek sebebi badiyelerde ya$ayanlarin doktor- 
lara ihtiya9larmin olmamasidir. Eger ihtiya9lan olsaydi $iiphesiz oralarda doktor da bu- 
lunurdu. Qiinkii boyle bir durumda doktor 4in badiyelerde kazan9 ve ge9im imkam olur 
ve bu durum doktoru oralarda ikamet etmeye sevk ederdi. “Bu, oteden beri Allah’m sii- 
regelen kanunudur (siinnetullah). Allah’m kanununda bir degif iklik bulamazsin.” (Fe- 
tih Suresi, 23). 



OTUZUNCU FASIL 


Hat Ve Kitabetin ( Yazimn) Insanliga Ozgii 
Sanatlardan Oldugu Hakkinda 


Kitabet (hat, yazi), insanin zihnindeki anlamlara i$aret eden sozlii kelimeleri, (ya- 
zili olarak) ifade eden harf $eklindeki resim ve $ekillerdir. Bu haliyle yazi, (anlamlari ifa- 
de etmede kullanilan) dilara<;laribakimmdan, (sozlii ifadelerden-sonra) ikinci sirada ge- 
lir. 


Yazi insani, hayvanlardan ayiran belirleyici ozelliklerden biridir ve onun i^in, asil 
ve iistiin bir sanattir. Aym $ekilde insanin zihninde olanlarm bilinmesini saglar. Soylen- 
mek istenen $eyler, yazi sayesinde 90k uzak beldelere ula^tirilir. Boylece bizzat oralara git- 
me zahmetine girilmeden ihtiya^lar giderilir. Yine yazi sayesinde oncekilerin ilimlerine, 
bilgilerine ve naklettikleri haberlere vakif olunur. I§te biitiin bu faydalarindan dolayi ya- 
zi, 90k iistiin bir sanattir. 

Bu sanatin insanda kuvveden fiiliyata dokiilmesi ogretim ile olur. Diger sanatlar- 
da oldugu gibi, bir §ehirde yazi sanatinm geli§ip ilerlemesi ve giizel bir fekilde icra edili- 
yor olmasi da, umranin durumu, insanlarin daha miireffeh bir ya§am i<;in yari§malari ve 
bu sanata duyulan ihtiya<;la orantihdir. Daha once soyledigimiz gibi bu hususta sanatla- 
rin durumu boyledir. Yani umranin durumuna baghdir. Onun i^in, bedevilerin <;ogunun 
okuma yazma bilmeyen iimmiler olduklanm goriiyoruz. Okuma yazma bilenlerinin ise, 
yazilan eksik ve yetersiz, okumalari da akici degildir. Umram haddinde fazla kalabalik 
olan §ehirlerdeki yazi ogretiminin en giizel ve kolay bir yolla ger$ekle§tigini goriiyoruz. 
Qiinkii oralarda bu sanat iyice yerle§ip saglamla§mi$tir. 

Ornegin (^agimizda Misir’dan nakledilen haberler bunun delilidir. Orada yazi og- 
renenlere, her harfin yazili$ma ili§kin kurallari ogretmek i<;in tayin edilmi§ ogretmenler 
vardir. Hatta bu kimseler, ogrencilerin elleri ali^sin diye, bizzat onlarin ellerini tutarak bu 
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harfleri yazdmrlar. Boylece ogrencilerde ilim duygusu ve yazma melekesi en iyi $ekilde 
ger^ekle^ir. 

Orada sanatlarin bu §ekilde en miikemmel seviyeye ula^masinin ve ^ogalmasimn 
sebebi, umranm biiyiikliigii ve i^lerin (i$ sahalarmin) geni$lemesidir. Endiiliis ve Mag- 
rib’te yazi ogretimi, Misir’da oldugu gibi, bu i$ i^in tayin edilmif bir ogretmen tarafin- 
dan, her harfin tek tek nasil yazilacagim gostermek suretiyle olmaz. Aksine, ogrenci yazi 
yazmayi, kelimeleri bir biitiin olarak taklit edip onlar gibi yazmaya <jali§mak suretiyle og- 
renir. Evet, ogrenci bu $ekilde kelimeleri yazmaya ^ali^ir ve ogretmen de bunlan kontrol 
eder. Bu durum ogrencinin kelimeleri giizel bir $ekilde yazma kabiliyetini yazana kadar 
devam eder. 

Arap yazisi, Tebabia devletinde son derece giizel ve saglam kurallara gore yazilan 
bir seviyeye ula$mi$ti. C^iinkii Tebabia devleti medenilikte ileri bir seviyeye ula$mi$ti. Bu 
yazi “Hatt-i Himyer (Himyer Hatti/Yazisi)” olarak isimlendirilir. Daha sonra bu yazi ora- 
dan, Miinzir ogullari devletinin hiikiim siirdiigii Hire’ye ge^mi^tir. Asabiyet olarak Teba- 
bia’ya nispetedilen Miinzir ogullari, Irak’ta Arap hiikiimdarligmi yeniden kurmu$lardir. 
Ancak onlarin devletinde yazi, Tebabia devletinde ulaftigi seviyeye ula$ mami$tir. Bunun 
sebebi de, medenilik ve refah seviyesi a<;ismdan her iki devlet arasindaki farktir. Miinzir 
ogullari devletindeki medeni seviye ve buna bagli olarak geli$en sanatlarin durumu, yazi 
sanatinm 90k ileri bir diizeye ula$masmi saglamaktan uzakti. 

Soylendigine gore Taif halki ve Kurey$liler yaziyi Hire’den 6grenmi$lerdir. Rivayet 
edildigine gore, yazi sanatim Hire’den ogrenen ilk (Kurey$li) $ahis Siifyan bin Omeyye’dir 
-bu ki$inin Harb bin Omeyye oldugu da soyleniyor-. Siifyan bin Omeyye yaziyi Hire’den 
Elsem bin Sidre’den ogrenmi$tir. Bu rivayetin dogru olmasi miimkiindiir ve (Kurey?in 
yazmayi) Irak’taki kabilelerden biri olan lyad kabilesinden ogrendiklerini iddia edenlerin 
gorii$iine gore ger^ege daha yakindir. Ikinci gorii$te olanlar, lyad kabilesinin f airinin $u 
beytini esas alirlar: 


lyad, Irak topraklanmn sahibi olan bir kavimdir 

Topluca hareket ettiklerinde yazi ve kalem de beraberlerinde olur 

Ancak bu gorii$ ger^ege uzaktir. Qiinkii lyad kabilesi Irak’a sahip olmu$sa da, be- 
devilikleri devam etmi?tir. Oysa yazi, medeni hayatin getirdigi sanatlardan biridir. $airin 
bu beytinin anlami $udur: lyad kabilesi, etraftaki ?ehirlere yakin oldugu ipn diger Arap- 
lara gore yazi ve kaleme en yakin olanlandir. Dolayisiyla Hicazlilarm yaziyi Hire’den og- 
rendikleri, Hire’dekilerin de Tebabia’dan ve Himyer’den aldiklari $eklinde gorii? kabule 
en layik olamdir. 

Ibn-i Abbar’in “Et-Tekmile” isimli kitabinda, Imam Malik’in ogrencilerinden olan 
ve tarn ismi Abdullah bin Ferruh bin Abdurrahman bin Ziyad bin Enam olan, Ibn-i Fer- 
ruh Kayravani Fasi Endeliisi’nin, babasindan $u rivayeti naklettigini okudum: Babasi 
$oyle diyor: Abdullah bin Abbas’a dedim ki: Ey Kurey$ toplulugu! Yazmakta oldugunuz 
$u Arap yazisi hakkinda bana bilgi verin. Allah Hz. Muhammed’i peygamber olarak gon- 
dermeden once de bu $ekilde yaziyor muydunuz? Ornegin $u anda biti§ik yazdigimz elif 
ve lam harflerini o zaman da biti$ik mi yaziyordunuz? Veya $u anda ayn yazdigimz mim 
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ve nhn harflerini o zaman da ayn mi yaziyordunuz? Abdullah bin Abbas dedi ki: Evet. 
Dedim ki: Bu yaziyi kimden aldimz (ogrendiniz)? Dedi ki: Harb bin Omeyye’den. Dedim 
ki: Harb kimden almi$? Dedi ki: Abdullah bin Cudan’dan. Dedim ki: Abdullah bin 
Cud an kimden almi$? Dedi ki: Enbar halkindan. Dedim ki: Enbar halki kimden almi$? 
Dedi ki: Yemen’den gelmi$ olan birinden. Dedim ki: Yemen’den gelmi$ olan o ki§i kim- 
den almi$? Dedi ki: Hud peygamberin vahiy katibi olan Hulcan bin Kasim’dan. §u beyit- 
leri soyleyen de odur: 


Heryilyeni bir adetve bilinenin dtftndaki biryolla 

Ifade edilen yeni bir gdru$ mil fikariyorsunuz 

Olum, bize soviilen bir hayattan daha haytrhdir 

Hele sovulenler arasinda Curhtim ve Himyer de varsa 

Ibn-i Abbar’in “Et-Tekmile” isimli kitabmda naklettikleri bunlar. Bu rivayetin so- 
nunda $u ilaveyi de yapiyor: Bana bunu Ebu Bekir bin Ebb Humeyre bildirmi$tir. Ebu 
Bekir, Ebu Bahr bin As’tan, o Ebu Velid Vak$i’den ve o da Ebu Omer Talamanki bin Ebu 
Abdullah bin Miiferrah’tan nakletmi^tir. Ben bunu onun yazisiyla Ebu Said bin Yu- 
nus’tan naklettim. Ebu Said bin Yunus, Muhammed bin Musa bin Numan’dan, o Yahya 
bin Muhammed bin Hu$ey$ bin Omer bin Eyyiib Meaferi Tunusi’den, o Behliil in Ubey- 
de Hamiyy’den ve o da Abdullah bin Ferruh’tan rivayet etmi$tir. Ibn-i Abbar’in soyledik- 
leri burada bitiyor. 

Himyer’in “miisned” olarak isimlendirilen ve harfleri birbirine biti^tirilmeden ya- 
zilan bir yazisi vardi. Kendilerinden izin ahnmadan bu yazinin ogrenilmesini yasaklami$- 
lardi. t§te Mudar kabilesi, Arap^a yaziyi Himyer kabilesinden ogrendi. Ancak bedevi bir 
ya$am tarzina sahip olduklan i^in, diger sanatlarda oldu gibi, yazida da iyi bir seviyede 
degillerdi. Evet, bedevilik ve yazi sanati arasinda 90k biiyiik bir mesafe oldugu iqn ve be- 
devilerin ^ogunlukla yaziya ihtiyaq: duymamalari sebebiyle, yazilan saglam ve giizel degil- 
di. Hatta saglam ve giizel olmaya meyilli bile degildi. Onun i$in -^agimizda oldugu gibi 
veya buna yakin bir $ekilde- Araplarin yazisi (iyi bir $ekilde yazilmamasi ve geli$memi$ 
olmasi a^isindan) bedevi bir karakter ta$iyordu. Hatta diyebiliriz ki, ^agumzda 90k daha 
giizel icra ediliyor. Qiinkii ^ehirlere, kentlere ve devletlere kan^mi? olmalan nedeniyle 
medenilige daha yakinlar. Mudar ise tamamen bedevilige gbmiilmii$ bir hayat ya$iyordu 
ve Yemen, Irak, §am ve Misir halkalarina gore medenilikten son derece uzakti. 

Islam’in ba^langicinda, Araplarin bedevi bir ya$ama sahip olmalan ve sanatlardan 
uzak bulunmalan yiiztinden Arap yazisi ileri bir seviyeye ula$mi$ degildi, hatta orta dii- 
zeyde bile degildi. Onun i<jin sahabeler tarafindan yazilmi^ olan Mushaf yazilanna bakil- 
diginda, saglam ve giizel bir §ekilde yazilmadiklan, hatta <^ogu zaman da yazi sanatinin 
gerektirdigi ol^ii ve kurallara aykiri olduklari goriiltir. 

Sahabelerden sonra gelen tabiin de, Hz. Peygamberden sonra insanlarin en hayir- 
lilan olan ve Allah’m vahyini ve kelamini bizzat Hz. Peygamberden almi$ bulunan saha- 
belere duyduklan saygi ve hiirmetlerinde dolayi, -tipki ^agimizda bazi kimselerin, velile- 
rin ve alimlerin yazilarini taklit etmeleri gibi- dogru veya yanh$ olduklarina bakmadan 
onlarin yazilarini oldugu gibi taklit etmi$lerdir. Ancak bu yazilarm olduklan gibi taklit 
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edilmesinin, sahabelerin sayginhkvebuyukliigiiyle ne ilgisi olabilir. Sonra alimler yazila- 
rin (harflerin) dogru §ekillerine dikkat <;ekmi$lerdir. 

Bazi gafillerin, “sahabelerin yazi sanatinda usta olduklari, yazilarinda hata gibi go- 
riilen hususlarin ger^ekte boyle olmadigi, aksine her birinin apklamasinm bulundugu” 
$eklindeki iddialarma asla iltifat edilmemelidir. Omegin bu kimseler -la ezba- 

hannehu- (dogru yazili§m — leezbahannehu- olmasi gerekiyor) kelimesindeki 166 

fazlabk olan “elif”in (Tiirk^e’de bu fazlaligi “le” yerine “la” yazarak gosterebiliyoruz) 
“zebh” yani bogazlama i§inin heniiz ger^ekle^medigini gostermek i<;in oldugunu iddia 
ediyorlar. 

Hi^bir temele dayanmayan ve tamamen keyfi hukiimler olan bu gibi yorumlarm 
ornekleri ^oktur. Onlan bu gibi $eylere yonlendiren sebep, boyle yapmakla, sahabeleri, 
yazi konusundaki eksikliklerinden temize qkaracaklarma inanmalandir. Yazinin (giizel 
yazi yazmanin), kemal (mukemmellik) ol^iisii oldugunu saniyorlar ve bundan dolayi gii- 
zel yazi yazamamanin eksikligini onlardan gidermeye yoneliyorlar. Giizel yazi yazdiklan- 
m ispat etmek i<;in de yazim kurallanna aykiri olan hususlara yukandaki gibi temelsiz yo- 
rumlar getiriyorlar. Ancak bu dogru degildir. 

Bil ki, yazi sahabeler i<;in bir kemal (mukemmellik) ol^iisii degildir. Qiinkii yukar- 
da yaptigimiz aipklamalardan anla$ilacagi gibi yazi, medeni hayatin ge^im kaynaklan 
olan sanatlardan biridir. Sanatlardaki kemal ise, (bir insanin kissel kemali aqsindan) ge- 
nel degil, izafi bir anlam ta$ir. (^unkii sanatlardaki eksiklik, insanin ne diniyle ne de ki§i- 
ligiyle ilgili olmayip, sadece ge^im kaynaklariyla ilgilidir ve ayrica insanin zihnindeki an- 
lamlara i§aret eden yazinin geli$mesi umramn durumuna baglidir. 

Hz. Peygamber de okuma yazma bilmeyen bir iimmi idi ve -makamimn ustiinlii- 
gti sebebiyle ve kazan^ kapilan olan ameli sanatlardan uzak olmasi itibariyle- bu durum, 
onun hakkinda bir kemal te§kil ediyordu. Ancak iimmilik bizim iqn kemal te§kil etmez. 
Qiinkii Hz. Peygamber tamamen ve her $eyiyle Rabbine yonelmi? biriydi. Biz ise kendi 
aramizda yardimla§arak, sanatlar, hatta teorik ilimler sayesinde diinyadaki ge^imimizi 
saglamaya i;ah§iyoruz. Onun iqn bizdeki durumun aksine, Hz. Peygamberin biitiin bu 
sanatlardan uzak olmasi onun i<jin bir kemaldir. 

Sonra Araplar devlet olunca, iilkeleri fethedip $ehirlere hakim oldular, Basra ve 
Kufe gibi merkezlere yerle$tiler. Dogal olarak devletin yaziya ihtiyaci oldu ve yazi bir sa- 
nat olarak talep edilip ogrenilmeye ba$landi. Boylece yazi sanati ilerledi ve kurallanna uy- 
gun $ekilde yazilir hale geldi. Ozellikle Kufe ve Basra’da -en ileri diizeye ula$masa da- iyi 
bir seviyeye geldi. “Hatt-i Kufe (Kufe hatti/yazisi)” ^agimizda da bilinen bir yazi §eklidir. 

Sonra Araplar geni$lemeye devam edip Aff ika ve Endiiliis’ii fethettiler. Abbasiler 
tarabndan kurulan Bagdat, Arap devletinin merkezi olmasi hasebiyle, son derece kalaba- 
lik bir umrana sahip olmu§, boylece yazi sanati biiyiik bir geli$me gosterip en ileri sevi- 
yeye ula$mi$tir. 

166 Ornek olarak verilen bu kelime Neml suresinin 21. ayetinde gegiyor. Hz. Suleyman insanlardan, cinlerden ve kujlardan olu- 
?an ordusunu tef tig edip Hiidhud adindaki ku$u goremeyince ;oyle demigtir: “HGdhGd'Q nigin goremiyorum? Yoksa kayip- 
lara mi kanyti? Ya bana (mazeretini biidiren) apayik ve kati bir delil getirir, ya da onu yiddetli bir azaba ugratacajjim ya- 
hut boiazlayacajjim (leezbahannehu)." 
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Bagdat yazisi (hatt-i), Kufe yazisindan farklila$ip, daha gosterijli, parlak ve giizel 
$ekilde yazilma yoluna girdi. Bu farklihk zamanla daha da ilerledi ve nihayet vezir Ali bin 
Mukle, Bagdat yazisinm bayraktarhgmi yaparak onu daha ytikseklere ula§tirdi. Sonra bu 
hususta onu Ibn-i Bewab olarak taninan me$hur katip Ali bin Hilal takip etmi$tir. So- 
nu^ta hicrl ii^iincii asirdan itibaren yazi sanati, bu ikisine (yani onlarin yazi $ekline) da- 
yamlarak ogretilmeye ba$Iandi. Bu arada Bagdat yazisi, Kufe yazisindan iyice uzakla$ti. 
Asirlann gec^mesiyle ve son derece maharetli katiplerin eliyle aradaki fark daha da a^ildi. 
Nihayet Yakut ve Veli Ah Aceml gibi katipler geldi ve yazi sanati onlara (onlarin yazi $ek- 
line) dayamlarak ogretilmeye ba$Iandi. 

Sonra bu yazi Misir’a gecpti ve Irak’taki yazih$ $eklinden biraz aynldi. Acemler bu 
yaziyi Misir’da ogrendiler ve Misir halkimn yazdigindan biraz farkli veya uzak yazdilar. 
Eski $ekliyle bilinen Afrika yazisi, ^agimizda dogudaki yaziya yakindir. Endiiliis’te Eme- 
vilerhiikiim siirmektedir ve ^agimizdaki bilinen yazi $ekillerinde oldugu gibi, medenilik, 
sanatlar ve yazi alanindaki durumlari itibariyle ba$kalarindan ayrilmaktalar. 

Biitiin bolgelerdeki Islam devletlerinde umran ve medenilik denizi co$up yiiksel- 
di. Hiikiimdarhklar gii^lenip biiyiidii, ilim pazari reva$ buldu, kitaplar ^ogaldi, yazimi ve 
ciltleri en giizel $ekilde yapildi, saraylar ve hiikiimdarlik hazineleri e$i benzeri bulunma- 
yan kitaplarla doldu. Biitiin bolgeler bu hususta birbiriyle rekabete girip yari$ti. 

Sonra Islam devleti ^ozuliip gerileyince, biitiin bu sahalarda da gerileme oldu. 
Bagdat’ta halifeligin silinip yok olmasiyla ilimler de silindi. Boyleceyazi, hatta ilim saha- 
sinda iistlendigi misyon Misir’a ve Kahire’ye ge^ti. Misir ve Kahire’nin bu durumu <^agi- 
mizda halen devam etmektedir. Oralarda ogrencilere yazmaya ogretmekle gorevli olan 
muallimler vardir. Bunlar.kurallarina gore harflerin nasil yazilacagin ogrencilere uygula- 
rnali olarak gosterirler. Ogrenci de bilimsel olarak ogrendigi yazim kurallanni uygulaya- 
rak, en kisa zamanda, 90k giizel ve maharetli bir $ekilde yazi yazmaya ba$Iar. 

Endtiliise gelince, oradaki Arap devletinin ve onlardan sonra da Berber! devleti- 
nin yikihp, hiristiyan milletlerin hakimiyet kurmalanndan sonra, Mtisliiman Endiiltis 
halki kar$i kiyidaki Magrib ve Affika’ya dagilmi$lardir. Evet, bu durum Lemtune devle- 
tinden ^agimiza kadar devam etmi$tir. Sahip olduklan sanatlarla, gittikleri yerlerdeki 
umrana katilip onlarin ilerlemelerini ortak olmu$lar, devlet hizmetlerine girmi$ler ve ya- 
zi sitilleri Afrika yazisina galip gelini^tir. Kayravin ve Mehdiye’deki gelenek ve sanatlarm 
unutulmasina bagli olarak, oralardaki yazi sitilleri de unutulmu$tur. Sonu^ta Endiiltis ya- 
zi sitili Tunus’tan itibaren biitiin Afrika’nin yazisi haline gelmi$tir. C^tinkii (hiristiyanlar 
tarafindan) dogu Endiiltis’ten siiriilen Mtisliimanlar buralarda yogunla$mi$lardir. 

Afrika yazisi sadece Cerid bolgesinde varligim siirdiirmii$tiir. (^iinkii Endiiltis’lii 
katipler ne bu bolgedeki ne de bu bolgenin simrlarindaki umrana katilip kari$mami$lar- 
dir. Onlar hiikiimdarbk merkezi olan Tunus’a geliyorlardi. Sonu^ta Afrikalilar, Endiiltis 
yazi sitilini en iyiyazanlar arasina girmi§lerdir. Ancak Muhavahhidin devleti gerileyip um- 
ran zayiflayinca, buna bagli olarak medenilik de gerilemi$, boylece yazi sanatinm durumu 
bozulmu$ ve onu ogrenme usulii unutulmu$tur. Buna ragmen orada Endiiltis yazisinm 
eserleri devam etmektedir. (^iinkii daha once soyledigimiz gibi, bir yerde medenilik ve sa- 
natlar iyice yerle$ip kokle$tikten sonra, tamamen yok olup silinmeleri zor olmaktadir. 
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Bundan sonra Uzak Magrib’teki Merin ogullari devletinde, Endiiliis yazisinin bir 
uzantisi geli$mi§tir. (^iinkii Endiiliis buraya yakindir ve Endtiliisten <pkip, (Uzak Mag- 
rib’teki) Fas’a gelenler devlet hizmetlerine alinmi§lardir. (Boylece Endiiliis yazisi buralar- 
da geli^me imkam bulmu$tur). Ancak devletin merkezinden uzakta bulunan bolgelerde 
bu yazi -sanki daha once hi<; bilinmemi? gibi- unutulmu$tur. Onun i^in Afrika ve Mag- 
rib’teki yazi giizel (okunakli ve anla$ilir) olmaktan olduk^a uzak bir hale gelmi$tir. §ayet 
bu yaziyla kitaplar ^ogaltilsa bile, onlardan yararlanmak son derece zor ve me$akkatli ol- 
maktadir. Qinkii yazilarin kotiiliigii ve yazun hatalanndan dolayi kitaplar 90k zor oku- 
nabiliyor. Evet, devletlerin bozulmasi ve medeniligin gerilemesiyle diger sanatlann ba$i- 
na gelen.yazi sanatinin ba$ina da geliyor. Allah diledigi gibi hiikmedendir ve O’nun hiik- 
miinii geri ^evirecek yoktur. 

Ibn-i Ebvab ismiyle me$hur Bagdat’h Mtip Ebu Hasan Ah bin Hilal’in, yazi sana- 
tini ve yazimn materyallerini ele aldigi bir kasidesi vardir. Bu kaside yazi sanati hakkinda 
soylenmi§ kasidelerin en iyilerinden biridir. Kasidenin ba^langici $oyledir: 

Ey giizel yazi yazmak isteyen 

Ve yaztmn geklinin giizel olmasim hedefleyen! 

Eger (giizel) yazmaktaki azmin gergek ise 

(Once) Mevldndan kolayhk dile 

(Sonra) yazma sanatim icra edebilecegin 

Saglam ve elverigli kalemler hazirla 

Kalem yontmaya niyetlendiginde 

(Kalem igin segecegin kamtgi ) aragtir ve orta olamnt se g 

Kamiftn her iki ucuna bak 

Ve ince olan tarafim kes 

Kalem olarak yontacagm kamtf 

Diiz olsun, uzun ve kisa olmasin 

Kamtft tarn ortasindan yar ki 

(Yardiktan sonra) her iki taraf da e$it olsun 

Biitiin bunlan en giizel gekilde yapinca 

Arttk biitiin if kalemin ucunu agmaya kalmigtir 

Ancak bunun simm agiklamami bekleme 

£ iinkii kapalt olan bu sir hususunda g ok cimriyim 

Bu hususta soyleyeceklerimin hepsi gudur 

Kalemin ucunu yuvarlaga meyledecek egrilikte ag 

(Miirekkebin gUzelligi igin) Hokkana sirke veya 

Olgunlagmamig iiziim suyuyla kanftmlmif kurum kat 

Aynca zirrnc 167 suyu ve kdfur ile yogrulmug 


167 Zimic, zehirinden faydalanilarak hagarat oldurOcO ilag yapiminda kullamlan bir bitki. Sigan otu da denir. 
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(Aft denen) ktrmtzt famur da ekle 
Sonra miirekkep, ktvamtna gelince 
Temiz, yumufak ve denenmif bir kagtt al 
K&gtdt (ihtiyacma gore) kestikten sonra 
Ktrtftklartnt gidermek ifin presle 

Soma sabtrla, geceni gundiizune katarak (giizelyazt if in) faltf 
Emeline ulafmak if in sabtrdan daha etkili bir fey yoktur 


Yazmaya tahta uzerinde bafla 

Ve onu eskitecek kadar fok yazmaya azmet 

Yaztp fizmeye ilk bafladtgtnda 

Yaztnin kotti olmastndan mahcup olma 

C^unkii bir if once zor gelir sonra kolaylaftr 

Nice kolay if vardtr ki, zorluktan sonra kolaylafmiftir 

Sonunda emeline ulaftnca 

Sevinf ve mutluluga bogulursun 

(O zaman) Rabbine fiikret ve rtzasint kazanmaya falif 

$tiphesiz Rabbin ftikredenleri karftltkstz btrakmaz 

Elinin, bu dunyada geriye kalacak 

En giizel feyleri yaztp fizmesini dile 

Kifi yartn her yaptigiyla karftlafacaktir 

Amel defterlerinin serilip afildigt o zor gtinde 


Bil ki yazi, sozii ve konu$mayi a^iklamanm bir aracidir. Tipki soziin ve konu$ma- 
nin da insanin iqndeki anlamlari (dti$iince ve duygulari) a^iklamamn bir araci olmasi gi- 
bi. Onun i^in her ikisinin de (soz ve yazinin), onlarla nelerin kastedildiginin kolayca an- 
lajilabilecek a^iklikta olmasi gerekir. Allah §oyle buyuruyor: “(Allah) insam yaratti ve 
ona beyam (duygu ve dii§iincelerini a^iklamayi) ogretti.” (Rahman Suresi, 3 ). Insana og- 
retilen bu bayan yetenegi, apklamanm biitiin ara^larmi kapsiyor. 

Yazinin (yazi §eklindeki beyan aracimn) miikemmel olmasi, biitiin harflerin ku- 
rallarma uygun bir $ekilde ve birbirleriyle kan§tirilmalarina mahal birakilmadan 90k a^ik 
bir §ekilde yazilmalariyla miimkiin olur. Bir kelimenin (biti§ik yazilmasi gereken) harfle- 
rinin biti§ik yazilmasi, bu aqkliga zarar vermez. Qiinkii kendinden sonra gelen harflerle 
biti§ik yazilmayan, kelimenin ba§indaki “elif” ile “r”, “z” ve “d” gibi harflerin di§inda ka- 
lan harfler biti§ik olarak yazilirlar. 

Sonraki katiplerden bazilan kelimeleri de biti$tirerek yazmi§lar ve bazi harfleri ise 
kelimeden dii$iirmii§Ierdir. Ancak biitiin bunlari kendi aralarinda bilinen belirli bir tek- 
nige ($ifreye) gore yapiyorlar ve bu yazilar ba$kalari tarafindan okunamiyor. Bunlar, dev- 
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let divanlari ve yargi kayitlarim tutan katiplerdir. Bunun sebebi kendilerine gelen yazi i$- 
lerinin 90k olmasi, onlarin bu yazi tekniklerinin me$hur olmasi ve kendilerinin di$inda 
pek 90k ki§i tarafindan bilinmesidir (okunabilmesidir). Ancak bu teknigi bilmeyenler bu 
yaziyi okuyamazlar. Onlar i^in bu, sanki yabanci bir yazi konumundadir. 

Ashnda sadece devletin mail ve askeri kayitlamu tutan katiplerin boylesine kapa- 
li bir teknikle yazmalan mkzur goriilebilir. Qinkii devlet sirn olduklari i^in, onlarin bu 
husustaki bilgileri diger insanlardan gizli tutmalan gerekiyor. I§te bu yiizden, ba$kalari 
i<pn muamma olan ve anlamlanm sadece kendilerinin bildigi bir teknik ile yazmaya yo- 
neliyorlar. 

Bu teknik, harflerin giizel koku, meyve, ku$ ve ^i^ek isimleriyle ifade edilmesi ve- 
ya harf $eklinde olmayan ba§ka $ekillerle ifade edilmesi esasma dayamyor. Bu teknigi kul- 
lananlar biitiin bunlann ne anlama geldigini biliyorlar ve boylece (ba$kalari anlamadan) 
istedikleri hususlan yaziya dokerek anla$iyorlar. Ba^langi^ta olmasa bile, sonralan bu tek- 
nigin esaslannin apklandigi kitaplann yazildigi da oluyor. Bu kitaplarda, yapilan kiyasla- 
ma ve akil yiiriitmelerle elde edilen soz konusu tekniklerin esaslan ($ifreleri) apklamyor. 
Bu i$leme “muammanm kinlmasi (§ifrenin ^oziilmesi)” ismini veriyorlar. Bu hususta 
me$hur olmu$ divanlar vardir. Allah her $eyi bilen ve sonsuz hikmet sahibi olandir. 



OTUZ BlRlNCl FASIL 


Kagit^ilik Sanati Hakkinda 


Onceleri ilmi eserlerin ve kayitlarin tedvinine (kitapla$tirilmasina), <;ogaltilmasi- 
na, ciltlenmesine ve diizeltilip tashih edilmesine biiyiik onem verilirdi. Bunun sebebi 
devletin biiyuk bir giice ula$masi ve buna bagli olarak medeniligin ilerlemi$ olmasiydi. 
Ancak ^agimizda devletin bu ozelligini kaybedip, umranm gerilmesiyle, bu i$ler de orta- 
dan kalkti. Oysa biitiin bu i§ler Islam milleti i<;in de, ozellikle de Irak ve Endiiliis’te, dev- 
letin biiyukliigiine ve umranm geli$mi$ligine bagli olarak, co§kun bir deniz gibi geli$ip 
reva<; bulmu$tu. Ilmi eserlerin telif ve tedvin edilmesi <;ogalmi$, insanlar bu eserlerin ba$- 
ka bolgelere ba$ka bolgelere nakledilmesine biiyiik onem vermi$ ve boylece eserler <;ogal- 
tilip ciltlenmi§tir. 

Biitiin bunlarm neticesinde ortaya, kitaplarm yazilip ^ogaltilmasi, tashih edilme- 
si, ciltlenmesi ve kitap tedviniyle ilgili diger i$lerle ilgilenen kagitghk sanati qkmi^tir. Bu, 
daha <;ok umram biiyiik $ehirlere ozgii bir sanat olmu$tur. 

Ba^langi^ta ilimler, resmi yazi§malar ve belgeler, dericilik sanatiyla elde edilen ve 
bu i$ler i<;in hazirlanan (ve adeta kagit haline getirilmi$) 90k ince derilere yazihyordu. 
Qtinkti ileride apklanacagi gibi ba§langi<;ta hem ref ah seviyesi yiiksekti, hem de ilmi eser- 
lerin, resmi yazi$malarin ve evraklarm yazilmalan azdi. Bu yiizden hem yazilan §eylere 
deger verildigini gosterip onlan yiiceltmek, hem de daha saglam ve korunakli olmalan 
iqn biitiin bunlar ozel olarak hazirlanmi$ deriler iizerine yazihyordu. 

Sonra ilmi eserlerin telif ve tedvin edilmesinde biiyiik bir patlama oldu. Aym $e- 
kilde resmi yazi$malar ve kayitlar da ^ogaldi ve bu i§ler i<;in hazirlanan deriler, ortaya 91- 
kan ihtiyaci kar§ilamada yetersiz kaldi. Bunun iizerine Fadl bin Yahya htikiimdara, bu i$- 
ler i<;in kagit iiretilmesini tavsiye etti. Boylece kagit tiretildi resmi yazi$malar ve kayitlar- 
la bu kagitlar kullamldi. Sonra insanlar da resmi ve ilmi yazilan i<;in kagitlan tercih etti- 
ler. Ve kagitqlik sanati ilerleyip belirli bir seviyeye yiikseldi. 

Daha sonra ilim ehli ve devlet adamlarinm ilgisi ve dikkati, ilim eserlerinin, mii- 
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elliflerinden rivayet oldugu fekliyle kayit altina alinmasina ve diizeltilmesine odaklandi. 
Qiinkii ilmi eserlerin (ilmi goriif, i^tihat ve fetvalarm) kayit altina alinmasindaki en 
onemli husus budur. Ilmi goriifler sahiplerine ve fetvalar da, i^tihat yoluyla asli kaynak- 
lardan bu fetvalari pkarmif olan kifilere ancak bu sayede dayandirilabilir. Aksi takdirde 
hi<jbir metnin, goriifiin veya fetvamn, sahiplerine dayandirilmasi saglikli olmaz. 

Ifte asirlar boyu farklibolgelerdeki ilim ehlinin tutumu boyle olmuftur. Sonra ha- 
dislerin rivayet edilmesinde de sadece bu hususa (yani hadislerin ger^ekten rivayet zinci- 
rindeki raviler tarafindan nakledilip edilmediklerine) dikkatedilmiftir. Qiinkii bunun en 
biiyiik faydasi hadislerin sahih, hasen, miirsel, munkati ve mevkuf olanlarinm, uydurma 
olanlardan ayirt edilebilmesidir. Ancak hadislerin ozii, iimmet tarafindan kabul goren te- 
mel hadis kitaplannda toplandigi ipn artik bununla (rivayet zinciriyle) ugrafmak gerek- 
siz ve faydasiz bir if haline gelmiftir. Bundan sonra sadece temel hadis kitaplarinm, fet- 
valari i^eren fikih kitaplarinm ve diger ilmi eserlerin, ger^ekten muelliflerine ait olup ol- 
madiklari araf tirmak bir anlam ifade eder. Qiinkii ancak bu f ekilde onlardan yapilan na- 
killerin veya bu eserleri onlara isnat etmenin dogrulugu anlafilabilir. 

(Kitaplann yazilip ^ogaltilmasi ve ciltlenmesi gibi) kagit^ilik sanatina ozgii ifler 
Ma^ib’te ve Endiiliis’te en giizel fekilde icra edilmiftir. Onun ujin bu bolgelerde kitap 
haline getirilip ciltlenmif ve ^ogaltilmif eserlerin son derece saglam olduklarmi goriiyo- 
ruz. C^agimizda diinyamn farkli yerlerinde, insanlarin elinde bulunan eserler, bu sahada 
onlarin ulaftigi seviyeye tamklik ediyor. Bu eserler giiniimiizde halen biiyiik bir ozenle 
(ve onlara sahip olma hirsiyla) elden ele dolafmaktadir. 

C^agimizda Magrib’te kagit^ilik sanati ve bu sanati icra edenler tamamiyla ortadan 
kalkmif tir. Qiinkii buralardaki umranm gerilemesi ve bedevi bir karaktere biiriinmesiy- 
le, bu sanatla ilgili olan, yazi sanati ve eserlerin kayit altma ahnmasi ifi de ortadan kalk- 
mif tir. Temel eserler, bu eserleri talep eden berberiler tarafindan, son derece kotii ve yan- 
liflarla dolu olan bedevi yazisiyla ^ogaltilmaktadir. Ancak yazilar o kadar kotii ve yanlif - 
larla doludur ki, neredeyse onlardan hi^bir fayda saglanmaz. 

Bu konudaki yanlif liklar fetvalara da yansimif tir. (Jiinkii genelde fetvalar mezhep 
imamlarindan rivayet edilmemif , yanlif larla dolu soz konusu kitaplardan alinmif tir. Ma- 
alesef oralardaki yeterli basirete ve birikime sahip olmayan bazi ilim adamlari da bu eser- 
leri esas aimak suretiyle yanliflara diifmiiftiir. Aym fekilde Endiiliis’te de bu sanattan ge- 
riye sadece tamamen kaybolmak iizere olan bir iz kalmiftir. Magrib’te neredeyse ilim de 
tamamen yok olacak bir hale gelmifti. Allah ifinde galip olandir. 

Bize ulaf tigina gore, ^agimizda doguda, rivayet ve eserlerin tashih edilmesi ifi de- 
vam ediyormuf. llimlerin ve bimunla ilgili sanatlann reva^ta olmasi nedeniyle, buna yo- 
nelenlerin ifi de olduk^a kolay oluyormuf. Ancak eserlerin yazilarak ^ogaltilmasi ifini 
kendi yazi sitilleriyle acemler yapiyor. Misir’da ise eserlerin ^ogaltilmasi, tipki Magrib’te 
oldugu gibi, hatta daha da ileri derecede bozulmuf durumda. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve bafan O’ndandir. 



OTUZ iKlNCl FASIL 


Musiki Sanati Hakkinda 


Bu sanat, vezinli ? iirlerin, seslerin bilinen ol^ilerdeki vurgu ve kesintilere uyduru- 
larak nagmeli ?ekilde soylenmesidir. Sesteki her vurgu ve kesintiden nagmeler olu?ur ve 
bu nagmelerin bilinen belli ol^ulerde (makamlarda) birle?tirilmesiyle, ortaya kulaga ho? 
gelen ses iiriinleri 9ikar. Musiki ilminde a^iklandigina gore sesler arasinda bir uyum ve 
ahenk vardir ve sesler $u gruplamalara ayrilir: Tam ses, yarim ses, dortte bir ses, be?te bir 
ses veya on birde bir sesin bir par<;asi. I?te sesin boyle farkli 0I9U ve ahenklerde ^lkartd- 
masindan kulaga ho? gelen eserler meydana gelir. Artik bu eserler basit (tez diize) ses ol- 
maktan ^lkip, kompleks (makamli) sesler haline gelmi?tir. Ancak kompleks hale getiril- 
mi? biitiin seslerin dinlenmesi zevk vermez. Aksine seslerin, musikiyle ilgilenenlerin say- 
mi? olduklan belirli ?ekillerde (makamlarda) bir araya getirilmi? olmasi gerekir. 

Seslerin nagmeli ?ekilde gkartilmasi, cansiz aleder (miizik enstriimanlari) ile de 
miimkiin olur. Evet, bu i?e uygun enstriimanlara vurularakveya iiflenerek nagmeli sesler 
9ikartilir ve bu, (insan sesiyle soylenen) nagmelere ayn bir zevk katar. Qagimizda, Mag- 
rib’te bu enstriimanlarin pek 90k <je?idi vardir. Onlardan biri “?ebabe” olarak isimlendi- 
rilen “mizmir”dir (ney, kaval). Mizmar, 191 bo? bir kami?in iizerine belirli sayilarda de- 
lik a^ilmasiyla yapilir. Mizmar’a tiflendiginde ses 9ikar. Seslerin ahenkli ve nagmeli bir ?e- 
kilde ^lkartilmasi i<;in elin parmaklan a<;ilan deliklerin iizerine yerle?tirilir ve bu i?i bilen- 
lerce malum olan belirli ol^iilerde a^ilip kapanir. Boylece kulaga son derece ho? gelen bir 
ses pkar. 

Mizmar ile aym cinsten olan bir ba?ka alet ise “zulimi”dir (zurna). Ziilami de ka- 
mi? ?eklindedir. Ancak kami?tan degil i^i oyulmu? iki ayn tahta par^asmin birle?mesiyle 
yapilmi?tir. Bu yiizden de tarn yuvarlak degildir. Bunun iizerinde de belirli sayilarda de- 
lik vardir. Bu aletten ses, U9 kismina takilan kii9iik bir diidiik sayesinde 9ikartihr ve 9ikan 
kes son derece keskindir. Seslerin nagmeli bir ?ekilde 9ikartilmasi ise, mizmarda oldugu 
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gibi, parmaklarin soz konusu deliklerin iizerine konmasi ve belirli bir ahenk irpnde arp- 
lip kapatilmasiyla olur. 

C^agimizda, nefesli <;algi aletlerinin en giizellerinden biri “buk”tur (klarnet, boru, 
borazan). Bir zira (yakla?ik 70 cm.) uzunlugunda olan ve bakirdan yapilan bu aletin de 
i^i bo?tur. Ba? tarafi ince olan bu alet a?agiya dogru gentler ve nihayet son kismi avu^ i^i 
miktarinda bir geni?lige ula?ir. Alete, u^ kisimna takilan bir diidiik ile iiflenir ve bu iifle- 
meyle tok ve kalin bir ses pkar. Bu aletin uzerinde de belirli sayida delikler vardir ve se- 
sin nagmeli ^lkmasi parmaklarin bu delikleri a^ip kapamasi ile saglanir. 

Cpalgi aletlerinin bir bolumunii ise telli enstriimanlar olu?turur ve bunlarin hepsi- 
nin i<;i de bo?tur. Bunlarin bir kismi -“Berbat” ve.“rebab” gibi- yarim kiire ?eklinde, ba- 
zilari da -“kanun” gibi- dort ko?elidir. Bu aletlerin iistiine tel r;ekilmi?tir. Teller, gerekti- 
ginde gerilip gev?etilmesi i^in ba? tarafta bulunan ve dondiiriilebilen (tahta) rpvilere bag- 
lanmi?tir. Bu tellerden ses pkarilmasi iki ?ekilde olur: Ya kii^iik bir aga<; par^asiyla (miz- 
rapla), ya da bir yaya gerilmi? teller sayesinde. Yaya gerilmi? tellerle bu aletlerin ^alinabil- 
mesi i^in, (yaydaki) tellerin once mum veya kiindiir 168 ile gerekir. Bir taraftan (sag el ile) 
Mizrabin (veya yayin) tellere hafif bir ?ekilde vurulmasi (veya siirtulmesiyle) ve bir tel- 
den digerine geqrilmesiyle, diger taraftan da sol elin teller iizerinde gezdirilip, parmak- 
larin tellere bastirilmasi ve kaldirilmasiyla kulaga ho? gelen nagmeli ve ahenkli sesler 91- 
kartilir. Bazen bir degnekle ahenkli bir ?ekilde bakirdan yapilmi? legenlere vurulmasiyla 
veya degneklerin birbirine vurulmasiyla da kulaga ho? gelen sesler ^lkartihr. 

$imdi musikiden duyulan zevkin sebebini acpklayahm. llgili yerlerde belirtildigi 
iizere (miizik gibi dokunulup tutulamayan ?eylerden alinan) zevk, (o ?eylerde ruh tara- 
ftndan) bir uygunlugun (ahengin) algilamp idrak edilmesidir. Dokunulup tutulan ?eyler- 
den ise ancak bir keyfiyet idrak edilir. Eger algilamp idrak edilen ?ey, algilayanla bir uyum 
ve uygunluk ta?iyorsa zevk, olumsuzluk ve iticilik ta?iyorsa eziyet verir. Ornegin yemek- 
teki (zevk verici) uygunluk, yemegin damak tadina uymasidir. Dokunulup tutulabilen di- 
ger maddi ?eyler i^in de aym durum ge^erlidir. Guzel kokulardaki uygunluk ise, bu ko- 
kularin buhar niteligindeki kalbi ruhun mizacina uygunlugudur. C^iinkii idrak eden odur 
ve algilamalar da ona iletilir. Bu yiizden giizel kokulu bitkiler ve q^ekler, ruh i^in 90k da- 
ha ho? kokulu ve 90k daha uygundur. C^iinkii bunlarda kalbi ruhun mizaci (ozelligi) olan 
hararet agir basmaktadir. 

Goriilen (goze hitap eden) ve duyulan (kulaga hitap eden) ?eylerdeki (zevk veri- 
ci) uygunluk ise onlarin ?ekillerindeki ve keyfiyetlerindeki uyumdur. Bu gibi ?eyler ise 
nefse daha uygundur. Ornegin goze hitap eden bir ?ey, ?ekil ve dizayn olarak bir biitiin- 
liik, uyum ve ahenk arzediyorsa, kendi ozel maddesinin gerektirdigi miikemmel uyumun 
di?ina qkmiyorsa, i?te algilamp idrak edilen o ?eydeki iyi ve giizel olu?un anlami budur. 
Bu hahyle o ?ey, idrak edici olan nefisle de.uyum i^inde olur ve nefis bu uyumdan zevk 
alir. 

Onun i^in sevginin akillanm ba?larmdan aldigi a?iklar, en u^noktaya ula?mi? sev- 
gilerini ve a?klanm ifade etmek i<;in ruhlanmn, ma?uklarmin ruhlariyla imtiza^ ettikle- 
rin (birle?ip butiinle?tiklerini) soylerler. Bu sozde, -eger onu anlayacak kimselerden isen- 


168 Vunanca bir kelime olup, dikenli bir ajja;tan elde edilen donmu; vaziyetteki sividir. 
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bir sir ve hikmet gizlidir. O sir, kaynaktaki (varolu?taki) birlik ve biittinliiktiir. Eger etra- 
fina bakar ve derin bir tefekkiir ile du?tintirsen, senin di?indaki her ?ey ile senin aranda, 
ba$langi$ta (kaynakta) bir biittinliik ve birlik oldugunu goriirsiin. Bir ba?ka ifadeyle -fi- 
lozoflarin dedigi gibi- viicud (varolu?), varliklar arasinda ortaktir. Bu yiizden kendisinde 
miikemmellik gordiigiin bir ?eyle imtiza^ etmek istediginde, nefis vehm (dii?iince) a?a- 
masindan ^lkar ve ger^ek olana yani kaynaktaki birlik ve biitiinliige ge9er. 

Miikemmelligi algilama noktasmda insana en uygun ve en yakin olan ?ey (varlik), 
bizzat insani ?ekil oldugu i^in, onun g6riinii?ii ve sesinde, gtizel ve iyi olanin idrak edil- 
mesi de insanin fitratina daha yakindir. Bu yiizden her insan -fitratin bir geregi olarak- 
goriilen ve duyulan ?eylerdeki iyi ve giizele daha dii?kiindiir. Duyulan ?eylerdeki giizel- 
lik, seslerin itici degil, uyumlu ve ahenkli olmasidir. Qiinkii seslerin fisilti (sessiz), sesli, 
yumu?ak, sert, hiiziinlii ve baskin gibi halleri vardir. I?te bunlar arasindaki uyum (bun- 
larin uyumlu ve ahenkli bir ?ekilde kullamlmasi), giizelligi saglar. 

Her ?eyden once (uzun bir) sesin, tek (ve yiiksek bir) ritimde pkartilmamasi ge- 
rekir. Aksine kademe kademe ytikseltilmelidir. Sesin kesilmesi de aym ?ekilde olmahdir. 
Hatta aym nitelikteki iki sesin arasina da, farkli nitelikte bir sesin sokulmasi gerekir. Dil 
bilginlerinin mahre^leri (9iki? yerleri) itibariyle birbirine 90k uzak veya 90k yakin harf- 
lerden olu?mu? terkipleri 9irkin bulmalan da buna benzer. 

lkinci olarak, yukarda deginildigi gibi, sesin par9alarinin da birbiriyle uyum i9in- 
de olmasi gerekir. Sesin yamn ses, ti9te bir ses veya musiki sanatmi icra edenlerin belir- 
lemi? oldugu diger ohpilere uygun olacak $ekilde 9ikartilmasi gerekir. Eger sesler, musi- 
kicilerin soylemij olduklan ol9tilere uygun olursa, kulaga ho? gelen ve (insana zevk ve- 
ren) ahenkli ve nagmeli bir biitiin ortaya 9ikar. 

Kulaga ho? gelen ahenkli ve nagmeli seslerden bir kismi, son derece basit olup 90- 
gu insan, ogrenmek i9in her hangi bir gayret sarfetmeden bunlan soyleyebilir. Tipki ozel 
bir gayret sarfetmeden bazi vezinlere gore ?iir soyleyebilmeleri veya belirli ?ekillerde dans 
edebilmeleri gibi. Halk arasinda bu yetenek (herkesin boy gosterecegi meydan anlamina 
gelen) “midm^r” 169 kelimesiyle ifade edilmektedir. Kur’an okuyanlann 9ogu da bu ko- 
numdadir. Kur’an okurken, seslerine verdikleri uyum ve ahenkle, kulaga ho? gelen nag- 
meli bir biitiin ortaya 9ikar. Ancak giizel ve nagmeli ses 9ikarmayi saglayan bu ol9iileri 
bilmekte insanlarin hepsi aym seviyede degildir. Veya bu ol9tileri bilse bile, herkes bunla- 
n icra edecek yetenekte degildir. 

lleride ilimler bahsinde a9iklanacagi gibi, seslerin (belli ol9iilerde kulaga ho? gele- 
cek ?ekilde) ahenkli olarak 9ikartilmasi, musikinin ilgi alanina giren nagmedir (makam- 
dir). Imam Malik Kur’an’in bu ?ekilde okunmasim kabul etmemi?tir. Imam §afii ise bu- 
na cevaz vermi?tir. Ancak Kur’an’in makamli okunmasmdan kasit, musikide ?arki soyler 
gibi okumak degildir. Kur’an’in bu ?ekilde okunmayacagi konusunda bir anla?mazhk 
yoktur. §arki soylemek, Kur’an okumaktan her a9idan farklidir. 

Bununla birlikte Kur’an okurken, harflerin harekeleriyle birlikte dogru olarak 
okunmalan, gerektigi yerde uzatilmalari, gerektigi yerde kisaltilmalan ve bunun gibi di- 
ger hususlar i9in seslerin belli bir 0I9U i9inde 9ikartilmasina ihtiya9 vardir. Aym ?ekilde 


169 Esas olarak midmJr kelimesi, atlann egitjlecegi ve yan$acaklan meydan anlammdadir. 
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musikideki nagme ve makamlar i9in de sesin belli ol^ulerde 9ikanlmalan gerekir. Ancak 
bir 9aki?ma halinde bunlardan birinin tercih edilmesi digerini bozabilir. Onun i9in boy- 
le bir 9aki$ma durumunda, Kur’an okunmasindaki ol9iiye oncelik verilmesi ka9imlmaz- 
dir. Aksi takdirde (Hz. Peygamber ve sahabelerden) nakledilmif olan Kur’an okuma $ek- 
li ve kurallari degiftirilmif olur. Dolayisiyla musikideki ($arki soylemekteki) nagme ve 
makamlar ile Kur’an okumaktaki bilinen o^iilerin birle$mesi miimkiin degildir. (Ve bu 
hususta alimler arasinda bir anla$mazhk yoktur). 

Alimler arasindaki anlafmazhgin konusu, yukanda ifaret etmif oldugumuz gibi, 
her hangi bir egitim almadan basit nitelikteki nagme yetenegine sahip olan kifinin, 
Kur’an okurken, sesine bu yetenegine gore §ekil vermeye 9ah$ masidir. If te Imam Malik’in 
dedigi gibi bu hi9bir fekilde caiz degildir. Evet, alimler arasindaki anlafmazlik bu nokta- 
dadir. Goriinen o ki, Imam Malik’in gortifti dogrultusunda Kur’an’i biitiin bunlardan 
uzak tutmak gerekir. (^iinkii Kur’an okumaktaki kasit seslerin ahenk ve nagmesinden 
zevk aimak degil, hu$ u i9inde oliim ve oliimden sonrasim zikredip diifiinmektir. Sahabe- 
lerin Kur’an okumasi boyleydi. 

Hz. Peygamberin (Ebu Musa El- Ef’ari’ye hitaben soyledigi) “(Ey Ebb Musa) Sa- 
na D 4 vud hanesinin sedalarindan bir seda verilmiftir” 170 soziinden kasit, Kur’an’i nag- 
meli bir fekilde okumak degildir. Bunun anlami sesin giizelligi ve harfleri mahre9lerin- 
den (9ikif yerlerinden) 891k ve dogru olarak 9ikartarak Kur’an’i giizel bir fekilde oku- 
maktir. 

Boylece musikinin manasim a9ikladiktan sonra funu da bil ki bu sanat, zaruri ih- 
tiya9lari a$ip, kemali ihtiya9lari karfilama afamasina gelmif ve bu ihtiya9lan karfilayacak 
sanatlara yonelmif umranlarda ortaya 9ikar. (^iinkii ancak biitiin zaruri ihtiya9lanm kar- 
filayip, zevklerini tatmin etmeyeyonelmeye firsat bulan kimseler bu ttir feylerle ilgilenir- 
ler. Isl 4 m’dan once acem hukiimdarliklarmm fehirlerindeki umran denizi cofup ta$mak- 
taydi ve htikiimdarlan da musikiye 90k diifkiindti. Fars hiiktimdarlari bu sanati icra 
edenlere biiyiik onem verirdi. Onun i9in bu kimselerin devlette onemli bir yeri vardi. 
Hiikiimdarlann meclislerinde hazir bulunurlar ve farki soylerlerdi. (^agimizda da her 
memleketteki acemlerin durumu boyledir. 

Araplara gelince, baflangi9ta onlarda fiir sanati vardi. $iir, harekeli ve harekesiz 
harflerin sayilan a9isindan, birbiriyle uyumlu sozden olufur. Bu sozleri, ifade a9isindan 
bagimsiz bir biitiin olufturan par9alara ayinrlar ve bu par9alan “beyt” olarak isimlendi- 
rirler. $iir, once bu fekilde par9alara aynlmasi, sonra bu par9alar arasindaki uyum ve son 
alarak da istenilen mananin ifade edilmesi a9isindan tabii bir biitiinliik gosterir. Araplar 
fiire son derece diifkiindiir ve Araplar arasmda $ iir, (kelimeleri ve beyitleri a9ismdan) sa- 
hip oldugu bu uyum ve ahenk nedeniyle bafka h^bir sanatin sahip olmadigi ozel bir ye- 
re ve iistiinliige sahiptir. Diger taraftan Araplar fiire hem tarihlerini, hikmetli sozlerini ve 
iistiinliiklerini kayit altma alip naklettikleri bir divan gorevi yiiklemifler, hem de fiiri ma- 
nalan en giizel fekilde ve en belagatli iisluplarla ifade etme yeteneklerinin bir araci ola- 
rak kullanmiflardir. Evet, onlar bu hal iizere devam edip gitmiflerdir. 


170 Buhari, FezSilu'l-Kur’an. 31. 
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§iirin par^alan ve aym ?ekilde harekeli ve harekesiz harfler arasindaki uyum ve 
ahenk, musiki kitaplarmda bahsedilen ses uyumunun bir par^asim te?kil eder. Ancak 
Araplar ilim ve sanat bilmedikleri i<;in,?iirin di?mda bir ?eyin farkina varmami?lardir. En 
biiyuk ozellikleri bedevilik olmu?tur. Sonra deve ^obanlari devlerini yuriitmek i^in, tek 
ba?ina olduklarinda gentler de yalnizliklarim gidermek ipn nagmeli bir ?ekilde ?arki soy- 
lemi?tir. §iir terenniim etmeyi (§iirleri nagmeli bir ?ekilde soylemeyi) “gina” (?arki) ola- 
rak isimlendirmi?lerdir. Eger terenniim ettikleri ?ey “la il&he illallah” gibi dini i^erikli bir 
?eyse, bunu da “tagbir” olarak isimlendirmi?lerdir. 

Ebu Ishak Ziiccac, dini iqrerikli metinleri terenniim etmeye tagbir denmesinin se- 
bebini, bu gibi ?eylerin, beka (sonsuzluk) anlamina gelen “gabir”i yani ahiret hallerini 
hatirlatmasina baghyor. Ibn-i Re?ik’in “El-Umde” isimli kitabimn sonunda ve diger mii- 
elliflerin de kendi kitaplarmda belirttikleri gibi, bu kimseler soyledikleri ?arkilari, bazen 
basit makamlara uydurduklari da oluyordu. Daha 90k def ve ney e?liginde soyleyip, soy- 
lenirken de dans edip ne?elendikleri “bahr-i hafif” 171 ?eklinde soyluyorlardi. Son derece 
basit nagmeler ?eklinde olan bu ?arkilari “hezec” olarak isimlendiriyorlardi ve diger bii- 
tiin sanatlarm geli?memi? ilk a?amalarinda oldugu gibi, bunu da her hangi bir egitim ol- 
madan kendiliklerinden ogrenip icra ediyorlardi. 

Cahiliye donemi kadar bedevilik i^indeki Araplarin bu hali devam etmi?tir. Islam 
gelince (devlet olmu?lar ve) acem devletlerine galip gelip iilkeleri fethetmi?lerdir. Ancak 
bir taraftan bedeviliklerinin devam etmesi, diger taraftan da dini ya?amada son derece 
saglam olup, dinleri ve gerpmleri i^in fayda vermeyecek bo? ?eylerden yiiz ^evirmeleri ne- 
deniyle, belli bir ol<;iide musikiden uzak kalmi?lardir. Titrek bir sesle Kur’an okumak ve 
adetleri oldugu iizere ?iir terenniim etmenin di?inda musikiye yonelmemi?lerdir. 

Diger milletlerden elde ettikleri ganimetlerle zenginle?ip miireffeh bir hayata ka- 
vu?unca, ltikse dalmi?lar ve bo? zamanlanm eglenceli ugra?larla ge^irmeye yonelmi?ler- 
dir. Fars ve Rum ?arkicilar kendi diyarlarindan ayrilarak Hicaz'a gitmi?ler, oralarda Arap- 
larin hizmetlerine girerek ud, tanbur ve ney gibi <;algi aletleri c^alip, ?arkilar soylemi?ler, 
onlarin nagmeli (makamli) seslerini dinleyen Araplar da ?iirlerini aym ?ekilde soyleme- 
ye ba?lami?lardir. 

Medine’de Na?it F 4 risi, Tuvays, ScLib ve Abdullah bin Cafer’in kolesi Hair gibi ?ar- 
kicilar ortaya qkti. Bunlar dinledikleri Arap ?iirlerini (besteleyerek) 90k gtizel bir ?ekilde 
soylediler ve bununla ?ohret olup iinleri her tarafa yayildi. Sonra Ma’bed, Ibn-i Siireyc ve 
benzerleri bu sanati onlardan ogrendiler. Boylece musiki sanati, Abbasiler doneminde Ib- 
rahim bin Mehdi, Ibrahim Musuli, onun oglu Ishak ve Ishak’m oglu Hammad eliyle en 
miikemmel seviyesine ula?mcaya kadar geli?meye devam etti. 

Abbasiler doneminde Bagdat’ta musiki oyle bir seviyeye ula?ti ki, musiki meclis- 
lerinde, ?arki ?eklinde soylenen ?iirler e?liginde yapilan danslar ve eglenceler ^agimizda 
bile konu?ulmaktadir. Oyle ki bu danslar i<jin ozel elbiseler ve aletler tahsis edilmi?tir. Sa- 
dece dans i^in ayn bir smif ortaya pkmi? ve bunun i<;in “kiirrec” olarak isimlendirilen 
ba?ka aletler de ihdas edilmi?tir. Bunlar tahtadan yapilmi? egerli at figiirler olup, kadin- 
larin giydikleri elbiselerin u^larina baglamrdi. Boylece kadinlar sanki ata binmi? gibi go- 


171 Bahr-i hafif, “fSiletun mustefilun fSiletun failetun” olgusundeki ;iir veznidir. 




MUKADDIME 

595 


riiniirler ve yine sanki sava?iyorlarmi? gibi birbirlerine hamle yapip ^ekilirler ve birbirle- 
rini yakalayip saf di?i ederlerdi. I§te bunun gibi pek 90k oyun velimelerde, diigiin toren- 
lerinde, bayramlarda ve eglence meclislerinde sergilenirdi. 

Bagdat’ta ve Irak’in diger ?ehirlerinde bunlar 90k yaygindi. Buralardan da diger 
yerlere yayildi. Musullulardan Ziryab isminde bir delikanli, musikiyi onlardan ogrenmi? 
ve bu sanati 90k giizel icra eder hale gelmi?ti. Ancak onu 9ekemedikleri i9in Magrib’e sur- 
diiler. Ziryab da oradan Endiiliis hiiktimdari Hakem bin Hi?am bin Abdurrahman Da- 
hil’in yamna gitmi?tir. Hakem ona son derece ilgi gostermi?, onu kar?ilamaya gitmi?, 90k 
biiyiik hediyeler vermi?, geliri ona ait olacak araziler tahsis etmi?, devlet kpnde ve eglen- 
ce arkada$lari arasinda ona ozel bir yer vermi?tir. Boylece Ziryab, Tavaif hukumdarlari 
zamanma kadar nesilden nesile aktarilarakdevam edecek olan mdsiki sanatim Endiiliis’e 
miras birakmi?tir. 

Bu sanat t?biliye’de biiyiik bir geli?me gostermi?, sonra buranm giiciinii kaybet- 
mesiyle, denizin kar$i kiyisina, Afirika ve Magrib’e ge9mi$ ve oramn $ehirlerine dagilmi?- 
tir. Buralardaki umramn gerilemesine ve devletlerin 9okmesine ragmen, bu sanatin alevi 
sonmemi$tir. 

Mdsiki, sanatlar i9inde umranda en son ortaya 9ikamdir. C^tinkti diger sanatlar 
(kemali de olsa) belli ihtiya9lara cevap vermesine ragmen, musiki sadece bo? zamanlar- 
da eglenip ne?elenmeye yarar. Aym ?ekilde umramn gerileyip zayiflamaya ba$lamasiyla 
ortadan ilk kaybolacak sanat da yine mdsikidir. En iyisini bilen Allah’tir. 



OTUZOQONCOFASIL 

Sanatlarin, Ozellikle de Kitabet ve 
Hesabin Insanin Aklim Geli^tirmesi Hakkinda 


Daha once degindigimiz gibi 172 insandaki “nefsii’n-natika” (yani du$tinen, anla- 
yan ve akleden insan nefsi) kuwe (potansiyel) halinde olup, onun kuvveden fiiliyata 91k- 
masi, once maddi algilamalara dayali ilimlerin ogrenilmesi, sonra da (bunlarin neticesin- 
de) teorik dii^ume giiciiniin kazanilmasi ve boylece fiili idrake ve saf akla ula$masi sure- 
tiyle olur. O zaman varhgim tamamlar ve ruhani bir ki$ilik olur. Bu yiizden her bilgi ve 
dii$unce, zorunlu olarak insanin aklmi geli§tirir. Yine daima sanatlardan ve sanatlarin 
meleke haline gelmesinden, ilmi kanunlar elde edilir. Onun i^in her tecriibe, sanatsal me- 
leke ve kemale ermi$ medenilik akh geli§tirir. Qiinkii bunlar insanin geifimini saglamak 
i^in aldigi tedbirlerin yani sanatlarin, diger insanlarla birlikte ya§ama kurallarimn ve ada- 
binin, sonra da dini emirleri -$artlarina ve adaplarina riayet ederek- yerine getirmenin 
toplamidir. Dolayisiyla bunlar ilim haline gelmi$ kurallardir ve akh geli$tirir. 

Aklin geli$imi i^in sanatlarin en faydali olani kitabettir (yazidir). C^iinkii diger sa- 
natlardan farkli olarak kitabet, ilimleri ve goru§leri (du§iince ve teorileri) kapsar. Bunun 
aqklamasi $udur: Kitabette (kitabet sanatinda), yazih harflerden, hayaldeki sozlii kelime- 
lere geqrilir, hayaldeki sozlii kelimelerden ise, nefisteki (zihindeki) anlamlara ge^ilir. Do- 
layisiyla kitabette daima bir delilden, bir ba$ka delile ge<;ilir. Insan kitabetle me$gul olma- 
ya devam eder ve nefis siirekli olarak buna ah$irsa,sonu<;ta delillerden, medlullere (yani 
delilerin i$aret ettigi anlamlara) gec^me melekesi kazanilir. I§te bu, bilinmeyen ilimlerin 
elde edilmesini saglayan “akli baki^’tir. Boylece akletme (bir husus iizerinde dii^uniip so- 
nuca varma) melekesi geli§ir ve akil bununla daha da geli$ir. Nefis bu $ekildeki ge^leri 
ali^kanlik haline getirince olaylar hakkinda daha dikkatli, basiretli ve zekice dii§uniir. 
Onun i^in Kisra (Fars hiikumdari), katiplerindeki uyamkhk ve zekayi goriince, onlar ii^in 
$ey tanlar veya cinler anlaminda “divane” demi$tir. (Devletin kayitlanm tutan ve yazi$ma- 
larim yapan) katiplere (veya katiplerin yaptiklari i$e ya da i$lerini yaptiklari yere), divan 


172 Bu bolumun on attinci faslinda. 
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denilmesinin buradan kaynaklandigim soyliiyorlar. 

Hesap if lerine bakanlar da katipler gibidir. Qiinkii hesap sanati da sayilar iizerin- 
de --onlari birbirine eklemek veya ayirmak suretiyle- iflem yapma esasina dayanir. Bu if 
ise (birbirine eklenen ve birbirinden ayrilan sayilardan) sonu<; ^lkartmayi gerektirir. Sa- 
yilar iizerinde bu if e alifilinca, (bafka feylerden de) sonu^; (jikarma bir meleke haline ge- 
lir. Ifte akhn anlami budur. 

“Allah sizi hi^bir fey bilmezken annelerinizin karnmdan c^ikardi. §iikredesiniz 
diye size kulaklar, gozler ve goniiller verdi.” (Nahl Suresi, 78). 
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ALTINCI B0l0M 


iLlMLER, iLlMLERlN gE§iTLERl, 

OGretIm, OGretIm yollari 

VE BUNUNLA iLGlLl DlGER HUSUSLAR 

HAKKINDA 


Bu boliimun giri§i insan du§iincesi (insanin dii$iince yetenegi) hakkindadir. In- 
san, dii$iincesi sayesinde hayvanlardan ayrilmakta, yine dii$uncesi ile ge^imini saglamak- 
ta, bu hususta hemcinsleriyle yardimla$makta, Rabbini bilmekte ve peygamberlerin 
O’nun katmdan getirdigi hakikatleri degerlendirip dogru yolu bulmaktadir. Biitiin hay- 
vanlar insanin itaatine verilmi? ve onun hakimiyetine boyun egdirilmi$tir. Boylece Allah 
insani, (ona bah$ettigi) dii$iince (yetenegi) ile varhklarm pek ^oguna iistiin kilmi$tir. 
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BlRlNCl FASIL 


Be§eri Umranda, Ilmin Ve Ogretimin 
Tabii Bir Durum Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Insanin (duyu organlanyla) algilamasi, hareket etmesi, bes- 
lenmesi, bannmasx ve bunun gibi ozellikleri, diger biitiin hayvanlarda da vardir. I$te in- 
sani, diger hay vanlardan ayiran ozelligi, dii^tincesidir (diifiinebilmesidir). Insan, dii$tine- 
bilme ozelligi sayesinde ya^amini siirdiirmenin ve ge^imini saglamanm yollarim bulur, 
bunun i^in diger insanlarla yardimla$ir, bu yardimla$mayi saglayacak olan, bir araya gel- 
meyi ve bir arada ya^amayi ba$arir, peygamberlerin Allah’tan getirdiklerini kabul eder, 
onlann gereklerini yerine getirir ve ahiret mutlulugu i<^in ^ali^ir. 

Insan biitiin bu hususlarda daima dii$iince (fikretme) halindedir. Bir goz kirpi$- 
tirma stiresi kadar bile dii$iinmeyi terk etmez. Aksine dii$iince, bir anlik gormeden bile 
daha hizlxdir. I$te sanatlar arasinda zikrettigimiz ilimler, insanin bu dti$iinme ozelligin- 
den dogar. Diger taraftan insan, yaratili$indaki dti^iinme ozelligi -ki bu yaratili? ozelligi 
i^gtidiisel olarak, ihtiya^lanm elde etmeye saglayacak kadar hayvanlarda da vardir- nede- 
niyle, bilmedigi yeni $eyleri idrak edip kavramayi, ba§kasinm bildigi $eyleri tahsil etmek 
i^in onlara ba§vurmayi, veya bildigi $eyleri ^ogaltip geli^tirmeyi, ya da ge<;mi$ peygam- 
berlerin teblig ettigi hususlan, onlarin tebligine muhatap olah kimselerden aimak i^in 
biiytik bir hirs ve istek gosterir. 

Sonra dii$iincesi ve (fikri) baki§i, teker teker hakikatlere yonelir. Bunlarin her bi- 
rinde goriilen ve ortayla pkan durumlan dii$iiniip degerlendirir. Buna siirekli olarak de- 
vam edince, artik hakikatlerde goriilen durumlan, onlara eklemek (yani hakikatlerde go- 
riilecek ve ortaya <pkacak durumlan bilmek) onu i^in bir meleke haline gelir. O zaman 
bu konudaki bilgisi ozel bir bilgi haline gelir. Daha sonra gelen nesil ise, bu bilgileri og- 
renmeyi arzular ve onlan bilenlere yonelirler. Boylece ogretim (talim) ortaya £ikar. l$te 
biitiin bunlardan anla^ildigi gibi, ilim ve ogretim, be$er i<pn tabii bir durumdur. En iyi- 
sini bilen Allah’tir. 



IKINCI FASIL 


Ogretim Ve ilmin de Sanatlarm 
Kapsaminda Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: llim tahsil edip, ilimde uzmanlaf mak ve maharet kazanmak, 
ancak ilmin temel ilkelerini ve kurallarim ku$atacak bir melekeye sahip olmak ve sonra 
da onun konularina vakif olup, biitiinsel ilkelerinden, fer’i meseleleri elde etmekle miim- 
kiindiir. Evet, bu meleke kazamlmad^a, ilimde uzmanla$ma ve maharet kazanma da 
ger^ekle^mi^ olmaz. 

Bu meleke, anlayi$ ve kavrayi$tan farkli bir §eydir. Qiinkii her hangi bir ilim dalin- 
daki tek bir meseleyi, o dalda belli bir ilerleme kaydetmi$ birinin de, heniiz yolun basin- 
da olan ki$inin de, yine her hangi bir ilim tahsil etmemi$ siradan birinin de, o ilim dalin- 
da bir otorite haline gelmi$ biiyiikbir alimin de anlayip kavradiklarim goriiyoruz. Ancak 
bunlar i^inde bahsettigimiz melekeye sadece otorite haline gelmi$ alim ile, belli bir iler- 
leme kaydetmis olan ki^inin sahip olmasi, melekenin, anlayip ve kavrayi$tan farkli bir $ey 
olduguna i$aret ediyor. 

Ister bedende bulunsun, ister -dii$iince ve hesap gibi- beyinde (zihinde) bulun- 
sun, melekelerin hepsi cismanidir. Cismani olan $eylerin hepsi de (duyu organlariyla) al- 
gilanan ^eylerdir ve bu yiizden (onlarin elde edilmesi i^in) ogretime ihtiya^ vardir. Onun 
i9in her ilim veya sanat dalimn ogretiminin, bu dallarda -biitiin bolgelerde ve herkes ta- 
rafindan- kabul gormiis me$hur muallimlere (ogretmenlere ve ilim otoritelerine) dayan- 
masi gerekir. 

Ilim ogretiminin bir sanat oldugunu gosteren bir ba$ka delil de, ilim ogretimin- 
deki terimlerin farliligidir. Me§hur imamlardan (ilim otoritelerinden) her birinin, ogre- 
timde kendilerine ozgii terimleri vardir. Diger biitiin sanatlar ic^in de durum aymdir. Bu 
da gosteriyor ki soz konusu terimler, (ogretilen) ilmin bir pa^asi degildir. Qiinkii eger il- 
min bir par9asi olsaydi, herkes i9in aym olurdu. Ornegin kelam ilminin ogretimindeki te- 
rimlerin, oncekiler ve sonrakiler arasinda nasil farklila$tigina dikkat edilsin. Fikih usulii 
ve Arap9a ogretimindeki durum da bundan farkli degildir. Aym $ekilde ogretime konu 
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olan biitiin ilimlerin, ogretimle ilgili terimlerinin farkli oldugu goriilur. I§te biittin bun- 
lar, o terimlerin ogretime ili^kin sanatlar oldugunu gosteriyor. Qiinkii (farkli terimlerle 
de olsa) ogretime konu olan ilmin kendisi tektir (aymdir). 

Biitiin bunlar anla$ildiktan sonra bil ki, ^agimizda ilim ogretiminin Magriblilere 
(Magrib’li ilim otoritelerine) dayandinlmasi neredeyse ortadan kalkacak duruma gel- 
mi^tir. Bunun sebebi de oradaki umramn bozulmasi ve devletlerin zayiflamasidir. Qtin- 
kii daha once deginildigi gibi bunlar, sanatlarm gerilemesine ve ortadan kalkmasina yol 
apyor. 

Omegin Kayravin ve Kurtuba, Magrib ve Endiiliis’iin merkezleriydi. Bu ozellikle- 
rinden dolayi oralar umranla dolup ta$mi§, ilimler ve sanatlar biiyiik ilerleme gosterip re- 
va^ bulmu$tur. Bu yiizden ve ula$toklari yiiksek medeni seviyeden dolayi, asirlar boyu 
ilim ogretimi kokle^ip saglamla$mi$tir. Sonra Kayrav&n ve Rurtuba harap olunca Mag- 
rib’te ilim ogretimi kesintiye ugrami$tir. Sadece Muvahhidin devletine dayanarak Mera- 
ke$’te nispeten devam etmi^tir. Ancak Muvahhidin devletinin ba^langi^taki bedeviligin- 
den dolayi, Merake$’te medenilik kokle$ip saglamla§mami$ ve temelinden yikilma zama- 
m yakla$mi$tir. Nadir durumlar di$inda, menedi ya$am kesintisiz bir $ekilde siiriip git- 
memi^tir. 

Muvahhidin devleti Merake$’te (^oktiikten sonra, (hicri) yedinci yiizyihn ortala- 
rinda Kadi Ebu Kasim bin Zeytun, Affika’dan doguya gitti ve orada Ibn-i Hatib’in (Fah- 
ruddin Razi’nin) ogrencilerine yeti$ti. Onlardan ilim ve ogretim metodlanm aldi. Akli ve 
nakli ilimlerde otorite haline geldikten sonra, engin bir ilim ve giizel bir ogretim metodu 
ile Tunus’a dondii. Onun pe$inden Abdullah bin §uayb Dekkali de dogudan Tunus’a gel- 
di. Dekkali doguya Magrib’ten gitmi$ti. Misir’daki iistadlardan ilim aldiktan sonra Tu- 
nus’a dondii ve oraya yerle$ti. Ogretimi 90k faydahydi. I$te Tunuslular bu iki $ahistan 
ilim aldilar. 

Bunlann ogretim metodlan ogrencileri vasitasiyla nesilden nesile intikal etti ve 
nihayet Ibn-i Hicib’in ogrencisi olan ve kitabim $erh eden Kadi Muhammed bin Abdus- 
selam’a ula$ti. Sonra bu metod, Ibn-i Imam vasitasiyla Tunus’tan Tilmisdn’a ge^ti. Ibn-i 
Imam, Ibn-i Abdusselam’la birlikte aym meclislerde aym iistatlardan ilim almi§ti. Qagi- 
mizda Ibn-i Abdusselam’in ogrencileri Tunus’ta, Ibn-i Imam’in ogrencileri de Tilmi- 
san’da ders okutmaktalar. Ancak sayilari, metodlarimn kesintiye ugramasindan korkula- 
cak kadar azdir. 

Sonra (hicri) yedinci yiizyihn sonlarinda, Ebu Ali N&siruddin Mi^dili, Zevave’den 
kalkip doguya gitti ve orada Ebu Amr bin Hilcib’in ogrencilerine yeti^ti. Onlardan ilim ve 
ogretim metodlanm aldi. ^ihibuddin Kirifi ile aym meclislerde ders okudu. Akli ve nak- 
li ilimlerde otorite haline geldikten sonra engin bir ilim ve faydali bir ogretim metodu ile 
Magrib’e dondii ve Bicaye’ye yerle$ti. Ogretim metodu burada ogrencileri tarafindan de- 
vam ettirildi. Hatta ogrencilerinden biri olan Imnln Mi^dili vasitasiyla Tilmis&n’a intikal 
etti ve orada yayildi. (^agimizda ise Bidlye ve Tilmis&n’daki ogrencileri azdir hatta 90k 90k 
azdir. 

Magrib’in diger bolgeleri ve Fas ise, Kurtuba ve Kayravin’daki ogretimin ortadan 
kalkmasindan sonra, giizel bir ogretim metodundan mahrum kalmi$ ve bunun sonucun- 
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da ilimlerde meleke kazanmalari, maharet elde etmeleri ve otorite olmalari zorla$mi$tir. 
Bu melekeyi kazanmanin en kolay yolu, ilmi meselelerdeki konu^ma ve miinazaralarla 
dili gii^lendirmektir. Evet, insam bu melekeyi elde etmeye yakla§tiracak ve hedefine ula§- 
masim saglayacak en kolay yol budur. 

Magrib’te ilim talebeleri, ezbere gerektiginden fazla onem vererek, ilim meclisle- 
rindeki uzun yillarim konu^madan ve tarti$malara katilmadan siikut i<;inde ge(;irirler. Bu 
yiizden ilim ve ogretim melekeleri fazla geli$mez. Tahsilini bitirip bu melekeyi kazandi- 
gim sanan boyle talebeler, ilmi bir tarti§maya girdiginde veya ogretim faaliyetine giri$ti- 
ginde, melekelerinin yetersiz oldugunu goriirler. Bu yetersizligin ve eksikligin tek nedeni, 
ogretim metodlarimn yanli^ligidir (yani ogrencilikleri siiresinde konu$mamalari ve tar- 
ti$malara katilmamalaridir). Yoksa ezberleri, digerlerinden 90k daha fazladir. (^iinkii ilmi 
melekeden kastin ezber oldugunu sandiklari i^in, ezbere <;ok biiyiik onem verirler. Ancak 
bu dogru degildir. 

Magrib’te durumun boyle olduguna tamklik eden hususlardan biri de, ilim tale- 
belerinin medreselerde kaldiklan siiredir. Evet, orada ilim talebelerinin medreselerde ge- 
cprecekleri sure on alti senedir. Oysa bu sure Tunus’ta be$ yildir. Bilindigi iizere bu sure, 
ilim talebesinin, ilmi melekeyi elde edecegi veya elde etmekten iimidini kesecegi en kisa 
siiredir. Magrib’te ise bu sure icpnde bu melekeyi elde etmek - egitimin, ozellikle de og 
retim metodunun giizel olmayi§indan dolayi- son derece zor oldugu iq:in, ogrenim siire- 
si olduk<;a uzundur. Siirenin uzun olmasimn ba§ka bir sebebi yoktur. 

Endiiliis’e gelince, yiizlerce yildan beri Miisliiman umramn gerileyip eksilmesiy- 
le, oradaki ogretim faaliyetleri ve ilme verilen onem ortadan kalkmi§tir. Endiiliis halki 
arasinda ilimden geriye sadece Arap<;a ve edebiyat ogretimi kalmi§, sadece bunlar iizeri- 
ne yogunla$mi$lar ve ogretim metodlarim korumu^lardir. Fikih, muhtevasiz bir hale gel- 
mis, akli ilimlerin izi bile kalmami$tir. Bunun sebepleri, umramn gerilemesiyle ogretimin 
kesintiye ugramasi, bazi kiyi bolgeleri di^inda Endiiliis’iin biiyiik bir boliimiiniin dti§- 
manlar (hiristiyanlar) tarafindan ele ge^irilmesi ve halkin, her §eyden daha 90k ge^imle- 
ri ile me^gul olmalaridir. Allah her i§inde galip olandir. 

Doguda ise ogretim kesintiye ugramami^tir. Hatta umramn kalabalik bir §ekilde 
devam etmesi ve ogretimdeki metodun varligm siirdiirmesi nedeniyle ilim ve ogretim ge- 
li§ip reva<; bulmu^tur. Her ne kadar Bagdat, Basra ve Kufe gibi ilimlerin madeni ve mer- 
kezi niteligindeki biiyiik $ehirler harap olmu^larsa da, Allah onlari, daha biiyiikleriyle de- 
gi§tirmi$tir. Evet, ilim oralardan Acem Irak’ina (Horasan’a), doguda Maveraiinnehr’e, 
Kahire’ye ve onun batisindaki yerlere ge<;mi?tir. Buralarin umram kalabalik bir $ekilde 
varligim siirdiirdiikleri i^in, ogretim de kesintisiz olarak varligin korumaya devam edi- 
yor. 

Genel olarak dogu bolgeleri ilim ogretiminde, hatta diger sanatlarda daha saglam- 
dir. Oyle ki ilim tahsili ipn Magrib’ten dogu bolgelerine gidenler, yaratili§ olarak buralar- 
daki insanlarin akillarimn, Magrib’teki insanlarin akillarindan daha geli$mis ve miikem- 
mel oldugunu, yine Magriblilere gore daha uyamk ve zeki olduklanm samrlar. Evet, on- 
larin kanaatine gore, yaratih§ olarak dogudaki insanlarin nefsii’n-natikalan (dii$iinme, 
anlama, akletme ve ogrenme kapasiteleri), Magriblilerinkinden daha miikemmeldir. Do- 
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gudaki insanlarin ilim ve sanatlarda sergiledikleri zekayi goriince, insan olmanin hakika- 
ti bakimindan, bizimle (yani Magriblilerle) onlar arasinda fark olduguna inamrlar ve bu 
inam$a sikica sarilirlar. Acak bu dogru degildir. 

Dogu ve Magrib bolgeleri arasinda, insanligin hakikati noktasinda bu ol^iide bir 
fark yoktur. Boyle bir fark belki birinci ve yedinci ku$aklar gibi a$in (sicak ve soguk) ik- 
lime sahip yerlerdeki insanlara kiyasla goriilebilir. (^iinkii daha once deginildigi gibi, bu- 
ralardaki insanlari miza^lari ve buna bagli olarak nefisleri de aym $ekilde (itidalden uzak 
ve) a$indir. 

Dogu bolgelerindeki insanlarin, Magrib’tekilere olan tek iistiinliigu -sanatlar ko- 
nusunda soyledigimiz gibi- (geli$mi$ olan) medeniligin, insandaki etkileridir. Yani aklim 
geli?tirmesidir. §imdi bu hususu daha da a^alim. Medeniligin ve medeni ya$amin, insan- 
larin ge$im, mesken, bina, din ve dunya i$leri, ^ah^malari, adetleri ve diger biitiin tasar- 
ruflanna ili$kin adaplan ve kurallan vardir. Evet, medeni insanlar i<pn biitiin bu husus- 
larda, riayet edecekleri adap ve kurallar vardir. Sanki bunlar, a$ilmayacak smirlar gibidir. 
Bunlar aym zamanda sonrakilerin oncekilerden aldiklan sanatlardir. §iiphe yok ki insa- 
nin kazandigi her sanatin, nefiste bir eseri goriiliir ve insana yeni bir akil kazandirir. Bu 
da yeni bir sanatin kabuliinii (ogrenilmesini) kolayla$tirir ve boylece akil, hiy.li bir $ekil- 
de (yeni) ilimleri ogrenmeye hazir hale gelir. 

Sanatlarin ogretimi konusunda Misirhlarm, kavranamayacak boyutlarda ilerleme 
kaydettiklerini duyuyoruz. Ornegin e§eklere, ku$lara ve diger bazi hayvanlara, -duyulup 
goriildiigunde insana $a$kinlik veren- bazi kelimeleri ve hareketleri ogretmeleri gibi. 
Magribliler ise, bunlari ogretmek bir yana, anlalnaktan bile aciz kaliyorlar. 

Ogretim, sanatlar ve diger sirdan i$lerde kazanilmi$ giizel melekeler ve bu mele- 
kelerin ijoklugu, insamn zekasim geli$tirdigi gibi dii§uncesini de parlatip aydinlatiyor. 
C^iinkii daha once soyledigimiz gibi insan nefsi, ancak yeni $eyleri idrak edip ogrenmek 
le ve ogrendigi bu $eylerin meleke halinde nefse donmesiyle geli§ip olgunla$ir. l§te bu 
melekelerin nefiste biraktigi ilmi etkiler zekayi geli§tirir ve sirdan insanlar da, (kazandigi 
melekelerin ^okluguyla akillan geli$mi$ ve zekalan artmi$ ki§ilerin) yaratili$ olarak fark- 
li olduklarim samrlar. Ancak bu dogru degildir. 

Badiyelerde ya$ayan bedevilerin ve $ehirlerde ya$ayan medenilerin durumu buna 
ornektir. Medeni killer ($ehirde ilim ve sanat ogrenmelerinin neticesinde kazandiklan 
melekeler ile) gayet zeki ve akilhlardir. Onlari goren bedeviler de, onlarin bu durumunun 
yaratih$tan kaynaklandigin samr. Ancak soyledigimizi gibi bu dogru degildir. Boyle ol- 
masinin tek sebebi, bedevilerin bilmedigi -medeni hayatin kendine ozgii durumlan ve 
ah$kanliklarindan kaynaklanan- adap ve sanatlarda kazamlan melekelerdir. Sanatlarla, 
melekelerle ve bunlari ogrenebilme kapasitesiyle donanmi$ olan medeni ki^inin bu hali- 
ne $ahit olup da, kendilerinin yetersiz olduklarim goriin killer de, onlarin (yaratili$ ola- 
rak) iistiin bir akla sahip olduklarim samrlar. Veya bedevilerin yaratih$ olarak yetersiz ol- 
duklarim dii$uniirler. Bunlar dogru degildir. C^iinkii bedeviler arasinda en list derecede 
anlayi?a ve miikemmel bir akla sahip olanlan goriiyoruz. Dolayisiyla medenilerde gorii- 
len (parlak ve geli$mi$) akil ve zekamn sebebi sanatlar ve ogretimdir. C^iinkii yukanda 
soyledigimiz gibi bunlarin nefiste olumlu etkileri vardir. 
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Diger taraftan dogudaki insanlar egitim ve sanadarda daha saglam ve ileri oldugu 
gibi, Magribtekiler de -bundan onceki fasxlda belirttigimiz sebeplerle- bedevilige daha 
yakindir. I$te bu ger^eklerin farkxnda olmayan dar g6ru$lii kimseler, dogulularm daha ze- 
ki ve akilli olmalarinin sebebini, Magriblilerden farkli olarak, insani hakikaderindeki (ya- 
ratili$larindaki) mukemmellik oldugunu sanirlar. Bu dogru degildir. Bu hususu iyi anla. 
“(Allah) yaratmada diledigini artinr.” (Fatxr Suresi, 1). Ve O, goklerin ve yerin ilahidir. 



0QONCO FASIL 

Himlerin Ancak Umramn Biiyiimesi 
Ve Medeniligin Geli^ip Ilerlemesiyle 
Qogalacagi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Soyledigimiz gibi ilim ogretimi, sanatlarin kapsaminda yer 
ahr. Yine degindigimiz gibi sanatiar ise ancak $ehirlerde geli$ip $ogahr. Sanatlarin az ve- 
ya <^ok ya da iyi veya kotii olmasi ise, umramn azlik, $okluk, medenilik ve refah durumu- 
na baglidir. Qiinkii ($ehirdeki sanatiar), ge^imi (yani zaruri ihtiya^lari) temin etmenin 
otesindeki (kemali) ihtiya^lara cevap veren i$lerdir. Insanlarin ^ali^masi (bu ^ah^madan 
elde ettikleri kazan^lar), gecpmlerini (zaruri ihtiya^larim) kar^ilayacaklari harcamalardan 
fazla olursa, bu fazlahk insan olmanin ozelliginden kaynaklanan diger alanlara yonelir. 
Bunlar ise ilimler ve sanatlardir. Medeni bir ya^amin geli$medigi koy ve kasabalarda ya- 
$ayan biri, fitrati geregi ilme yonelirse, oralarda bir sanat niteligindeki ilim ogretimini 
bulamaz. (^iinkii soyledigimiz gibi bedeviler arasinda sanatiar yoktur. Bu ki^inin ilim el- 
de etmek i<pn biiyiik §ehirlere gitmesi kaipmlmazdir. 

Bagdat, Kurtuba, Kayravan, Basra ve Kufe’nin durumu buna ornektir. Biiyiik bir 
umrana ve geli§mi$ bir medenilige sahip olduklari Islam’in ilk donemlerinde buralarda- 
ki ilim denizi co§up yukselmi§, ogretim terimleri (terminoloji) ve ilim <;e§itleri ^ogalmi^, 
yeni yeni ilim ve sanat kollari elde edilmi$tir. Oyle ki, bu donemde yeti§enler, hem ken- 
dilerinden oncekileri, hem de sonrakileri ge^ip 90k ileri bir seviyeye ula$mi§lardir. Ancak 
oralardaki umran gerileyip dagilmca, ilim ve ogretim de kayboldu ve ba$ka Islam §ehir- 
lerine intikal etti. 

C^agimizda ilim ve ogretimin Misir beldelerinden Kahire’de oldugunu gormekte- 
yiz. (^iinkii Kahire biiyiik bir umrana sahiptir ve binlerce yildir medenilik orada kokle$ip 
saglamla§mi§tir. Buna bagli olarak sanatiar da kokle$ip saglamla$mi$ ve <^ogalmi$tir. Ilim 
ogretimi de bu sanatlarin kapsaminda yer aliyor. Turk devletinin varligi ve Selahaddin 
Eyyubi faktorii gibi iki yiiz yildir oraya damgasim vuran hususlar da Kahire’nin bu du- 
rumun gii^lendirip korumu$tur. C^tinkti Tiirk devletindeki emirler, htikiimdarin hi$mi- 
na ugrayip servetlerine el konulacagindan ve geride kalan $ocuklarina bir $ey kalmayaca- 
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gmdan korktuklan ic^in, 90k sayida medrese, zaviye ve yoksullann bannacagi imaretha- 
neler yaptirmi$lardir. Bu egitim ve hayir kurumlannm masraflannin kar$ llanmasi i9in 
de, gelir getiren arazileri -gelirlerin bir kismimn kendi (jocuklarina verilmesini $art ko$a- 
rak- oralara vakfetmi§lerdir. Ancak (kendi ^ocuklarinin geleceklerini garantiye aimak is- 
tegi yamnda) onlari bu gibi $eylere sevk eden etken daha 90k sevap ve ecir alacaklari ha- 
yirh i$ler yapmak istemeleriydi. 

Boylece bu gibi kurumlara vakfedilen araziler ve gelirler biiyiimu$, ilim talebeleri 
ve ogretmenleri 9ogalmi§, insanlar ilim elde etmek i9in Magrib’ten ve Irak’tan oraya yo- 
nelmi$ler ve sonu9ta ilim denizi co$up biiyiik bir ylikseli§ kaydetmi$tir. Allah diledigini 
yaratandir. 



DORDONCU fasil 


Qagimizda, Umrandaki Mevcut 
Him Qe§itleri Hakkinda 


Bil ki, fehirlerde insanlar tarafindan ogrenilen ve ogretilen ilimler iki gruptur. 
Bunlar, insanlarin dtiftinceleri ile kef fedip elde ettikleri tabii ilimler ve vazedicilerinden 
(bu ilimleri koyanlardan) alinan nakli ilimlerdir. Birincisi, insanlarin dtiftinceleri ve be- 
feri idrakleriyle vakif olabilecekleri, konularim, meselelerini, delillerini ve ogretim yolla- 
rmi keffedecekleri, dtiftinen bir varlik olmalari hasebiyle dogrularim yanliflarindan ayi- 
rabilecekleri felsefi ilimlerdir. Ikincisi ise, $ er’i hukiimleri vazedenden nakledilen vaz’i ve 
nakli ilimlerdir. 

Bu tiir (nakli) ilimlerde akla yer yoktur. Sadece fer’i meseleleri, (akil yuriitme ile) 
asli meselelere ilhak etmede akil ge^erlidir. (^tinkii sonradan ortaya £ikan ciiz’i meseleler, 
-salt fer’i hiikiim koyucu tarafindan vazedilmif (konulmuf) oldugu i^in- nakledilen kill- 
11 (genel) meselelerin i^inde yer almaz. Onun iqn kiyas ve akil yiirutme yoluyla, bir f ekil- 
de ona ilhak edilmesi farttir. Ancak bu kiyasm da, nakledilen haberde yer alan ve sabit 
olan bir htikme dayanmasi gerekir. Dolayisiyla, bu kiyasin kaynagi da aslinda nakil olmuf 
oluyor. 

Nakli ilimlerin hepsinin kaynagi, Allah ve peygamberi tarafindan bizim i^in ko- 
nulmuf olan Kur’an, siinnet (bunlarda yer alan hiiktimler) ve bunlann ifade edilip apk- 
lanmalanyla ilgili olan diger ilimlerdir. Sonra iimmetin ve Kur’an’m dili olan Arap^a 
ilimleri gelir. Nakli olan bu ilimlerin ^efitleri yoktur. (^iinkii (Allah’in emirlerine muha- 
tap olan) mukellefin, kendisinin ve hemdnslerinin tiaerine Allah’in farz hddigi hiikum- 
leri bilmesi gerekir. Bu htiktimler, nass (neye ifaret ettigi a^ik olan metinler), icma ve ki- 
yas yoluyla Kur’an ve siinnetten alinmiflardir. 

Onun ipn once Kur’an’m lafizlannm apldanmasuva baWir. Ifte bu tefeir ilmidir. 
Sonra Kur’an’iii, onu Allah katindan getirmif (dan Hz. Peygambere dayandirilmasi ve ki- 
raatindeki (okunufundaki) farldi rivayetler meselesi vardir ki, bu da kiraat ilminin ko- 
nusunu olufturur. Sonra siinnetin (hadislerin), Hz. Peygambere dayandirilmasi ve nak- 
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ledilen bu hadislere giivenilip onlarin gereklerini yerine getirmek i<pn, onlari nakleden 
ravilerin durumlannin ara^tirilmasi gerekir. l$te bunlar da hadis ilimleri grubunu olu$- 
turur. 


Sonra asli kaynaklardan istinbat edilen (qkartilan) hukiimlerin, ilim (kesin bilgi) 
ifade eden belirli kurallar ve ol^iiler ^er^evesinde olmasi gerekir. Bununla ilgilenen ilim 
dali ise ftkih usuliidur. Btitiin bunlardan sonra miikelleflerin fiilleriyle ilgili Allah’in hii- 
kiimleri bilinir ki, bu da fikih ilmidir. 

Diger taraftan tekliflerden (sorumluluklardan) bir kismi bedeni, bir kismi da kal- 
bidir. Kalbi teklifler, imanla ve inanihp inanilmamasi gereken konularla ilgilidir. Bunlar 
(Allah’in) zati, sifatlan, (olumden sonra) dirili§, miikafat, azap ve kader gibi inani; (aki- 
de) ve iman konulandir. Bu hususlarin akli deliller ile ispat edilmeye ^ali^ilmasi kelam il- 
minin konusunu olu$turur. 

Sonra (anlamak ve hiiktim ^lkartmak iijin) Kur’an ve hadise yonelmeden once dil 
ilimlerinin ogrenilmi§ olmasi gerekir. C^iinkii (onlari anlayip, onlardan hiikiim (jikart- 
mak) dil ilimlerinin (Arap dilinin ozelliklerinin) bilinmesine baglidir. Bu ilimlerin <;e§i- 
di ^oktur. llerde her birine deginecegimiz gibi liigat ilmi, nahiv ilmi, beyan (belagat) il- 
mi ve edeb (edebiyat) ilmi bunlardan bazilaridir. 

Nakli olan bu ilimlerin hepsi, Islam iimmetine ozgii ilimlerdir. Her ne kadar, ge- 
nel olarak, diger iimmetlerde de bunlarin benzerleri varsa da, bu benzerlik, bu ilimlerin, 
Allah tarafindan, peygamberlere indirilmi? $eriatlara dayanmasindan ($er’i ilimler olma- 
sindan) kaynaklanan uzak bir benzerliktir. Yoksa ozele inildiginde Islam iimmetinin sa- 
hip oldugu ($er’i/Islami) ilimler, diger iimmetlerinkinden 90k farkhdir. Qiinkii Islam $e 
riati, diger §eriatlari neshetmi$tir (hiikiimlerini ortadan kaldirmi$tir). Islam’dan onceki 
dinlere ait biitiin ilimler terk edilir ve onlara bakmak sakincalidir. Hz. Peygamber, 
Kur’an’dan onceki (tahrif edilmi$) semavi kitaplan okuyup incelemeyi men etmi§tir. 
$oyle buyurmu$tur: “Ehl-i kitabi (onlarin tahrif edilmi$ kitaplarina dayanarak verdigi 
haberleri) ne dogrulayin ne de yalanlayin. Deyin ki: Allah’tan bize indirilene de, size in- 
dirilene de iman ettik. Bizim ilahimiz da, sizin ilahiniz da aymdir.” 173 Bir keresinde Hz. 
Peygamber, Hz. Omer’in elinde Tevrat’tan bir yaprak goriince kizmi§ ve kizginligi yiizii- 
ne yansimi$ti. Sonra §oyle dedi: “Ben size onun (Tevrat’in) yerine tertemiz birkitapla gel- 
medim mi? Vallahi, eger Musa hayatta olsaydi, bana tabi olmaktan ba$ka yapacagi bir $ey 
yoktu.” 

§er’i ve nakli bu ilimler, Islam iimmeti i^inde, daha fazlasi dii$unulemeyecek ka- 
dar revai; bulup ragbet gbrmii$, bu ilimlere yonelip ara^tirma yapanlann idrakleri, daha 
yukarisi olmayan en list simrlara ula§mi$, bu sahalara ozgu terminolojiler geli$tirilmi§ ve 
boylece zirvenin de otesinde bir seviyeye ula$ilmi$tir. Bu sahalann her birinde, kendileri- 
ne ba$vurulan otoriteler yeti$mi§ ve yine bu ilimlerin ogretiminde kendisinden yararla- 
mlan metodlar geli§tirilmi§tir. Biraz sonra bu ilim dallarmi sayarken deginecegimiz gibi, 
hem dogunun ve hem de Magrib’in kendilerine ozgu metod ve usulleri vardi. 

Qagimizda, yukarda soyledigimiz gibi, umranin gerilemesi, ilim ve ogretim silsi- 


1?3 Buh3rT, hadis no: 7362. 
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lesinin kesintiye ugramasindan dolayi, Magrib’teki ilim pazan kesada ugrami$tir. Allah’in 
doguya ne yapmi§ oldugunu ise bilmiyorum. Ancak oradaki umramn <;oklugu, medenl- 
ligin kokle$ip saglamla§mi$ olmasi ve ilim talebelerine destek olan vakiflarin varligi sebe- 
biyle, ilmin reva<;ta oldugunu ve ogretimin kesintisiz olarak devam ettigini samyorum. 
Butun eksikliklerden uzak olan yuce Allah her istedigini yapandir. Ba$an ve yardim 
O’ndandir. 



BE$tNCt FASIL 

Kur’an Ilimleri: Tefsir Ve Kiraat Ilmi Hakkinda 


Kiraat llmi: 

Kur’an, Hz. Peygambere indirilen ve Mushafin iki kapagi arasinda yazili olan Al- 
lah kelamidir. Kur’an iimmet arasinda miitevatir 174 olarak nakledilmi$tir. Ancak sahabe- 
ler Kur’an’in bazi lafizlarmi ve bazi harflerin soyleni$ bi<;imlerini (teleffuzlanm) Hz. Pey- 
gamberden farkh $ekillerde rivayet etmi§lerdir. Bu farkli rivayetler nakledilmeye devam 
etmi$ ve nihayet onlardan yedi tanesi yerle$ip sabit olmu^tur. Yine bunlar -soyleni§ bi- 
qmleriyle birlikte- miitevatir olarak nakledilmi^tir. 

Bu yedi kiraat (kiraatu’s-seb’a), 90k sayidaki ravileri arasindan, en me$hur olanla- 
rina nispet edilerek isimlendirilmi^tir. Boylece yedi kiraat $ekli, kiraatin esaslan (yani 
Kur’an lafizlarmi ve harflerini okuyup telaffuz etmenin temel bi^imleri) haline geldi. Ba$- 
ka kiraat §ekilleri de nakledilmi$ ve bunlar yedi kirata ilhak edilmi$lerdir. Ancak kiraat 
imamlari, rivayetleri bakimindan onlari digerleri kadar kuvvetli bulmami$tir. 

Soz konusu yedi kiraat, kiraat kitaplarinda yer almakta ve bilinmektedir. Bazilari 
onlarin miitevatir olarak gelmi$ olduklarim kabul etmez. Qiinkii onlara gore, kiraat (la- 
fizlarm ve harflerin) soyleni$ bi<;imidir ve bu da kayit altina alinamaz. Ancak onlara go- 
re bu durum, Kur’an’in tevatiir olu$una zarar vermez. (^ogunluk ise onlarin bu gbrii$ii- 
nii kabul etmez ve kiraat $ekillerinin tevatiir olarak geldiklerini sbyler. O^iincii bir grup 
ise, -duyarak soyleni§ bi<;imleri bilinemeyecegi i<pn- med (uzatma) ve teshil gibi s6yleni$ 
bii;imlerinin di^indaki hususlann tevatiir oldugu gorii^iindedir ki, dogru olan da budur. 

Kurralar (kiraat alimleri veya Kur’an’i, soz konusu kiraat esaslanna gore okuyan- 
lar), ilimler ve bu arada kiraat ilmi, kitaplarda bir araya getirilip tedvin edilinceye kadar, 


174 Kur’an’in (veya bir haberln) miitevatir olarak nakledllmesl, yalan soylemesi mumkun olmayacak kadar kalabalik bir topluluk- 
tan, yine ayni nitelikteki bajka bir topluluga aktariia aktanla rivayet edilmesidir. 
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bu yedi kiraat §eklini rivayet etmeye devam etmi^lerdir. Bundan sonra ise kiraat, doguda 
ve Endiiliis’te nesilden nesile nakledilen kendi ozgii bir sanat ve miistakil bir ilim haline 
geldi. Bu durum Amirilerin azatlilarmdan Miicahid’in Endiiliis’iin dogusuna hakim ol- 
masina kadar devam etti. Miicahid, Kur’an ilimleri arasmda ozellikle kiraatla ilgileniyor- 
du. Efendisi Mansur bin Ebu Amir onu alip, kiraat ilmini ogretmi? ve sonra da onu ora- 
dabulunan kiraat imamlarmin huzuruna 9ikartmi§ti. Dolayisiyla onun bu konudaki pa- 
yi 90k biiyiiktiir. 

Daha sonra Miicahid, Daniye ve Dogu Cezair emirligine getirilmi? ve oralarda ki- 
raat ilmi biiyiik bir ilerleme kaydetmi$tir. Qiinkii kendisi de bir kiraat imami olan Miica- 
hid, geneldebiitiin ilimlere, ozelde de kiraat ilmine biiyiik onem vermi^tir. Onun zama- 
mnda kiraat ilminde zirveye ula?mi§ olan ve kiraat ilminin kendisiyle tamndigi Ebu Amr 
Dani yeti§mi$tir. Yedi kiraatin senetleri onun rivayetine dayamp son bulmu$tur. Miicahid 
kiraat konusunda 90k sayida eser telif etmi$tir. Insanlar, ba$kalanm bir kenara birakip bu 
eserlerden beslenmi$lerdir. Bunlari9inde ozellikle de “Kitabu’t-Teysir” isimli esere dayan- 
mi$lardir. 

Daha sonra, ileriki donemlerde §atiba’dan Ebu Kasim bin Fiyyure 9ikmi$tir. Ebu 
Kasim, Ebu Amr’in eserlerini kisaltip ozetleme yoluna gitti. Bu $ekilde hepsini bir kasi- 
dede ozetledi ve kiraat imamlanmn isimlerini ebced harfleriyle kapali bir $ekilde zikret- 
ti. Hedeflemi? oldugu kisaltma ve ozetlemeyi en iyi $ekilde yapmi$ olmak ve en kolay §e- 
kilde ezberlenebilmesi i9in kasideyi 90k saglam bir diizen i9ersinde tertip etti. Bu kaside- 
de kiraat ilmini, 90k giizel bir $ekilde a9iklayip ortaya koydu. Insanlar bu kasideyi ezber- 
lemeye ve 90cuklanna ogretmeye biiyiik onem verdiler. Magrib ve Endiiliis ?ehirlerinde 
bu i$ olduk9a yayginla^ti. 

Mushaftaki $ekliyle Kur’an harflerinin yazili$i da, kiraat ilmine kapsamina dahil 
edildi. Qiinkii mushaftaki pek 90k harf bilinen §eklinden farkli yazilmi§tir. Ornegin “bi- 
eyydin” kelimesindeki “y” (dogrusu “bieydin” olacak), “laezbahanne” kelimesindeki “elif” 
(dogrusu “leezbahanne” olacak) ve “ve laevdau” kelimesindeki “elif” (dogrusu “ve leev- 
dau” olacak) fazladan yazilmi§tir. Yine bunun di$inda pek 90k yerde “elif” yazilmami?, 
yuvarlak yazilmasi gereken “t” harfi de uzatilarak yazilmi?tir. Bunlar gibi ba$ka ornekler 
de vardir. Kitabet (yazi) konusunu i$lerken bu konuya deginmi$tik. 

Bu $ekilde Mushafta yazi kurallarma aykiri hususlar bulundugu i9in, bunlann da 
kayit altina alinmasma ihtiya9 duyuldu ve ilimler kitaplara ge9irilirken, bu konuda da 
eserler yazildi. Magrib’te, yukarda zikri ge9en Ebu Amr Dani de bu konuda kitaplar yaz- 
di. Bu kitaplarm en me$huru “Kitabu’l-Mukni” ismini ta^iyor. Insanlar bu kitaba sanl- 
mi?lar ve ondan beslenmi^lerdir. Ebu Kasim $atibi, me$hur kasidesinde bu kitabi da naz- 
ma dokmii$tiir. 

Sonra ba$ka kelimelerin ve harflerin yazili$indaki anla^mazliklar 9ogaldi. Miica- 
hid’in azatlilarmdan Ebu Davud Suleyman bin Necah, kitaplarinda bu anla$mazliklari 
zikretti. Ebu Davud, Ebu Amr Dani’nin ogrencilerinden olup, onun ilmini ve kitaplarm 
rivayet etmekle tanmmi$tir. Ondan sonra da ba$ka anla$mazhklar nakledildi. Magrib’te 
sonraki alimlerden olan Harraz da bu konuda bir kaside yazmi$tir. Kasidesinde, Kitabu’l- 
Mukni’de yer alan anla$mazliklara, 90k sayida yeni anla§mazlik daha eklemi$ ve bunlan 
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ravilerine nispet etmi$tir. Bu kaside Magrib’te 90k me$hur olmu? ve insanlar Ebu Davud, 
Ebu Amr ve $atibl’nin yazi hakkindaki kitaplanni birakarak sadece onu ezberlemeye yo- 
nelmi?lerdir. 

Tefsir: 

Bil ki Kur’an Arap diliyle ve bu dilin belagat iisluplanyla indi. Araplarm hepsi onu 
anhyor ve hem kelimelerinin hem de (bu kelimelerden olu?an) ciilelerin anlammi bili- 
yorlardi. Kur’an, tevhid inacini ve dini emirleri apklamak i<;in olaylara gore, ciimle ciim- 
le, ayet ayet iniyordu. Bu ayetlerden bir kismi inani; konulari hakkinda, bir kismi da be- 
deni organlarm (bedeni organlarla yerine getirilecek ibadetlerin) hiikiimleri hakkinda- 
dir. Yine inmi? olan bazi ayetlerden sonra, (aym konuda) ba?ka ayetler iniyor ve onceki- 
nin hiikmiinii kaldiriyordu. Yiice Allah’in $u ayette bildirdigi gibi Hz. Peygamber biitiin 
bunlarin aqklayicisiydi: “Insanlara, kendilerine indirileni a^iklaman i^in...” (Nahl 
Suresi, 44). Evet, Hz. Peygamber Kur’an’daki miicmel (aynntiya girmeyen genel nitelik- 
teki) ayetleri aqkhyor ve hangi ayetlerin nasih (oncekinin hiikmunii kaldiran), hangile- 
rinin de menshh (hiikmii kaldirilan) oldugunu bildiriyordu. Sahabeler de bunlari ogre- 
niyordu. Yine ayetlerin niiziil (ini?) sebeplerini ve ini?lerini gerektiren durumlari, Hz. 
Peygamberden naklen, biliyorlardi. Tipki “Allah’m yardimi ve fetih gelince” (Nasr Suresi, 
1) ayetinde Hz. Peygamberin oliimiiniin yakla?tiginin haber veriliyor olu?unun bilinme- 
si gibi. 175 Bunun pek 90k ornegi Hz. Peygamberin sahabelerinden -Allah hepsinden razi 
olsun- nakledilmi?tir. 

Sahabelerden sonra bu haberleri tabiin devralmi? ve nakletmi$tir. Bu durum 
Islam’in ilk donemleri boyunca devam etmi? ve sonunda kitaplarda tedvin edilen bir ilim 
haline gelmi?tir. Pek 90k alim bu konuda eser telif etmi? ve o eserlerde sahabelerden ve 
tabiinden nakledilen rivayetleri nakletmi$lerdir. Nihayet Taberi, Vakidi ve Sealebi gibi 
miifessirler gelmi? ve eserlerinde bu rivayetlere geni? ?ekilde yer vermi?lerdir. 

Daha sonra ciimlelerdeki nahiv 176 ve belagat 177 kurallan gibi dil ilimleri, bir sanat 
haline geldi ve bu konuda eserler telif edildi. Oysa biitiin bu kurallar Araplar i9in bir me- 
lekeydi ve (bunlari bilip uygulamak i9in) ne bu kurallarin nakledilmesine, ne de kitapla- 
ra ba?vurulmazdi. Ancak daha sonra bunlar unutuldu ve dil bilginlerinin kitaplanndan 
ogrenilen ilimler haline geldi. Kur’an’in tefsiri i9in de bu ilimlere ihtiya9 duyuldu. Qiin- 
kii Kur’an Arap dili ve bu dilin belagat iisluplanyla inmi?tir. 

Boylece tefsir iki gruba aynldi: Birincisi, seleften rivayet edilen haberlere dayanan 
nakli tefsirlerdir. Bu tefsirler nasih ve menshh ayetler, niiziil sebebleri ve ayetlerin mak- 
satlan gibi hususlarm bilinmesi esasina dayamr. Qiinkii biitiin bu hususlar ancak sahabe- 
den ve tabiinden nakledilen haberler sayesinde bilinir. Onceki alimler biitiin bu rivayet- 
leri kitaplannda toplami?lardir. Ancak onlarin kitaplan saglam-zayif, dogru-yanli? her 
tiirlii rivayeti kapsamaktadir. 


175 Esasen bu ayette (ve surede) Allah’in Hz. Peygambere ve muslumanlara olan yardimi, gergekle§ecek fetlhler ve insanlann akin 
akin Islam’a girecekleri haber veriliyor. Ancak butun bu mujdeli haberler bir taraftan da Hz. Peygamberin, peygamberlik gore- 
vini tamamladigma i;aret ediyor. 

176 Nahiv ilminin konusu, cumle yapilari ve bu yapilarin Arap dili kurallarma uygunlugudur. 

177 Belagat ilminin konusu, farkli cumle yapilarimn ve GsIQplann, anlam uzerindeki etkileridir. 
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Bunun sebebi Araplarin kitap ve ilim ehli olmayi$lari, bedeviligin ve iimmiligin 
onlara galebe ^almi§ olmasidir. Onun i^in varliklarin yaratih§ sebepleri ve sirlari, yarati- 
li§in ba^langici gibi insan nefsinin bilmeyi arzuladigi hususlari ogrenmek istediklerinde, 
yaptiklari tek §ey bu hususlari kitap ehline sormak ve onlarin cevaplanndan yararlanmak 
oluyordu. B kimseler ellerinde Tevrat bulunan yahudiler ile onlarin dinine tabi olmu$ hi- 
ristiyanlardi. Ancak o donemde Araplar arasinda bulunan yahudiler de bedev! idiler ve 
bu konularda ehli siradan bir ehil kitabin bildiginden fazla bir §ey bilmiyorlardi. Bunla- 
rin (;ogu da yahudiligi benimsemi§ Himyer kabilesinden kimselerdi. 

Bu kimseler Miisliiman olduktan sonra, §er’i hiikiimlerle ilgili olmayan, yaratili- 
§in ba^langici ve gelecekte vuku bulacak olaylara ili§kin haberler gibi hususlari koruyup 
rivayet ettiler. Ka’b El-Ahbar, Vehb bin Miinebbih ve Abdullah bin Selam gibi §ahislar 
bunlardandi. l§te tefsir kitaplan bu konularda onlardan nakledilen haberlerle doldu. An- 
cak bu haberler sadece onlara dayandinhyordu (yani bunlan Hz. Peygamberden rivayet 
etmedikleri aqk olarak biliniyordu). Bu tiir haberler, i^eriklerine gore hareket edilmesi 
gereken §er’i hukiimler olmadiklari iqn, dogru olup olmadiklanyla da ilgilenilmiyordu. 
Buyiizden miifessirler, boyle haberleri almada rahat davrandilar ve tefsir kitaplarim bun- 
larla doldurdular. 

Soyledigimiz gibi bu haberlerin ash, badiyelerde ya§ayan ehli Tevrat’tir. Badiyeler- 
de ya§adiklari (yani bedevi ozelliklere sahip olduklari) iqn de naklettikleri bu haberlerin 
dogrulugunu ara§tirma gibi bir durumlari yoktu. Bununla birlikte din ve iimmet iqnde 
sahip olduklari konumlarindan dolayi, yaygin bir $ohrete sahip olmu§lar ve o giinden iti- 
baren naklettikleri hususlar kabul gormu§tiir. Ancak daha sonra alimler, biitiin bu haber- 
leri gozden ge^irip dogrusunu yanli$indan ayiklama yoluna gitmi§lerdir. 

Ornegin Magrib’te Ebu Muhammed bin Atiyye o tefsirlerin tamamini ozetleyip, 
yanh§lardan ayiklami§tir. O kitaplardaki rivayetlerin dogru gorunenlerini se^ip bir kitap - 
ta toplami§tir. Bu kitap Magrib ve Endultis halki arasinda yaygin bir $ekilde elden ele do- 
la§maktadir. Kurtubi de bu hususta onu katip etmi§ ve aym nitelikte bir kitap telif etmi§- 
tir. Bu kitap da doguda me§hurdur. 

Ikinci grup tefsirler ise, (se^ilen) kelimeler, irab 178 , belagat ve degi§ik usluplarin 
ifade ettikleri manalar, bunlarla hedeflenen ama^lar ve bunlann anlam iizerindeki etki- 
lerinin bilinmesi gibi dil esaslarina dayanir. Bu tefsirlerin birinci grup tefsirlerden bagim- 
siz oldugu durumlar azdir. Qiinkii esas olarak tefsirden ama^ birinci grup tefsirlerdir. 
Ikinci grup tefsirleri ise dilin ve dil ilimlerinin sanat haline gelmesinden sonra ortaya 9k- 
mi§tir. Evet, bazi tefsirlerin genel yapisim, ikinci tiirdeki yakla$im olu^turur. 

Dilin ozelliklerini esas alan ikinci gruptaki en giizel tefsirlerden biri Zamah§e- 
ri’nin “Ke$$af” isimli tefsiridir. Ancak eserin miiellifi akaid olarak mutezile mezhebine 
mensuptur ve Kur’an ayetlerini belagat yontinden izah ederken kendi mezhebinin bozuk 
gortiflerini delil olarak gosterir. Onun i^in ehl-i siinnet alimleri, dil ve belagat yoniinden 
bu eserin saglamligim ikrar etmekle birlikte, i^indeki gorii^ler yiiziinden eserden uzak 
durmu§lar ve bu konuda halki da uyarmi§lardir. Bununla birlikte eger ki§i, ehl-i siinnet 


178 Genel olarak irap, kellmelerln cumle igindeki diziligleri (cumle yapisi) ve cumledekl konumuna gore (fall, meful gibi) kelime- 
lerin sonun aldigi gekli (merfQ, mansup, mecrOr gibi) ifade eder. 
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mezhebine vikifsa ve ehl-i siinnet inancim delilleriyle biliyorsa, emin bir $ekilde o eseri 
okuyabilir ve onda dil sanatmin $a$ilacak derecedeki ozelliklerini gorebilir. 

Qigimizda Acem Irak’inin Tebriz bolgesinden §erefuddin Tibi’nin bir eseri elimi- 
ze ge^ti. Zamah$eri’nin kitabini §erh ettigi bu eserinde, onun ifedelerini teker teker ele 
aliyor ve mutezile mezhebinin delillerini 9iiriituyor. Kur’an ayetlerindeki bel&gatin mu- 
tezilenin ileri siirdiigii $ekilde degil, ehl-i siinnetin soyledigi $ekilde oldugunu a^ik bir $e- 
kilde ortaya koyuyor. Evet, beldgatin diger sanatlariyla birlikte, bu hususu da 90k giizel bir 
$ekilde izah ediyor. “Her ilim sahibinin iizerinde, dahi iyi bilen biri vardir.” (Yusuf 
Suresi, 76). 



ALTINCI FASIL 


Hadis Ilimleri Hakkinda 


Hadis ilimlerine gelince, bu ilimler 90k ve 9e$itlidir. Bu ilimlerden bazilan hadis- 
lerin nasih ve mensuh olanlarini inceler. C^iinkii bizim $eriatimizda nesh (mevcut bir 
hiikmiin yiiriirliikten kaldirilarak yerine ba$ka bir hiikmiin konmasi) caizdir ve Allah, 
kullarina kolayhk saglamak i^in ve onlarin maslahatlarim gozeterek, bazi hiikiimlerin 
nesh edilerek yerine ba$kalarimn konacagin Kur’an’da bildiriyor: “Bir ayeti nesh eder ve- 
ya unutturursak, ondan daha iyisini veya benzerini getiririz (Bakara Suresi, 106 ). 

Nasih ve mensuhlarin bilinmesi meselesi hem Kur’an ve hem de siinnet i<;in ge- 
9erli ise de, Kur’an’dakiler tefsirlerde el almir. Hadistekiler ise hadis ilimlerinde ele ince- 
lenir. Eger (bir konudaki) iki hadis 9aki$ir, birinin yasak dedigine digeri caiz derse ve 
bunlan yorumlamak suretiyle aralanm bulmak miimkiin olmazsa, iki hadisten birinin 
daha once soylenmi$ oldugu ortaya ^lkar ve sonra soylenmi$ olan nasih (yani oncekinin 
hiikmiinii yiiriirliikten kaldirmi§) olur. Nasih ve mensuh hadislerin incelenmesi, hadis 
sahasmdaki en onemli ve zor ilimlerden biridir. Ziihri §oyle diyor: “Hz. Peygamberin na- 
sih ve mensuh hadislerini bilip ortaya c^ikarmak, fakihleri takatsiz birakti.” Imam §a- 
fii’nin bu konuda 90k biiyiik ve kahci hizmeti olmu^tur. 

Hadis ilimlerinden bir digeri, hangi hadislerle amel edilecegini (hangi hadislerin 
gereklerinin yerine getirilecegini) ortaya koymak^in, hadislerin senetlerini (rivayet zin- 
cirlerini ve ravilerini) inceler ve bu ^ekilde sahihlik $artlarina sahip bir senetle Hz. Pey- 
gamberden geldigi sabit olan hadisleri tespit eder. (^iinkii ancak zann-x galiple (kuvvetli 
bir ihtimalle) Hz. Peygamberden geldigi sabit olan hadislerle amel etmek zorunludur. I$- 
te bu zanna sahip olmak i9in, adalet (giivenilirlik) ve zabt (hadisleri eksiksiz ve yanh$siz 
olarak ezberleyip nakletmek) yoniinden ravilerin bilinip tanmmasi gerekir. Bu ise dinin 
sembol isimlerinin (biiyiik alimlerin), ravilerin giivenilir ve gafletten uzak olduklarim 
(veya tersini) nakletmeleriyle olur. Onlarin raviler hakkinda verdigi bu hiikiimler, bizim 
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rivayet edilen hadisleri kabul etmemize veya terk etmemize delil olur. 

Aym $ekilde bu ilim, ravilerin tabakalarini -sahabeler, tabiin gibi- tespit eder ve 
teker teker biitiin ravilerin farkliliklanni ve ozelliklerini inceler. Yine rivayet zincirlerinin 
muttasil mi (kesintisiz mi), yoksa munkati mi (kopuk mu) oldugunu, bir ravinin, kendi- 
sinden hadis rivayet ettigi bir onceki raviyle ger<;ekten kar§ila$ip kar§ila$madigim ve se- 
nedin, ona zarar verecek ba$ka olumsuzluklardan uzak olup olmadigmi ara$tirir. Bu a<;i- 
dan senetler farklihk gosterir. Iki u<; noktadaki senetlerden en iistte olani (yani kendisine 
zarar verecek olumsuzluklardan tamamen uzak ve giivenilir olani) kabul edilir, en altta 
olam (yani giivenilir olmadigi hi^bir $iipheye yer birakmayacak kadar apk olani) ise red- 
dedilir. Arada kalanlarin durumu hakkinda ise alimlerden farkli gorii$ler nakledilmi$tir. 

Evet, alimler derecelerine gore (arada kalan) bu hadisleri farkli terimlerle kar$ila- 
mi^lardir. Hasen, zayif, miirsel, munkati, mu’dal, $az ve garib gibi. Bu hadislerden her bir 
grubu ayri bablarda toplami$lar ve dil alimlerinin onlar hakkindaki ihtilaf ettikleri veya 
ittifak ettikleri hususlari nakletmi$lerdir. Yine (rivayet zincirini inceleyen) bu ilim, ravi- 
lerin birbirlerinden hadis rivayet etme $ekillerini de, yani okuyarak mi, yazarak mi veya 
bir ravinin, hadislerin yazili oldugu metni kendisinden sonraki raviye vermesi suretiyle 
mi rivayette bulunduklarmi ara$tirir. Bu rivayet $ekillerinden her birinin dereceleri fark- 
lidir ve bunlarin kabul veya reddedilip edilmemesi noktasinda alimler arasinda farkli go- 
rii$ler vardir. 

Alimler bundan (yani hadisin senedinin incelenmesinden) sonra, hadisin metni- 
ne yoneldiler ve metinde kar$ila$tiklari bazi durumlar iqn de farkli terimler kullandilar. 
Garib, mu§kil, tashif, mtifterik ve muhtelif gibi. Hadis alimlerinin incelediklerin konula- 
rin (;ogunu bunlar te§kil eder. 

Hadislerin ilk donemlerdeki ravileri olan sahabeler ve tabiin her halleriyle kendi 
beldelerinde tammyordu. Onlardan bazilari Hicaz’da, bazilan Kufe’de, bazilari Basra’da, 
bazilari da §am’da ve Misir’daydi. Evet, onlarin hepsi kendi donemlerinde taninip bilini- 
yordu. Bunlar i^inde Hicaz kanadmdan gelen hadisler senetleri ve sahihlikleri noktasin- 
da en list derecede yer ahr. C^iinkii onlarin, ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasi nokta- 
sinda ve me^hul ki^ilerden hadis kabul etmeme hususunda 90k siki $artlari vardir. Saha- 
be ve tabiinden sonra Hicaz kanadimn en onde gelen ismi Medine’nin alimi olan Imam 
Malik -Allah ondan razi olsun- sonra da, Ebu Abdullah Muhammed bin Idris ( Imam §a- 
fii), Ibn-i Vehb, Ibn-i Biikeyr, Ka’nab! ve Muhammed bin Hasan gibi Imam Malik’in og- 
rencileriydi. Onlardan sonra da Ahmed bin Hanbel ve digerleri gelir. 

Ba$langi<^ta $eriat ilmi sadece nakle dayamyordu. Bu yiizden selef, hadislerin top- 
lanmasi i$ine koyulmu$ ve onlarin sahih olanlarim se^erek bir araya getirmi^tir. Imam 
Malik “Muvatta” isimli kitabim yazdi ve onu, iizerinde ittifak edilmi$ sahih hadislerden 
qkarilan temel hukumlerin kaynagi haline getirdi. Muvatta’yi fikih bablarina (konulan- 
na) gore tertip edilmi$tir. 

Sonra hadis hafizlari, hadislerin rivayet yollarimn ve farkli senetlerin bilinmesine 
onem verdiler. Aym hadis degi$ik ravilerden rivayet edilen farkli yollardan gelebilmekte 
ve yine i^erdigi anlamlardan dolayi degi§ik bablarda yer alabilmektedir. 
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Daha sonra, kendi ^aginda muhaddislerin imami olan Muhammed bin Ismail Bu- 
hari geldive bablara (konularina) gore tertip ettigi hadisleri, Hicazlilardan, Iraklilardan 
ve §amhlardan gelen biitiin sahih senetleriyle rivayet etti. Sadece iizerinde gorii§ birligi- 
ne varilan hadisleri rivayet edip, ihtilaf edilenleri birakti. Hadisleri bablara gore rivayet 
ettigi itjin, bir <;ok konuyu i^eren hadisleri, ilgili bablarda tekrar edildi. Hatta deniyor ki, 
Buhari’nin kitabi 9.200 hadis kapsiyor ve bunlarm 3.000’i tekrardir. Bu hadisler her bab- 
ta ayri senetlerle tekrar edilmi^tir. 

Sonra Imam Muslim bin Haccac Ku$eyri geldi ve Sahih’ini telif etti. Sadece iize- 
rinde gorii§ birligine varilmi$ hadisleri rivayet etmek hususunda Buhari’yi ornek aldi. 
Ancak tekrarlari pkardi ve hadislerin geldigi farkli yollari ve senetleri bir araya topladi. 
Hadisleri fikih bablarina gore tertip etti ve konu ba$liklarim zikretti. Bununla birlikte Bu- 
hari ve Miislim’in kitaplari (Sahiheyn), sahih hadislerin hepsini kapsamiyor. Ba$kalari ta- 
rafindan bu kitaplarda yer almayan sahih hadisler rivayet edilmi$tir. 

Sonra Ebh Davud Sicistani, Ebb Isa Tirmizi ve Ebu Abdurrahman Nesai, (iizerin- 
de gorii$ birligine varilmi$) sahih hadislerin di§indaki (kabul edilebilir) diger hadisleri de 
kapsayan Siinen’lerini yazdilar. Bunlarin amaci, kendileriyle amel edilebilme §artalarini 
ta$iyan biitiin hadisleri bir araya toplamakti. Bunlar, senetleri agsindan en list (ve sag- 
lam) derecedeki sahil hadisler ve hasen hadis gibi sahihlik derecesine ula$mami$ (ancak 
kendileriyle amel edilebilir nitelikte olan) diger hadislerdir. l$te Islam iimmeti arasinda 
en me$hur olan hadis kitaplari bunlardir. Evet, bunlar hadis sahasinm ana kitaplaridir. 
Her ne kadar bu sahadaki kitaplar £ogalmi$sa da, genelde hepsinin kaynagi bunlardir. 

Hadisle ilgili (hadisin kabuliine ili§kin) §artlarin ve bu konudaki terimleri tama- 
mi hadis ilminin konusuna girer. Belki sadece nasih ve mensuh konusu ba$h ba§ina bir 
ilim olabilir. Aym $ekilde “garib hadisler”, “mu’telif ” ve “muh telif ” hadisler konusunda da 
me§hur eserler telif edilmi$tir. Evet, alimler hadis ilimlerinde <;ok fazla eser telif etmi§tir. 

Bu ilmin en biiyiik alimlerinden ve otoritelerinden biri Ebu Abdullah Hakim’dir. 
Onun bu sahadaki eserleri me$hurdur. Hadis ilmine <;eki diizen veren ve onun giizellik- 
lerini ortaya pkartan da odur. Hadis ilminde sonraki alimler tarafindan telif edilmi§ en 
me$hur kitap, yedinci yiizyilin ba^larinda ya$ami$ olan Ebu Amr bin Salah’in kitabidir. 
Ondan sonra Muhyiddin Nevevi de, 90 k giizel bir eser telif etmi^tir. Hedefi itibariyle ha- 
dis ilmi, <;ok iistiin ve degerli bir ilimdir. (^iinkii bu ilmin hedefi, §eriat sahibinden (Hz. 
Peygamberden) nakledilen siinneti bilmektir. 

(^agimizda hadis pe§inde ko§ma ve oncekilerin gozden kagrdigi yeni hadisler ri- 
vayet etme gayretleri kesilmi§tir. Qinku mevcut durum, arka arkaya gelen ^ok sayidaki 
ve $ok biiyiik hadis imamlarmin, yeterlilikleri ve ortaya koyduklari biiyiik gayretleri ile, 
siinnetle ilgili hi^bir $eyi gozden kaprmadiklarina veya terk etmediklerine tanikhk edi- 
yor. Dolayisiyla sonrakilerin yeni bir §eye ula$malari, (imkansizhk derecesinde) $ok uzak 
bir ihtimaldir. Onun iqn ^agimizdaki £ali$malar, temel hadis kitaplarmin, miielliflerin- 
den rivayet edildigi §ekliyle diizeltilip kayit altina ahnmasina, bunlarm senetlerinin mii- 
elliflerine dayamp dayanmadigimn incelenmesine ve biitiin bu hususlarin hadis ilminde 
belirtilen $artlara uyup uymadiginin ara^tirilmasina yonelmi$tir. Boylece senetlerin, ola- 
bilecek en saglam §ekilde, kesintisiz olarak devami saglanmi$ olur. Sonraki alimlerin bu 
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?ekildeki £ali?malari daha 90k (yukarda bahsettigimiz) be? ana kitaba yonelmi?tir. 

Sahih-i Buhari, (bu be? kitabin) en list derecesinde yer alir. Ancak alimler bu ki- 
tabin ?erh edilmesini zor bulduklari gibi, kitabin tertibindeki metodu da kapali bulmu?- 
lardir. Qiinkii kitabi ?erh edebilmek i^in, farkli yollardan gelen ^ok sayida senedi, bu se- 
netlerde yer alan Hicazli, Irakli ve §amli ravilerin durumlanni ve (ravilerin durumlanni 
ara?tiran) alimlerin, onlar hakkindaki degi?ik g6rii?lerini bilmek gerekir. 

Yine, bablarin ba?liklari iizerinde de $ok derin dii?iinmek gerekir. Qiinkii Buhari, 
bir ba?lik altinda bir hadisi belli bir senet ile zikrettikten sonra, aym hadisi ba?ka bir ba?- 
lik altinda da zikrediyor. Qiinkii hadisin i^erigi o ba?ligi da kapsiyor. Bu ?ekilde, i^erdigi 
anlamlann ^oklugu ve farkliligindan dolayi, aym hadis pek $ok babta tekrar ediliyor. I?- 
te bundan dolayi bu kitabi ?erh edenler, biitiin bu hususlann hakkini gerektigi ol^iide ve- 
rememi?ler ve ?erhleri yetersiz kalmi?tir. Ibn-i Battal, Ibn-i Miihelleb ve Ibn-i Tin’in 
?erhleri gibi. Ustatlarimizin ^ok defa ?oyle dediklerini duydum: “Buhari’nin kitabimn 
?erh edilmesi, iimmetin iizerine bir bor^tur.” Bu sozleriyle, iimmetin alimlerinden hi<p bi- 
rinin, bu kitabi gerektigi gibi ?erh edemediklerini kastediyorlar. 

Sahih-i Miislim’e gelince, Magrib alimleri bu kitaba <;ok biiyiik onem vermi?ler ve 
biitiin ilgilerini ona yoneltmi?lerdir. Hatta, Sahih-i Buhari’de, kendi ?artlarina gore sahih 
olmayan hadisler bulundugu ipn -ki onlann $ogu bablarin ba?liklari olarak yer almi?tir- 
Sahih-i Miislim’in ondan daha iistiin oldugu hususunda gbrii? birligine varmi?lardir. 
Maliki fakihlerinden Imam Mazeri, Miislim’in kitabina ?erh yazmi? ve onu “El-Mu’lim 
Bifevaidi Muslim” olarak isimlendirmi?tir. Bu kitap hadis ve fikih ilminden bazi konula- 
ri i^ermektedir. Daha sonra Kadi Iyad, bu kitabi tamamlami? ve yeni eseri “Ikinalu’l- 
Mu’lim” olarak isimlendirmi?tir. Bu ikisinde sonra Muhyiddin Nevevi gelmi? ve onlarin 
kitaplannda yazdiklarim da i^eren $ok kapsamh ve giizel bir ?erh yazmi?tir. 

Diger siinen kitaplarma gelince, fakihlerin (fikhi meselelerde esas) aldiklan hadis- 
lerin $ogu bu kitaplardadir. Onun iifin, hadis ilmine ozgii kisimlarm di?inda, bu kitaplar- 
daki hadislerin ?erhlerinin biiyiik bir boliimii fikih kitaplarindadir. Alimler bu kitaplar 
iizerine de eserler yazmi?lar ve hadis ilmi, konulan ve kendileriyle amel edilecek hadisle- 
rin senetleriyle ilgili kapsamh ve doyurucu aipklamalar yapmi?lardir. 

Bil ki, ^agimizda hadislerin dereceleri, yani sahih mi, hasen mi, zayif mi, ma’lul 
mii. . . olup olmadiklan ortaya qkip birbirinden aynlmi?tir. Hadis imamlara ve otorite- 
leri bu hadisleri ayri ayri ortaya koymu? ve tariflerini yapmi?tir. Artik daha once sahih ol- 
dugu kabul edilmemi? bir hadisin, sahih kabul ettirilmesine imkan kalmami?tir. Hadis 
imamlari (tek tek biitiin) biitiin hadislerin geli? yollarmi ve senetlerini o derece iyi bilir- 
lerdi ki, ?ayet bir hadis kendi senedinin di?mdaki bir senetle rivayet edilecek olsa, hemen 
bunun farkina vanrlardi. 

Bunun bir ornegi Muhammed bin Ismail Buhari’nin Bagdat’a geli?inde ya?andi. 
Bagdat’taki muhaddisler Buhari’yi sinamak istemi?Ier ve hadislerin senetlerini degi?tire- 
rek (yani hadisleri kendi senetleriyle degil, ba?ka hadislerin senetleriyle soyleyerek), bu 
hadisleri bilip bilmedigini sormu?lardir. Buhari de (onlarin soyledigi ?ekliyle) bu hadis- 
leri bilmedigini soylemi?tir. Sonra sorulan biitiin hadisleri kendi senetleriyle zikrederek, 
bana bu ?ekilde rivayet edildi demi?tir. Bunun iizerine oradakiler Buhari’nin hadis saha- 
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sinda ger^ek bir imam ve otorite olu§unu kabul ettiler. 

Yine bil ki mii^tehid imamlar, rivayet ettikleri hadislerin ^oklugu ve azhgi nokta- 
sinda farkhhk gosterirler. Ornegin Ebu Hanife’nin rivayet ettigi hadislerin sayismin 17 
veya bu civarda oldugu soyleniyor. Imam Malik’e gore ise Muvatta’daki sahih olan hadis- 
lerin sayisi en fazla 300 veya bu civardadir. Ahmed bin Hanbel’in Miisned’inde ise 50.000 
(elli bin) hadis vardir. Bunlardan her biri i^tihadi neticesinde ula$tigi kanaate gore hadis 
rivayet etmi$tir. 

Haddi a$mi$ olan bazi kindar kimseler, mii^tehid imamlardan bazilarimn az ha- 
dis rivayet etmi$ olmalarim, hadis konusundaki sermayelerinin az olu§una baglamak su- 
retiyle sa^malami^lardir. Btiytik imamlar hakkinda boyle bir $eye inanmaya imkan yok- 
tur. Qiinkii $eriat ($er’i hiikiimler) sadece Kur’an ve siinnetten alinir (pkartilir). Dolayi- 
siyla mii^tehid imamlann dini ve dini hukiimleri, onlarin tebligcisi olan Hz. Peygamber- 
de almi$ olmalan i^in, ciddi bir §ekilde hadis talep etmi§ ve onlari toplami§ olmalari $art- 
tir. Bazilarimn az hadis rivayet etmi$ olmalarmin sebebi, hadislerin senetlerinde ortaya 
<pkan olumsuzluklardir. C^unkii (hadis uydurmanm yayginla$tigi o donemlerde) hadis ri- 
vayet edenlerin bir ^ogunda, onlarin giivenilirligin zedeleyen olumsuzluklar bulunuyor- 
du. Bu yiizden, alimler de o hadislerin ahnmamasi gerektigine i^tihat ediyorlardi. Sonu$- 
ta hadislerin geli$ yollarmdaki ve senetlerindeki zayifliklar yiiziinden rivayetler azahyor- 
du. 

Diger taraftan Hicazblar, Iraklilardan daha 90k hadis rivayet etmi$tir. (^iinkii Me- 
dine, hicret yurdu ve sahabelerin barinagiydi. Medine’den Irak’a intikal eden sahabeler 
ise daha 90k cihadla me$gul olmu§lardir. Ebu Hanife’nin rivayetlerinin az olmasimn se- 
bebi, hadis rivayetinde 90k siki §artlar arami$ olmasi ve (senet yonunden) kesin ve giive- 
nilir olan hadisleri bile, eger akilla $ati$an bir husus varsa, bunlan da zayif kabul etmesi- 
dir. Bu yiizden rivayet ettigi hadislerin sayisi az olmu$tur. Yoksa kasten hadis rivayet et- 
meyi terk ettigi i^in degil. Onun hakkinda boyle bir $eyi dii§unmekten Allah’a siginihr. 

Ebu Hanife’nin mezhebinin (hadis sahasindaki g6ru§lerinin), hadis alimleri ara- 
sinda dayanak kabul edilmesi ve hadislerin kabul veya reddedilmesinde esas ahnmalan, 
onun hadis ilminde biiyiik mii^tehitlerden biri oldugunun delilidir. Onun di$indaki di- 
ger muhaddisler ise -ki bunlar ^ogunlugu olu$turur- hadisin kabul ^artlarinda daha ge- 
ni$ davranmi§lar ve boylece rivayet ettikleri hadisler 90k olmu$tur. Her biri bu konuda 
kendi i^tihadina gore hareket etmi$tir. Ebu Hanife’den sonra, onun ogrencileri de hadi- 
sin kabul $artlarinda geni$ davranmi$lar ve onlarin rivayetleri de $ogalmi$tir. 

TaMvi, i^inde 90k fazla hadis rivayet ettigi ve onemli bir yere sahip olan Miis- 
ned’ini yazmi$tir. Ancak buna ragmen soz konusu eseri, Buhari ve Miislim’in Sahih’leri- 
nin ayarinda degildir. (^iinkii Buhari ve Miislim’in, kitaplanna aldiklari hadisler i^in ara- 
diklan kabul $artlan, -hadis alimlerinin soyledigi gibi- (aranmasi gerektigi hususunda) 
iimmet arasinda, iizerinde gorii$ birligi edilmi$ $artlardir. TaMvi’nin §artlari ise, buna 
uymuyor (aranmasi gereken biittin §artlari kapsamiyor). Ornegin o, durumu bilinmeyen 
riivinin ve digerlerinin rivayetini kabul eder. Onun i^in Buhari ve Miislim’in Sahih’leri, 
hatta diger Siinen’ler, TahAvi’nin kitabindan onde tutulur. (^iinkii TaMvi’nin $artlan, on- 
larin $artlarmi tutmaz. 
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Bu yiizden, Buhari ve Miislim’in kitaplarinm gorii$ birligi ile kabul edildigi soyle- 
nir. Qiinkii aranmasi gereken biitiin $artlar mevcut oldugu i<jin, bu kitaplarda yer alan 
hadislerin sahih olduklan hususunda gorii$ birligi vardir. Bu konuda hi^bir §iiphen ol- 
masin. Qiinkii bu $ahsiyetler, herkesten 90k haklannda hiisnii zanda bulunulmaya ve 
(haksiz ithamlan giderici) dogru degerlendirilmeler yapilmaya layik olan kimselerdir. t$- 
lerin hakikatini en iyi bilen, biitiin eksikliklerden uzak olan Yiice Allah’ tir. 



YEDtNCt FASIL 


Fikih ilmi Hakkinda 


Fikih; farz,haram, mendup, mekruh ve mubah gibi, miikelleflerin fiilleri hakkin- 
daki Allah’in hiikiimlerinin bilinmesidir. Bu hiikiimler Kur’an’dan, siinnetten ve $ari’nin 
($eriat koyucunun) bu hiikiimlerin bilinmesi i<;in tespit ettigi (icma, kiyas..) gibi diger 
delillerden qkartilir. I$te soz konusu delillerden qkartilan hiikiimlere (ve bu hiikiimlerin 
bilinmesine) fikih denir. 

Selef (sahabe, tabiin gibi ilk donem alimleri), bu hiikiimleri o delillerden <pkartir- 
ken aralarinda ihtilaf ediyorlardi. Zaten bu ihtilaflann vuku bulmasi da ka^inilmaz bir 
$eydir. Qiinkii delillerin geneli nasslardir (Kur’an ve siinnet metinleridir) ve bunlar Arap- 
^adir. Metinlerin lafizlari ve ifadeleri bir 90k anlama gelebildigi icpin, (bu metinlerden 91- 
kartilan) $er’i hiikiimlerde de bilinen ihtilaflar giindeme geliyordu. Aym $ekilde sunnet 
de -Hz. Peygamberden geli$inin sabit olu$u ve kabul edilebilirlik noktasinda- farkli yol- 
lar ve senetler ile gelmekte ve ^ogunun hukiimleri de birbiriyle $aki$maktadir. Dolayisiy- 
la bazilarinin tercih edilmesi gerekiyor ki, burada da ihtilaflar ^lkiyor. 

Nasslann di$indaki deliller konusunda da yine ihtilaf edilmi$tir. Aym $ekilde nass- 
lar, siirekli olarak ortaya <;ikan yeni meseleleri (a<;ik bir $ekilde) kar§ilamiyor. Onun icpn 
nasslarda hiikmii bulunmayan meseleler, nasslarda hiikmii bulunan benzer meselelerle ki- 
yaslaniyor. Biitiin bunlar ise, ihtilaflann vuku bulmasini kacpnilmaz kihyor. t§te selef ve 
onlardan sonra gelen mii<;tehid imamlar arasmdaki ihtilaflar bu noktalardan kaynaklanir. 

Diger taraftan sahabelerin tamami fetva ehli (fetva verebilecek mii^tehid) degildi 
ve bu yiizden dini hiikiimler sahabelerin hepsinden alinmazdi. Bilakis bu i$e ehil olanlar 
sadece, Kur’an’i ezberlemi? olan, ondaki nasih, mensuh, miite$abih, muhkem ayetleri ve 
diger hususlari Hz. Peygamberden veya Hz. Peygamberden duyanlardan ogrenmi? olan 
kimselerdi. Onun ipn bunlara “kurra” denirdi. Yani Kur’an’i okuyanlar. Qiinkii Araplar 
okuma yazma bilmeyen iimmi bir topluluk oldugu ve o donemde Kur’an’i okuyabilmek 
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fafilacak bir $ey olarak goriildiigii i^in, bu kimselere (okuyan anlamina gelen) kurrfk is- 
mi verilmiftir. 

Islam’in ilk donemlerinde durum bu fekilde devam etti. Sonra Islam fehirleri ge- 
lifip biiyiidii, okuyup yazmanm yayginlaf masiyla, Araplardaki iimmilik ortadan kalkti, 
delillerden hiikiim ^lkartma ifi saglamlafti ve fikih gelifmesini tamamlayarak bir ilim ve 
sanat haline geldi. Delillerden hiikiim pkartip fetva verenler de kurni yerine fakihler (fu- 
kahfk) ve alimler (ulama) olarak isimlendirildi. 

Fikih iki ana kola ayrildi: Birincisi, rey ve kiyas ehlinin yolu. Bu, Iraklilarm meto- 
duydu. Ikincisi ise hadis ehlinin yolu. Bu da Hicazklarm metoduydu. Daha once soyledi- 
gimiz gibi, (Hicaz’a gore) Irakhlar arasinda hadis daha az oldugu i^in, kiyasa agirhk ver- 
mifler ve bu ifte biiyiik bir maharet kazanmiflardir. Bu yiizden onlara “ehl-i rey” (gortif 
ve kiyas ehli) denmiftir. Bu metodu yerleftirip saglamlaftiran cemaatin onciisti Ebb Ha- 
nife’dir. Hicazhlarin (hadis ehlinin) imami ise Malik bin Enes ve ondan sonra da $afii’dir. 

Sonra alimlerden bir grup kiyasi kabul etmedi ve kiyasla (yani kiyas sonucu elde 
edilen hiikiimle) amel etmeyi reddettiler. Bunlar zahirilerdir. §er’i hiikiimlerin sadece 
nasslar ve icma ile elde edilecegini soylerler. A<pk kiyasi ve bizzat nasslarda belirtilmif 
olan illeti (yani kiyasa esas te$kil eden hiikmiin konulufundaki sebebi) de, nasslar ^er^e- 
vesinde degerlendirirler. Qiinkii onlara gore illetin nassla tespit edilmesi, o illetin kapsa- 
mina giren biitiin durumlardaki hiikmiin de nassla tespit edilmesi demektir. Bu mezhe- 
bin imami (ve onde gelen alimleri), Davud bin Ah, oglu ve bu ikisinin ogrencileridir. Bu 
U9 mezhep (yani Irak ekolii, Hicaz ekolii ve Z&hiriye mezhebi) iimmetin ^ogunlugu ara- 
sindaki yaygin olan mezheplerdir. 

Ehl-i beyt ($ia) ise ^ogunluktan ayrilarak, (dinde ash olmaya) yeni goriifler ileri 
siirdiiler ve kendilerine has bir fikih geliftirdiler. Bu fikhi, bazi sahabeleri karalayip red- 
detme ve kendi imamlarinm masum (yani peygamberler gibi giinahlardan ve hata yap- 
maktan korunmuf ) olduklari, dolayisiyla sozlerinin tartifmasiz kabul edilmesi gerektigi 
esaslan iizerine kurdular. Ancak bunlarin hepsi temelsiz ve bo$ iddialardir. Aym fekilde 
hfkriciler de <;ogunluktan ayrilip yeni bir mezheple ortaya pkmiflardir. 

Ancak iimmetin $ogunlugu onlarin mezheplerine iltifat etmemif, bilakis red ve 
inkar etme yoluna gitmiftir. (Ummetin ^ogunlugu arasinda) bu mezhepler arasinda bir 
fey bilinmez, kitaplan rivayet edilmez ve bunlara ilifkin hi^bir esere rastlanmaz. Biitiin 
bunlar sadece onlarin kendi ya$ adiklan yerlerde bulunur. Ornegin $ iilerin kitaplan, dev- 
let kurduklan Margrib’te, doguda ve Yemen’de vardir. Aym durum handler i<jin de ge<;er- 
lidir. Bunlardan her birinin fikih sahasinda kitaplan ve garip goriifleri vardir. 

Mezhep imamlarinm gidifi ve bu mezhebi benimseyenleri, <;ogunlugun diflayip 
reddetmesi nedeniyle, zahiri mezhebi bugiin ortadan kalkmif durumdadir. Bu mezhebin 
goriifleri artik sadece kitaplarda mevcuttur. Bazen bu mezhebi benimseyenler, onun go- 
riiflerini ve fikhini ogrenmek i^in bu kitaplara kapamyorlarsa da, $ogunlugun onlara 
muhalefet etmeleri ve onlan reddetmeleri nedeniyle bu gayretlerinin kendilerine hi^bir 
faydasi olmuyor. Kimi zaman da bir ogreticinin yol gostericiligi olmadan, bu mezhebin 
goriiflerini sadece kitaplardan alanlann, bidat (dalalet) ehlinden kabul edilme durumu- 
na diiftiikleri oluyor. 
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Hadis ezberlemedeki iistiin derecesine ragmen, Endiiliis’te Ibn-i Hazin boyle yap- 
mi§ (yani kitaplardan zahiri mezhebinin g6rii$lerini ve fikhini ogrenmi$), bu mezhebi 
benimsemi$, bu mezhepte otorite haline gelmi$ ve iddiasina gore i^tihat seviyesine ula$- 
mi$tir. Ibn-i Hazin bizzat zahiri mezhebinin kurucusu olan Davud bin Ali’ye muhalefet 
etmi$ ve diger imamlarm pek (^ogunu ele$tirmi$tir. Ancak insanlar bunu kar$ihksizbirak- 
mamij ve onun goru$lerini red ve inkar etme yoluna gitmi$, kitaplarina iltifat etmeyerek 
unutulmaya mahkum etmijtir. Hatta kitaplarinin satilmasi bile yasaklanmi$ ve bazen de 
yirtilmi$tir. Boylece geriye sadece Irak ekolii olan rey ehlinin ve Hicaz ekolii olan hadis 
ehlinin mezhepleri kalmi$tir. 

Irak ekoliiniin imami Ebb Hanife Numan bin Sabit’tir. Ebu Hanife’nin fikihta eri- 
$ilemeyecek bir konumu vardir. Bu ge^ege onun gibi biiyiik imamlar, ozellikle de Malik 
ve §afii taniklik ediyor. Hicaz ekoliiniin imami ise hicret yurdunun (Medine’nin) imami 
olan Malik bin Enes Asbahi’dir. 

Imam Malik, diger imamlardan farkh olarak, Medine halkuun uygulamasim da 
$eri’i hiikumlerin delillerinden biri olarak kabul eder. (^iinkii ona gore, Medine halkinm 
ittifak halinde bir §eyi yapmalan veya terk etmeleri, bu hususta kendilerinden bnceki ku- 
$aga t£ibi olmalarmdan ve onlan omek almalanndan kaynaklanir. Aym $ekilde bir once- 
ki ku$ak da bu uygulamayi kendilerinden oncekilerden almi$tir. Bu hal soz konusu uygu- 
lamayi bizzat Hz. Peygamberden alan ku$aga kadar boyle devam eder. Bu yiizden ona go- 
re Medine halkinm bu nitelikte uygulamalan $er’i delillerden biri te$kil eder. (^oklan bu 
hususun icmaya ili$kin bir mesele oldugunu sanmi$ ve icmamn da sadece Medine halki 
arasmda degil, biitiin iimmet arasmda gerc^ekle^mesi gerektiginden dolayi, Medine halki- 
nm uygulamasim (baglayici ve $er’i) bir delil olarak kabul etmemi$tir. 

Bil ki icma, dini bir meselede i^ihada (i^tihadlann uyu$masina) dayah olarak go- 
rii$ birligine vanlmasidir. Oysa Imam Malik Medine halkinm uygulamasina bu c^er^eve- 
de degerlendirmez. (Yani Medine halkinm ittifak halindeki bir uygulamasim, onlarm kp- 
tihadlanndan kaynaklanan bir durum olarak gormez). Aksine bunu, Hz. Peygamberden 
alinmi? ve ku$aktan ku$aga aktarilarak gelmi$ bir uygulama olarak kabul eder. Dolayisiy- 
la bu uygulama biitiin iimmeti baglar. 

Maliki mezhebinin kitaplarmda, Medine halkinm (ittifak halindeki) uygulamasi- 
nm delil olu$unun, icma konusunda zikredilmi$ olmasi ise, icma konusunun, bunun i^n 
en uygun konu olu$undan kaynaklanir. (^iinkii her ikisinin ortak ve baglayici yonii, bir 
mesele iizerinde gorii$ birligine vanlmasidir. Aralanndaki fark ise $udur: lemadaki gorii$ 
birligi, deliller konusunda i^ihadlann uyu$masmdan kaynaklanir. Medine halkinm, bir 
$eyi yapmak veya terk etmek hususundaki gorii$ birligi ise, kendilerinden oncekilerin de 
aym $eyi yaptiklarmi veya terk ettiklerini gormelerine dayamr. Bununla birlikte $ayet bu 
mesele “Hz. Peygamberin uygulamasi ve takriri” veya i<;inde “sahabelerin mezhebi (gorii- 
$ii)” gibi delillerin yer alacagi ba$ka konularda ele alinmi$ olsaydi daha uygun olurdu. 

(Hicaz ekoliinde) Malik bin Enes’ten sonra, Muhammed bin Idris Muttalibi $afii 
gelir. Imam $afii, Imam Malik’in vefatmdan sonra Irak’a gitti ve orada Ebu Hanife’nin 
ogrencilerinden ilim aldi. Hicaz ekolii ile Irak ekoliinii birle$tirerek kendi mezhebini 
olu$turdu. Pek 90k gorii$iinde Imam Malik’e muhalefet etti. 
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Bu ikisinden sonra (Hicaz ekoliiniin temsilcisi olarak) Ahmed bin Hanbel gelir. O, 
biiyiik muhaddislerden biriydi. Hadis sahasindaki derin birikimleri olmasina ragmen, 
Ahmed bin Hanbel’in ogrencileri Ebu Hanife’nin ogrencilerinden ders okudu ve ortaya 
yeni bir mezhep koydular. 

Islam $ehirlerinde bu dort mezhep taklit edilmeye ba§landi ve diger mu^tehid 
imamlarin mezheplerini taklit eden kimse kalmadi. llimlerdeki terimlerin ^ogalip <je§it- 
lenmesi ve ilim ehlinin i^tihad seviyesine ula$maktan aciz kalmasiyla, bu i$in (i^tihadin), 
ilmi v e dini aqdan giivenilir olmayan kimselerin eline ge^eceginden korkulmu$ v e b u ne- 
denle ihtilaf (i^tihad) kapisi kapatilmi^tir. Evet, ilim ehli bu sahadaki acziyet ve yetersiz- 
liklerini a^ik bir §ekilde ifade ederek, insanlari bu dort mezhebi taklit etmeye yonlendir- 
mi$lerdir. Ancak i$in keyfilige dokiilmemesi i$in, bir ki$inin aym anda biitiin mezheple- 
ri taklit etmesini yasaklami$lar ve bir mezhebin goru$lerine bagh kalmasim istemi^lerdir. 

(Jagimizda i^tihad iddiasinda bulunan reddedilmekte ve taklit edilmemektedir. 
Onun i(pn giiniimiizde Miisliimanlar bu dort mezhep imamini taklit eder hale gelmi§Ier- 
dir. Ancak Ahmed bin Hanbel’i taklit edenlerin sayisi azdir. (^iinkii mezhebi i^tihadtan 
uzaktir ve daha 90k rivayetlerin birbirlerini destekleyip tamamlamasi esasina dayanmak- 
tadir. Onun mezhebine bagh olanlarm <;ogu §am’da, Bagdat’ta ve Bagdat’in civar bolge- 
lerindedir. Siinneti (hadisleri) en fazla ezberleyenler ve rivayet edenler bunlardir. (^iinkii 
miimkiin oldugu kadar hiikiimleri kiyastan uzakla$ip, hadislerden hiikiim pkarmak isti- 
yorlar. Hanbeliler Bagdat’ta 90k kalabahklar. Hatta bazen §iilerle birbirlerine girdikleri 
olur. Bu nedenle 90k biiyiik fitneler qkmi?, ancak Tatar istilasiyla bunlarm arkasi kesil- 
mi$tir. §am bolgesinde de ^okluklarim muhafaza etmi$lerdir. 

Giiniimuzde Ebu Hanife’nin mezhebini ise Irak halki, Hind ve (^in’deki 
Miisliimanlar, Maveraiinnehr halki ve biitiin acem iilkelerinin halklan taklit ediyor. Bu 
mezhebin merkezi Irak ve Daru’s-Selam (Bagdat) oldugu i^in, Ebu Hanife’nin ogrencile- 
ri Abbasi halifelerinin dostlari ve yakin ^evresi i^inde yer almi$tir. Bu yiizden $ok sayida 
eser telif etmi$ler, yine $afiilerle 90k fazla ilmi miinazaralara girmi$ler ve ihtilafli mesele- 
lerde 90k giizel ara^tirmalar ortaya koymu$lardir. Bunun neticesinde ortaya doyurucu bir 
ilmi birikim ve ilgin gorii$ler qkmi^tir. Butiin bunlar insanlari elindedir. Magrib’te ise bu 
birikim ve gorii$Ierden az bir $ey vardir ve bunlar oraya Kadi Ibn-i Arabi ve Ebu Velid Ba- 
rf tarafindan gotiiriilmii$tiir. 

Imam §afii’yi taklit edenler ise diger yerlere gore Misir’da daha $oktur. Yine bu 
mezheb Irak, Horasan ve Maveraiinnehr’de yayilmi§, fetva ve egitim noktasmda buralar- 
daki biitiin $ehirleri hanefilerle payla$mi$lardir. Aralanndaki munazara meclisleri biiyii- 
mii$ ve hilafiyyat kitaplan (ihtilafli meselelerin ele ahndigi kitaplar) her tiirlii delille do- 
lup ta$mi$tir. Sonra dogu bolgelerinin yikima ugramasiyla biitiin bunlar da kaybolup git- 
mi$tir. Imam Muhammed bin Idris §afii Misir’a, Abdulhakem ogullarmin yanina gitti- 
ginde, onlardan bir grup kendisinden ders almi$tir. Buveyti ve Miizeni de orada kendi- 
sinden ders alan ogrenciler arasindaydi. Yine orada Abdulhakem ogullan, E$heb, Ibn-i 
Kasim, Ibn-i Mevvaz, Haris bin Miskin ve ogullan, Kadi Ishak bin §aban ve ogrencileri 
gibi ki$i ve gruplardan olu$an maliki mezhebine mensup bir cemaat da vardi. 

Sonra Misir’da Rafizi (Fatimi) devletinin kurulmasiyla ehl-i siinnet fikhi kesinti- 
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ye ugrami$, bunun yerine ehl-i beyt ($ii) fikhi yayilip uygulanmi§ ve digerleri yava$ yava$ 
kaybolmaya yiiz tutmu§tur. Sonra -bildigim kadanyla- dordiincii yiizyilin sonlarinda 
maliki alimlerinden Kadi Abdulvehhab ge<;im sikintisi yiiziinden Bagdat’tan Misir’a git- 
ti. ($ii) Ubeydiyyin halifeleri, boyle bir imami uzakla$tirmi$ olmalanndan dolayi Abbasi- 
leri kinamak ve kendileri de ona sahip olmakla ovunmek i<;in, ona saygi ve hiirmet gos- 
termi$ler, izzetiikramda bulunmu^lardir, Bu yiizden maliki mezhebi Misir’da biraz geli§- 
me imkani bulmu$tur. 

Misir’daki bu durum, Selahaddin Yusuf bin Eyyub tarafindan Rafizi Ubeydi dev- 
leti yikilincaya kadar devam etmi$tir. Ubeydi devleti yikilmca, Misir’daki ehl-i beyt fikhi 
ortadan kalkip, ehl-i siinnet fikhi geri dbnmii$tiir. Aym $ekilde Irak ve (Sam’daki $afii 
alimlerin Misir’a donmesiyle birlikte $afii fikhi da geri gelmi$ ve orada biiyiik bir ilerle- 
me kaydetip yayilmi$tir. Eyyubi devletinin golgesinde pek <;ok me§hur alim yeti$mi§tir. 
$am’da Muhyiddin Nevevi ve Izzuddin bin Abdusselam, Misir’da ise Ibn-i Rif’a, Takiy- 
yuddin bin Dakiku’l-Iyd ve Takiyyuddin Subki bunlardan bazilandir. Bu hal <;agimiza ge- 
linceye kadar bu minvalde devam etmi? ve <;agimizda da Misir’da $eyhii’l-Islam olan Si- 
riciiddin Belkini yeti$mi§tir. Giiniimiizde o Misir’daki $afiilerin, hatta asrimizdaki alim- 
lerin biiyiigii durumundadir. 

Imam Malik’in mezhebi ise Magrib ve Endiiliis halkimn mezhebi haline gelmi§- 
tir. Her ne kadar bu mezhep ba$ka yerlerde mevcutsa da, ba§ka mezhepler Magrib ve En- 
diiliis halklan arasinda -<;ok az istisna di$inda- mevcut degildir. Qiinkii Endiiliis ve Mag- 
riblilerin ilim yolculuklan genelde Hicaz’a oluyordu. Hicaz onlarin seferlerinin son du- 
ragiydi. O donemler Medine ilim merkeziydi. Irak’a da ilim oradan gitmi$tir. Ancak En- 
diiltis ve Magriblilerin yolu Irak’a dii$miiyordu. Bu yiizden ilmi sadece Medine alimle- 
rinden almi$lardi. Medine alimlerinin (dolayisiyla Endiiliis ve Magriblilerin) tistadlan ve 
hocalari ise Imam Malik’ti. Imam Malik’ten once onun hocalan, sonra da ogrencileri soz 
konusu bu iistadlik ve hocalik gorevini iistlenmi§lerdir. Bu yiizden Endiiliis ve Magrib 
halki hep ona miiracaat etmi$ ve mezhepleri kendilerine ula$mami$ olan diger imamlan 
degil, sadece onu taklit etmi$lerdir. 

Diger taraftan Endiiliis ve Magrib halklarimn baskin ozelligi bedevilikti. Irak hal- 
kinin sahip oldugu medenilikle ha$ir ne$ir degillerdi. Dolayisiyla bu a^idan Hicaz halki- 
na daha yakinlardi. Bu yiizden oralarda maliki mezhebi halen tazeligini korumakta ve di- 
ger mezheplerden farkli olarak medeniligin diizeltici ve $ekillendirici riizgarmdan etki- 
lenmemi$tir. 

Her imamin mezhebi, mezhebinin mensuplarina (ve alimlerine) ozgti bir ilim ha- 
line geldikten ve (mezhep iqndeki) bu alimlerin kiyas ve i^tihad etmeye imkan bulama- 
malanndan sonra, mezhep imamlarimn tespit ettigi usule dayanarak, yeni meseleleri ki- 
yaslama yoluyla onceki meselelerin htikmiine dahil etme veya birbirine kan§mi$ mesele- 
leri ayirma zorunlulugu duydular. Onun iqn imamlarimn mezheplerinin usultine daya- 
h olarak bu kiyaslama veya ayirma i§ini yapabilmelerini saglayacak saglam bir melekeye 
sahip olma ihtiyaci hasil oldu. l§te ^agimizdaki fikih ilmi bu melekeden ibarettir. 

Magriblilerin tamami Imam Malik’i taklit ederler. Irak ve Misir’daki ogrencileri- 
nin sayisi ise azdir. Irak’taki ogrencilerinden bazilari §unlardir: Kadi Ismail ve Ibn-i Hu- 
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veyzemandad gibi onun tabakasindan olanlar, Ibn-i Liibban, Kadi Ebu Bekir Ebheri, Ka- 
di Ebu Hiiseyin bin Kassar ve Kadi Abdulvehhab. Misir’daki ogrencilerinde bazilan ise 
funlardir: Ibn-i Kasim, E$heb, Ibn-i Abdulhakem, Haris bin Miskin ve onun tabakasin- 
dan olanlar. 

Yahya Leys! (ilim tahsili i<jin) Endiiliis’ten Hicaz gitti ve orada Imam Malik’ten 
ders aldi. Imam Malik’in ogrencilerinden olan Yahya, Muvatta’yi da (bizzat) Imam Ma- 
lik’ten (dinleyip) rivayet etti. Ondan sonra Abdulmelik bin Habib Hicaz’a gitti ve Ibn-i 
Kasim ile onun tabakasindaki alimlerden ders aldi. Endiiliis’e dondiikten sonra maliki 
mezhebini orada yaydi ve bu mezhebin goriiflerini esas alan “El-Vadiha” isimli kitabini 
tedvin etti. Sonra onun ogrencilerinden Muhammed bin Ahmed bin Abdulaziz Utbi “El- 
Utbiyye” isimli kitabini tedvin etti. 

Afrika’dan doguya giden Esed bin Furat ise, once Ebb Hanife’nin ogrencilerinden 
ders aldi ve Hanefi fikhini yazdi. Sonra maliki mezhebine geqiti ve (Imam Malik’in ogren- 
cilerinden) Ali bin Kasim’dan ders ahp (maliki mezhebine gore) fikhin biitiin konulari- 
m i<;eren kitabini yazdi. Sonra kitabiyla Kayravan’a geldi. Kitap Esed bin Furat’a (yani 
kendisine) nispet edilerek “El-Esediyye” olarak isimlendirdi. 

Suhnun, bu kitabi Kayravan’da Esed’ten okduktan sonra, doguya gitti ve Ibn-i Ka- 
sim’dan ders aldi. Ancak “El-Esediyye” kitabinda yer olan bazi meselelerde ona itiraz et- 
ti. Ibn-i Kasim da bu meselelerin (^ogundaki g6rii$iinii degi$tirdi. Suhnun, fikih konula- 
rina ili$kin meseleleri yazip tedvin etti ve bu kitapta Ibn-i Kasim’ in yeni gorii$lerine yer 
verdi. Ibn-i Kasim da Suhnun ile Esed bin Furat’a gonderdigi mektubunda, Esediyye ki- 
tabinda yer alan eski gdrii$lerini kaldirmasim ve Suhnun’un kitabini esas almasini soyle- 
di. Ancak Esed buna yana$madi. Bunun iizerine insanlar onun kitabini birakip, Suh- 
nun’un kitabini esas aldilar. Suhnun’un kitabmdaki konularda birbirine kari$mi$ oldugu 
i<^in insanlar bu kitabi “El-Miidewenetii ve’l-Muhtelita” olarak isimlendirdiler. 

l?te Kayravan halki Suhnun’un kitabina, Endiiliis halki da “El-Vadiha” ve “El-Ut- 
biyye” kitaplarma kapamp bunlan okudular. Daha sonra Ibn-i Ebb Zeyd “El-Miidevve- 
netii ve’l-Muhtelita”yi “El-Muhtasar” isimini verdigi bir kitapta kisaltip ozetledi. Yine 
Kayravan fakihlerinden Ebu Said Beradii de aym eseri “Et-Tehzib” isimli kitabinda ozet- 
ledi. Bundan sonra Afrika alimleri Ebu Said’in bu kitabini esas almi?lar ve digerlerini bi- 
rakmi$lardir. Aym fekilde Endiiliisliiler de “El-Utbiyye”yi esas almi$lar ve “El-Vadiha”yi 
ve digerlerini biralmi^lardir. 

Maliki mezhebinin alimleri halen bu temel kitaplan $erh etmeye, a^iklayip izah 
etmeye ve birle^tirmeye devam ediyorlar. Afrikah alimlere “El-Miidevvenetii ve’l-Muhte- 
lita” iizerine 90k sayida eser yazmi$lardir. Bu eserleri yazanlardan bazilan $ unlardir: Ibn- 
i Yunus, Lahmi, Ibn-i Muhriz, Tunusi ve Ibn-i Be$ir. Aym $ekilde Endiiliis alimleri de “El- 
Utbiyye” iizerine 90k sayida eser yazmi$lardir. Bunlardm biri de ibn-i Rii^d’tiir. Ibn-i Ebu 
Zeyd ise, bu temel kitaplardaki biitiin meseleleri, ihtilafli konulan ve goriifleri “En-Ne- 
vadir” isimli eserinde toplami$tir. Dolayisiyla bu kitap maliki mezhebinin biitiin gorii$- 
lerini ve temel kitaplardaki biitiin fer’i meseleleri i9ermektedir. Ibn-i Yunus, bu kitapta 
yer alan hususlann biiyiik bir boliimiinii, “El-Miiddevene” iizerine yazdigi eserinde nak- 
letmiftir. 
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Evet boylece maliW mezhebi Endiiliis ve Magrib’te 90$kun bir deniz gibi geli$ip 
yiikselm 4 tir. Bu durum Kurtuba ve Kayravan’daki devletlerin ^dkli^iine kadar devam et- 
mi$tir. Bundan sonra Ibn-i Ebu Zeyd’in ve Ibn-i Yunus’un eserlerine Magribliler sarildi. 
Magriblilerin bu iki kitap iizerinde yogunla$malari, Ebu Amr bin Hacib’in kitabi ortaya 
gkana kadar devam etti. Ebu Amr kitabinda, mezhep alimlerinin her konudaki metod- 
larim ozetlemi$ ve her meseledeki goru§lerini saymi$tir. Ebu Amr’in bu eseri, adeta (ma- 
liki mezhebinin biitiin g6ru$lerini i^ine alan) bir katalog niteligindedir. 

Maliki mezhebi, Misir’da da Haris bin Miskin, Ibn-i Miibe$$ir, Ibn-i Liiheyt, tbn- 
i Re$ik ve Ibn-i §as’tan itibaren varhgim siirdurmii^tur. Yine tskenderiye’de Avf ogullari, 
Sind ogullan ve Ataullah ogullari arasinda devam edegelmi^tir. 

Amr bin Hacib’in, maliki fikhim kimlerden ogrendigini bilmiyorum. Ancak o, 
Ubeydiyyin devletinin yikihp, ehl-i beyt ($ii) fikhinin ^ekili^inden ve §afii-maliki mezhe- 
bine mensup ehl-i siinnet fakihlerinin ortaya <;iki$indan sonra gelmi^tir. Hicri yedinci 
yiizyilin sonlarinda soz konusu kitabi Magrib’e gelince, Magrib’li, ozellikle de Bicaye’li 
ilim talebeleri o kitaba kapanmi$lardir. Qiinkii kitabi buraya getiren, Magrib ulemasinm 
biiyiigu olan Ebu Ali Nasiruddin Zevavi’dir. Ebu Ali Nasruddin bu kitabi, Misir’da Amr 
bin Hacib’in ogrencilerinden okumu$ ve bu maliki mezhebinin ozeti niteligindeki bu ki- 
tabin bir niishasmi da Misir’dan Magrib’e getirmi$tir. Sonra ogrencileri vasitasiyla ozel- 
likle Bicaye’de yayilmi$ ve oradan da Magrib’in diger bolgelerine intikal etmi$tir. 

Magrib’teki fikih talebeleri -Ebu Ali Nasruddin’in bu kitabi okumayi te$vik etmi$ 
olinasindandolayi- <;agumzda da bu kitabi okumaya devam ediyorlar. Ibn-i Abdusselam, 
Ibn-i Rii$d ve Ibn-i Harun gibi bir 90k alim bu kitabi $erh etmi§tir. Bunlarin hepsi de Tu- 
nus’ludur. Bu $erhler ic^inde en iyisi Abudesselam’inkidir. Ancak soz konusu bu alimler, 
soz konusu kitabi $erh etmi$ olinalanna ragmen derslerinde “Et-Tehzib”i okutuyorlar. 
Allah diledigini dogru yola eri$tirir. 



SEKlZlNCl FASIL 


Feraiz (Miras) ilmi Hakkinda 


Feraiz ilmi, murisin (miras birakanin), biraktigi mirasin, usul ve miinahese (yani 
murisin esas miras«;ilan ve bu mirasqlardan biri olmii$se olenin miras^ilari) a^isindan 
hangi oranlarda payla$tirilacaginin bilmesi ve buna gore miras cetvelinin diizenlenmesi- 
dir. Miinahesedeki durum $udur: (Heniiz miras payla$tinlmadan) varislerden (mirasgi- 
lardan) biri oliirse, onun (murisinden alacagi) pay, kendi miras<;ilan arasinda dagdir ve 
bu durum ozel bir hesaplamayi gerektirir. Qiinkii bu hesaplama sayesinde, olen miras<p- 
nin miras^ilari, hem ilk mirastan kendi hisselerine dii$en paylarim, hem de kendi muris- 
lerinin birakmi? oldugu mirastan alacaklari paylarim, herhangi bir boliinme olmadan el- 
de ederler. Bazen bu miinasehe durumu birden 90k olur (yani miras heniiz payla$tinlma- 
dan birden 90k miras9i oltir ve boylece mirasin taksiminde hesaba katilacaklann sayisi 
9ogahr. Saymin 9okluguna gore de ayrmtili bir hesaba gereksinim duyulur. 

Bazen mirasin payla$tirilmasinda iki ihtimalli bir durum ortaya 9ikar. Omegin 
miras9ilardan bazilari, bir ki$in miras9iligim ikrar ederken, diger bazilan ise bunu inkar 
eder. Bu durumda miras cetveli iki ihtimal de goz online ahnarak diizenlenir. 

Sonra paylann meblagina bakilir ve miras, diizenlenen miras cetvelindeki oranla- 
ra gore pay sahipleri arasinda taksim edilir. l$te biitiin bunlar i9in hesaba ihtiya9 vardir. 
Hesapla ilgili meselelerin de bilinmesini gerektirdigi i9in fakihler, fikih kitaplarinda bu 
konuya mtistakil bir boltim ayirmi^tir. Evet, bu mesele genelde fikih ilminin (ve fikih ki- 
taplarmin) i9inde yer almi$tir. Ancak bazilari onu bagimsiz bir ilim dah olarak ele almi$- 
tir. 


Alimler bu konuyla ilgili 90k sayida eser telif etmi$lerdir. Maliki mezhebinde bu 
eserlerin en me$hurlarindan bazilari $unlardir: Endiiliis’iin son donem alimlerinden Ibn- 
i Sabit'in kitabi, Kadi Ebb Kasim Flavfi’nin Muhtasar’i, Ca’dl’nin kitabi ve yine Afrika’nm 
son donem alimlerinden Ibn-i Nemir Trablusi’nin kitabidir. $afh, Hanefi ve Hanbell 
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alimleri de bu konuda 90k fazla eser telif etmi^ler, fikih ve hesaptaki engin kapasitelerini 
gosteren <;ok onemli $ali$malar ortaya koymu§lardir. Ebu Meal! ve onun emsali bu alim- 
lerin ba$inda geliyor. 

Feraiz ilmi, bir taraftan akli ve nakli bilgileri kendisinde topladigi, diger taraftan 
da mirasm dogru bir §ekilde payla$tinlmasim sagladigi icpin kiymetli ve iistiin bir ilim da- 
lidir. Qiinkii bu ilim bilinmese, mirasplarin hangi oranlardan pay sahibi olacaklari da bi- 
linmez ve mirasm payla$tinlmasi problem te$ldl ederdi. §ehirlerde alimler feraiz ilmine 
biiyiik onem vermi§lerdir. Bazi muellifler fer^izle ilgili kitaplarxnda, hesap i$lerine $ok 
fazla dalma geregi duymu$lar, cebir ve mukabele gxbi hesaplama tekniklerine ihtiyat; du- 
yan hayali meseleler iizerinde durmu$lar ve eserlerini bunlarla doldurmu^lardir. Her ne 
kadar iizerinde durulan hayali meselelerle pratikte pek kar$ila§ilmadigi i^in, soz konusu 
hesaplama yontemlerinin fazla bir faydasi yoksa da, bu konudaki melekenin en miikem- 
mel $ekilde elde edilmesine yardim etmesi aqsmdan faydahdir. 

Feraiz alimlerin $ogu, bu ilmin iistiinliigiine Ebu Hiireyre’den nakledilen edilen 
$u hadisi delil gosterirler: “Feraiz, ilmin ii^te biridir ve ilk unutulacak olamdir.” Bir ba$- 
ka rivayette ise feraizin, ilmin yansi oldugu bildiriliyor. Bu hadisi Hafiz Ebu Naim riva- 
yet etmi^tir. Feraiz alimlerinin bu hadisi, feraiz ilminin ustiinliigiine delil gostermeleri, 
hadiste ge<;en “feraiz” (farzlar) kelimesini, mirastaki farz kilman haklar (paylar) §eklinde 
anlami? olmalaridir. 

Ancak gorunen o ki boyle olmasi, uzak bir ihtimaldir. Burada feraiz (farzlar) ile 
kastedilen ibadetlerdeki, mirastaki ve diger biitiin hususlardaki yerine getirilmesi gereken 
farzlardir. Feraizin, ilmin yansi veya ii^te biri olmasi, ancak bu yorum ile dogru bir anla- 
ma kavu$ur. Qiinkii mirastaki farzlar, diger biitiin $eriat ilimlerine oranla $ok azdir. Di- 
ger taraftan, feraiz lafeimn, mirasla ilgili bu ilme veya mirastaki farzlara (farz kilman pay- 
lara) ozgii kilinmasi, ilim dallarimn ve ilmi terimlerin geli^mesiyle ortaya <pkmi$ bir du- 
rumdur. Yoksa bu kelime IsHm’in ilk donemlerinde, sozliik manasindaki genel anlamiy- 
la -ki o kesinlik ve katiyettir- kullaniliyordu. Genel anlamiyla da, soyledigimiz gibi, bii- 
tiin farzlar kastediliyordu. Zaten bu kelimenin $er’i hakikati de budur. Onun i^in en uy- 
gun olani, bu kelimeye ilk donemlerdeki anlammi vermektir. Biitiin eksikliklerden uzak 
olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba$an O’dandir. 



DOKUZUNCU FASIL 


Fikih Usulii ve Onunla Baglantili Olan 
Cedel Ve Hilafiyyat Ilmi Hakkinda 


Bil ki, fikih usulii (usul-ti fikh) $er’l ilimlerin en biiyiiklerinden, en onemlilerin- 
den ve en faydalilarindan biridir. Fikih usulii, $er’i hiikiimlerin ve tekliflerin pkarildigi 
kaynaklar olmalan aqsindan, $er’i delillerin incelenmesidir. Temel $er’i deliller ise Kur’an 
ve onun apklayicisi niteliginde olan siinnettir. 

Hz. Peygamber doneminde $er’i hiikiimler -ona vahyedilmekte olan Kur’an ve 
Kur’an’i apklayici nitelikteki soz ve fiilleri nedeniyle- bizzat kendisinden ahniyordu. Hii- 
kiimlerin ondan ahnmasi, dogrudan ve sozlii bi^imde oldugu i^in nakil, inceleme ve ki- 
yaslama gibi hususlara da gerek kalmiyordu. Hz. Peygamberden sonra (dogrudan) sozlii 
hitap kesildi ve Kur’an miitevatir olarak nakledilip korundu. Siinnete gelince, sahabeler, 
sahih bir rivayetle bize ula$mi$ olan ve Hz. Peygamberden geldigine zann-i galiple hiik- 
medilen sozlii veya fiili siinnetlerin gerekleri ile amel etmenin zorunlu oldugu hususun- 
da goriif birligine (icma) varmijlardir. Boylece Kur’an ve siinnetin (Kur’an ve sahih siin- 
netteki hususlarin) $er’i deliller oldugu belli olmu$tur. 

Sonra sahabeler (icma i^inde olduklan dini uygulamalar noktasinda) kendilerine 
muhalefet edilmesini icma ile red ve inkar ettiklerinden, ($er’i bir delil olarak) icma da, 
Kur’an ve siinnetin mertebesine yerle$mi$tir. Bunun sebebi onlarin bir hususta icma et- 
melerinin mutlaka (Kur’an’dan veya siinnetten) bir dayanagimn olacagidir. Qiinkii saha- 
belerin sabit bir delil olmadan bir hususta goriif birligine varmalan soz konusu degildir. 
Diger taraftan $er’i nasslar da, cemaatin yanh$ iizerinde icma etmeyecegine tamkhk edi- 
yor. Boylece $er’i hiikiimlerin elde edilmesi noktasinda icma da sabit bir delil olmu$tur. 

Sonra sahabelerin ve selefin Kur’an ve siinnetten hiikiim ^lkarma yollarma bakti- 
gimizda, onlarin benzer meseleleri (yani Kur’an ve siinnette hiikmii bulunmayan mese- 
leler ile Kur’an ve siinnette hiikmii bulunan benzer meseleleri) birbirine kiyasladiklanm 
goriiyoruz. Evet, onlar benzer meselelerin birbirine kiyaslanacagi ve birbirlerinin hii- 
kiimlerine tabi olacagi hususunda gorii? birligi i^indeydiler. Qiinkii Hz. Peygamberin ve- 
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fatindan sonra ortaya glean pek 90k meselenin, $er’i nasslarda hiikmii bulunmuyordu. 
Bu ytizden sahabeler de onlari nasslarda hiikmii bulunan benzer meselelere kiyasliyor ve 
onlann htikiimlerine tUbi kihyordu. Ancak (meselelerin mahiyeti ve ozellikleri itibariyle) 
iki meseleyi birbirine kiyaslamayi ve birinin hiikmiinii digerine vermeyi hakli kilacak, ge- 
rekli $artlarin bulunup bulunmadigina da dikkat ediyorlardi. Oyle ki, artik her iki mese- 
lede de Allah’ in htikmiintin aym olacagi kanaati hakim oluyordu. Boylece kiyas, sahabe- 
nin icmdsiyla $er’i delillerden biri haline gelmi$tir. Kiyas fer’i delillerin dordiinciisiidiir. 

Alimlerin gjgunlugu, bunlann (yani Kur’an, siinnet, icmive kiyas) temel $er’i de- 
liller oldugu hususunda ittifak etmi$tir. Bazilari iemi ve kiyasin delil olu$una muhalefet 
etmi$lerse de, bunlann sayilan kadar azdir. Bazi alimler bu dort delilin dignda ba$ka de- 
liller de saymi$larsa da, bunlann zayif olu$lari ve istisnii nitelikle bulunmalan nedeniyle 
burada zikretme geregi gormiiyoruz. 

Soz konusu bu delillerin niteligini incelemek, bu ilim dalinin ara$tirdigi ilk konu- 
lardan biridir. Kur’an’m $er’i delillerden bir olu$unun delili, metninin (insanlarin asla bir 
benzerini getiremeyecekleri ol^iide) kesin bir mucize olu$u ve tevdtiir olarak nakledilme- 
sidir. Dolayisiyia onun delil olu$unda herhangi bir $iiphe yoktur. Siinnete gelince, soyle- 
digimiz gibi, sahih bir $ekilde bize ula$an siinnetle amel edilecegi hususunda iema vardir. 
Hz. Peygamber hayattayken, mektuplar ve elgler aracihgiyla civar bolgelere gonderdigi, 
emredici ve yasaklayici nitelikte hiikiimlerinin yerine getirilmi$ olmasi da, bunu destek- 
liyor. tcm&’nm delil olu$u da, sahabelerin, iemi ettikleri hususlarda, kendilerine muhale- 
fet edilmesini red ve inkar etmeleri ile sabittir. Aym $ekilde iimmetin, yanh$ iizerinde ic- 
mi etmekten korunmu? olduklarim bildiren metinler de bunun delilidir. Kiyas’a gelin- 
ce, sahabelerin onun delil oldugu iizerinde iemi ettiklerini yukanda soyledik. 

l$te temel deliller bunlardir. Ancak siinnetten bize nakledilenlerin, geli$ yollan 
(senetleri) ve nakledicilerinin giivenirligi agsmdan ara$tinlip dogrulanmasi gerekir. Boy- 
lece siinnetle amel edilme zorunlulugunun temeli olan, onun ger^ekten Hz. Peygamber- 
den geldigi hususunda kuvvetli bir kanaat olu$sun. Bu ilmin konularmdan biri de, bu hu- 
susun ara$tirilmasidir. Aym $ekilde n&sih ve mensuh olanimn belirlenmesi ign, birbiriy- 
le <;aki$an iki hadisten hangisinin daha once soylenmi? oldugunun ara$tinlmasi da yine 
bu ilmin konularmdan biridir. 

Bundan sonra lafizlann (kelimelerin ve ciimle iisluplarmin) i$aret ettigi manalar 
incelenir. Qiinkti genel olarak ciimlelerin (metinlerin) manalarina, (onlari olu$turan) ke- 
lime ve ciimlelerin (ciimle iisluplarmin), kendi konulu$ (vaz’i) anlamlanm bilmekle ula- 
$ihr. Buna ili$kin dil ilimleri; nahv, sarf ve beyandir (bel&gat). Dilin, bu dili konu$anlar 
ign bir meleke oldugu donemlerde, biitiin bunlar (ogrenilmesi gereken) ilimler ve kural- 
lar degildi. Dolayisiyia o donemlerde, fU«h ign de bu ilimlere gerek yoktu. C^iinkii bu 
ilimlerin i^erikleri zaten meleke olarak biliniyordu. Ancak Arapijayi konu$anlarda bu me- 
lekenin kaybolmasindan sonra, dil kurallan (sarf, nahv ve beligat kurallan), alimler ta- 
rafindan kayit alhna ahnmi$ ve fikihta Allah’m hiikiimlerinin bilinmesi ign ihtiyai; du- 
yulan birer ilim haline gelmiftir. 

Sonra (farkli iisliiplardaki) ctimlelerden elde edilen ba$ka faydalar da fardir. Bun- 
lar farkli ciimle yapilannm ifade ettigi ozel anlamlardan elde edilen $er’i hiikiimlerdir ki. 
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bu fikihtir. Bunun ign sadece lafizlann vaz’i manalarmi bilmek yeterli degildir. Aksine 
onlarin i$aret ettigi ozel anlamlarm sebebini te$kil eden daha bir 90k hususun bilinmesi 
gerekir. l§te $er’i htikiimler, biiyiik alimler tarafindan tespit edilen bu kurallarin bilinme- 
si ve uygulanmasiyla elde edilir. 

§u ornekler gibi: -Kelimelerin manalari kiyas yoluyla sabit olmaz (aksine bir keli- 
menin her hangi bir manayi ifade ettigine ili§kin nakli bir delilin olmasi gerekir). -Iki (ve- 
ya daha <;ok) anlamli bir kelimenin kullamlmasi ile o kelimenin iki anlami birden kaste- 
dilmez (boyle bir kelimenin bir ciimlede kullamlmasi ile sadece anlamlarmdan biri kas- 
tedilir). -(Kelimeleri birbirine atfeden/baglayan) “ve” baglaci, tertip ifade etmez (yani 
Hasan ve Hiiseyin geldi denildiginde, once Hasan’in sonra da Hiiseyin’in geldigi anlami 
gkmaz, sadece hepsinin geldigi bildirilmi§ olur). -Genel (amm) bir ifadeden, ozel (has) 
ogeler gkarilinca geriye kalanlarm hiiccet (delil) olma ozelligi kahr mi? -Emir iislubu, 
(emredilen hususun) zorunlu mu oldugunu, (zorunlu olmayip) iyi mi oldugunu, derhal 
yapilmasi mi gerektigini mi yoksa belli bir sure sonra yapilabilecegini mi ifade ediyor? 
(Yani bunlardan birini ifade edebilir). -Nehy (yasaklama) iislubu fesadi mi yoksa sihhati 
mi ifade eder? -Mutlak (genel, belirli $artlarla smirlandirilmami$) bir ifade, mukayyed 
(belirli $artlarla smirlandinlmi§) bir ifade olarak degerlendirilebilir mi? -Bir hiikmiin ko- 
nulu^undaki illetin (sebebin), nassla bildirilmi§ olmasi, o hiikmiin, (aym illete sahip 
olan) ba§ka meselelerde de ge$erli olmasi igin yeterli midir? Ve bunun gibi daha pek 90k 
ornek. 

Evet, biitiin bunlar bu ilmin inceledigi meselelerdir. Ancak bu meseleler, lafizlann 
ve iisluplarin ifade ettikleri anlamlarla ilgili olduklari ign de aslinda dil ile ilgili mesele- 
lerdir. Sonra bu ilmin inceledigi en onemli konulardan biri kiyastir. C^unkii kiyas i$lemin- 
de, (hiikmii belli olan) asil mesele ile buna kiyaslanan fer’i meselenin durumlarimn en 
ince $ekilde ara§tirilmasi, asil meseledeki hiikmiin sebebi (illeti) olan hususun diger hu- 
suslardan aynlmasi, bu illetin fer’i meselede de bulunup bulunmadigimn tespit edilme- 
si, illet mevcut olsa bile, asil meselenin hiikmtintin fer’i meseleye verilmesine engel bir 
durumun olup olmadigimn ortaya konmasi gibi pek <;ok husus bu ilim dalimn konula- 
rmi te§kil eder. 

Bil ki fikih usulii, iimmet arasinda sonradan ortaya gkmi§ ilim dallarmdan biri- 
dir. C^iinkii selef, lafizlann ozelliklerinden anlam gkarmak i<;in, dil konusunda sahip ol- 
duklari melekeden daha fazlasina ihtiya^lan yoktu. Ancak ozellikle hiikiimlerin elde edil- 
mesi ign ihtiyag duyulan esaslarm ve kurallarin biiyiik bir boltimti onlardan alinmi^tir. 
Hz. Peygamber donemine olan yakinhklan ve hadis rivayet edenlerin durumlanm bildik- 
leri ign, hadislerin senetlerini incelemeye de ihtiya^lan yoktu. 

Ancak Islam’in ilk donemleri geride kalip, o donemde ya^ayanlar (selef) bu diin- 
yadan gogiikten ve daha once soyledigimiz gibi ilimler (ogrenilmesi gereken) birer sanat 
haline donii$tiikten sonra, fakihler ve mii^tehid imamlar ?er’i delillerden hiikiim gkar- 
mak ign biitiin bu kurallan ogrenmek durumunda kaldilar. Bu konuda (diger ilim dal- 
larmdan) mtistakil eserler yazdilar ve bu yeni ilim dalim usul-ii fikh (fikih usulii) olarak 
isimlendirdiler. 

Bu konuda ilk eseryazan ki§i Imam §afii’dir. Evet, bu konuda yazdigi “Er-Risale” 



MUKADDIME 

635 


isimli me§hur eserinde emir ve nehiy (yasaklama) iisluplan, beyan (farkli iisluplarin an- 
lam iizerindeki etkileri), haberi, nesh ve illeti nassla bildirilmi? olan meselelerdeki kiyas 
gibi konular iizerinde durmu§tur. Sonra Hanefi fakihleri de bu dalda eserler yazmi$lar ve 
soz konusu kurallari en aynntili §ekilde ele ahp geni$ degerlendirmelerde bulunmu^lar- 
dir. Aym §ekilde bu sahada kelamcilar da eser yazdilar. Ancak acpklanan kurallara ili§kin 
omeklerin ^oklugu ve apklamalarin fikhi meseleler tizerinden yapilmasi nedeniyle, fa- 
kihlerin kitaplari fikhi apdan daha doyurucu ve uygundur. Kelamcilar ise bu kurallari fi- 
kihtan soyutlayip, rniimkiin oldugu kadar akli pkanmlarda bulunmaya yonelmi^lerdir. 
Qiinkii onlarin ilimleri ve metodlarinm c^ogu bu yondedir. Hanefi fakihleri, bu kuralla- 
rin apklamasinda rniimkiin oldugu kadar fikhi meselelerdeki orneklere dayanmi$tir. 

Daha sonra hanefi fakihlerinden Ebfi Zeyd Debus! geldi ve kiyas konusunda, on- 
cekilerin hepsinden daha geni$ kapsamli bir eser yazdi. O eserde kiyas i<;in gerek biitiin 
konulari ve §artlari ortaya koydu. Bu $ekilde kiyas konusunun kemale erip tamamlanma- 
siyla, fikih usulii ilmi de geli^mesini tamamladi. 

Fikih usuliine kelamcilar da 90k biiyiik onem vermi$lerdir. Kelamcilar tarafindan 
yazilan eserlerin en iyilerinden bazilari §unlardir: Imamu’l-Harameyn’in “El-Burhan”i, 
Gazali’nin “El-Mustasfa”si, -bu ikisi e§’ari alimlerindendir-, Abdulcebbar’in “El-Ahd”i ve 
bu kitabin $ehri olan Ebu Hiiseyin Basri’nin “El-Mu’temed”idir. Son ikisi ise mutezile 
alimlerindendir. Bu dort eser bu ilim dalinin ana siitunlan ve temel kaynaklan konu- 
mundadir. 

Sonra bu dort kitap son donem kelamcilanndan iki biiyiik alim tarafindan ozet- 
lenip kisaltilmi$tir. Bu iki alim Fahruddin bin Hatib (Razi) -“El-Mahsul” isimli kitabin- 
da- ve Seyfiiddin Amidi’dir -“El-Ahkam” isimli kitabinda-. Fikih usuliiniin konularim 
inceleme ve delillendirme noktasinda bu ikisinin metodlan farklidir. Ibn-i Hatib 90k faz- 
la delil gostermeye meylederken, Amidi farkli gorii$leri ele ahp degerlendirmeye ve me- 
seleleri dallandirmaya dii^kiinliik gosterir. 

“El-Mahsul”, Ibn-i Hatib’in Siracuddin Ermevi ve Tacuddin Ermevi gibi ogrenci- 
leri tarafindan ozetlenmi^tir. Siracuddin’in kitabi “Et-Tahsil”, Tacuddin’in kitabi ise “El- 
Hasil” ismini tapr. $ihabuddin Karafi, “Et-Tenkihat” isimli kii^iik kitabinda, bu iki eser- 
den alintilar yapar. “El-Minhac” isimli kitabinda Beyzavi de aymsim yapiyor. Bu ilme ye- 
ni ba$layanlar bu iki kitaba biiyiik onem verirler. Yine bu iki kitap bir 90k alim tarafin- 
dan $erh edilmipir. Meseleleri daha geni§ bir §ekilde ele alan Amidi’nin “El-thkam”i ise 
Ebu Amr bin Hacib tarafindan “El-Muhtasaru’l-Kebir” isimli kitapta ozetlenmipir. Son- 
ra Ebu Amr “El-Ihkam”i ayn bir kitapta yeniden ozetlemi$tir. Bu ikinci kitabi ilim tale- 
beleri arasinda elden ele dolapr. Yine dogu ve Magrib halki da bu kitabi okumaya ve $erh 
etmeye biiyiik onem vermi^lerdir. Bu ilim dalinda kelamcilann metodunun ozti, bu 
muhtasar (ozet) eserlerde ortaya pkmipir. 

Fikih usuliinde hanefilerin metoduna gelince, pek 90k fakih bu hususta eser yaz- 
mipir. Ilk donem hanefi fakihleri tarafindan yazilan eserlerin en iyilerinden biri Ebu 
Zeyd Debbsi’nin kitabidir. Son donem fakihleri tarafindan yazilan kitaplarin en iyilerin- 
den biri ise Seyfullslam Pezdevi’nin kitabidir. Bu ikinci kitap daha kapsamlidir. Sonra ha- 
nefi fakihlerinden Ibn-i Saati geldi ve iki farkli metodta yazilmi§ olan “El-Ihkim” ile Pez- 
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devi’nin kitabim birle$tirdi ve bu eserini “El-Bedai” olarak isimlendirdi. C^agimizin onde 
gelen alimleri bu kitabi ellerinden du§iirmezler. Yine bu eser pek 90k acem alimleri tara- 
findan $erh edilmi$tir. Evet, ^agimizda durum bu $ekildedir. 

I$te bu ilim dalmin hakikati, konulan ve ^agimizda mevcut olan bu sahaya ili$kin 
me$hur eserler bunlardir. Allah, nimeti ve keremi ile, bizi ilimle faydalandirsin ve bizi 
ilim ehli kilsin. $iiphesiz O, her ?eye gti<; yetirendir. 


Hilafiyyat: 

Bil ki mii^tehid imamlar, anlayi$, kavrayi$ ve g6rii$lerinin farkhhgina bagli olarak, 
$er’i delillerden ^lkarilan fikih (fikhi hiikiimler) konusunda, 90k fazla ihtilaf edip anla$- 
mazliga dii§mu$lerdir. Ommet arasmdaki bu ihtilaflarin smirlan 90k geni$lemi$tir. 
Ba?langi9ta mukallidler (i9tihad etme seviyesinde olmayip bir mu9tehidi taklit etmek zo- 
runda olanlar) diledikleri mii9tehidi taklit ediyorlardi. Sonra geriye dort imamin mezhe- 
bi kalmi$ ve insanlar sadece onlari taklit etmekle yetinmi$lerdir. Evet, i9tihadin maddesi- 
ni olu$turan ilimlerin 9e$itlenip 9ogalmasiyla i9tihad zorla$mi$, i9tihad kapisi kapatilmi?, 
boylece insanlar, i9tihad iddiasiyla ortaya 9ikanlan taklit etmekten men edilmi$ ve za- 
manla (dort mezhebin di$indaki) diger mezheplerin bagblari da kalmaymca geriye sade- 
ce dort mezhep kalmi$tir. Daha sonra bu dort mezhep dinin temel esaslarikonumunage- 
tirilmi$ ve bu mezheplerin baghlari arasmdaki ihtilaflar da, sanki $er’i nasslardaki ihtilaf- 
lar gibi cereyan etmi$tir. 

Bu mezheplerin baghlari arasinda cereyan eden tarti$malarda, herkes kendi mez- 
hep imamimn dogrulugunu savunma gayretine giriyordu. Evet, dogru esaslara ve saglam 
metodlara dayali olarak yapilan bu tarti$malarda herkes taklit ettigi mezhebin dogrulu- 
gunu ispat etmeye 9ah$iyordu. Bu tarti$malar $er’i meselelerin ve fikhi konularin hepsin- 
de yapihyordu. Anla$mazlik bazen $afii ve Malik arasinda oluyor ve Ebu Hanife bunlar- 
dan biriyle aym gorii^te oluyor, bazen Malik ile Ebu Hanife arasinda oluyor ve $afii iki- 
sinden biriyle aym gorii$te oluyor ve bazen de $afii ile Ebu Hanife arasinda oluyor ve Ma- 
lik ikisinden biriyle aym gorii$te oluyordu. I$te soz konusu tarti$malarda bu imamlarm 
i9tihadlarinm dayanaklari, aralarmdaki anla$mazligin sebepleri ve i9tihadlarmin yeri or- 
taya konuyordu. 

llmin bu 9e$idi “hilafiyyat” olarak isimlendirilmi$tir. Bu ilimle ilgilenenler, tipki 
mii9tehid imamlar gibi, (?er’i delillerden) hiikiim 9ikarma kurallanm mutlaka bilmesi 
gerekir. Ancak mii9tehid, bu kurallan $er’i delillerden hukiim 9ikarmak i9in, hilafiyyat 
alimi ise, kendi mezhep imamimn 9irakmi§ oldugu hiikumleri, kar$i tarafin deliller ile 
yikmasindan korumak i9in bilmek zorundadir. Yemin olsun ki bu ilim, mii9tehid imam- 
larm hiikiim 9ikarmadaki kaynaklarim ve delillerini bilme ve bir hususu delillendirmek 
isteyenlerin, bu i§in nasil yapilacagi konusunda pratik kazanmalari a9isindan son derece 
faydahdir. 

Bu konuda hanefiler ve ^afiiler, malikilerden daha fazla eser telif etmi$lerdir. 0 iin- 
kiibilindigi gibi hanefi mezhebinde fer’i meselelerin 9ogu i9in esas delil kiyastir. Bu yiiz- 
den onlar dii$iince ve gorii$ (fikir yuriitme) ehlidir. Malikller ise 9ogunlukla rivayete da- 
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yandiklarindan gorii$ ve fikir yiiriitme ehli degildirler. Aym $ekilde malikilerin <;ogunlu- 
gunu, istisnalar di$inda sanatlardan uzak olan bedevilik ozellikleri agir basan Magribliler 
olu$turur. 

Bu konuda Gazali’nin “El-Meahiz” isimli bir eseri vardir. Yine maliki alimlerinden 
Ebti Bekir tbn-i Arabi’nin “Et-Telhis” isimli kitabi da bu konuyla ilgilidir. Ebb Bekir bu 
kitabi dogudan celbetmi$tir. Ebu Zeyd Debusi’nin “Et-Ta’lika”si, maliki iistadlarindan 
Ibn-i Kassar’in “Uyunu’l-Edillesi” de bu konudaki kitaplar arasindadir. Saati, fikih usulii 
konusunda yazdigi “El-Muhtasar” isimli eserinde biitiin ihtilafli meseleleri ve bu mesele- 
lerin her birindeki hilafiyat tarti$malarim zikretmi^lir. 


Cedel: 

Cedel, fikhi mezhep mensuplan veya ba$kalari arasmda ceryan eden tarti$ma ada- 
bimn bilinmesidir. Tarti$macilar arasmda, (iddialarm ve goru$lerin) kabul veya reddedil- 
mesi noktasinda hi^bir simrlayici kural olmazsa, tarti$macilardan her biri hi^bir 0I9U ta- 
mmadan diledigi gibi delil getirme veya getirilen delillere cevap verme yoluna gider. An- 
cak bunlardan kimi dogru, kimi de yanli$ olur. 

I$te alimler bu duruma engel olmak itpn, tarti$macilarin kabul veya reddetmede 
riayet edecekleri tarti$ma adabi ve kurallari koyma ihtiyaci hissetmi$lerdir. Delil getire- 
nin veya cevap verenin nasil hareket edecegi, hangi durumda delil getirecegi veya hangi 
durumda kendisine kar$i delil getirilecegi, itiraz edecegi noktalar, nerede susmasi gereke- 
cegi ve soz sirasinm ne zaman kar§i tarafa ge^ecegi gibi... hususlari belirlemi$lerdir. Bu 
yiizden cedel ilmi hakkinda $oyle denilmi§tir: Cedel ilmi, tarti$ma ve delil getirmede, (ri- 
ayet edilmesi gereken) adab ve kurallarin bilinmesi olup, bu kurallar sayesinde bir gorii- 
$iin korunmasi veya yikilmasi (<;urutulmesi) saglamr. Bu gorii$ fikhi bir konuda olabile- 
cegi gibi ba$ka bir konuda da olabilir. 

Cedel konusunda iki metod vardir: Birincisi Pezdevi’nin metodu olup, (Kur’an ve 
siinnet) nasslan, icma ve istidlal gibi $er’i kaynaklardan delil getirmeye dayanir. Ikincisi ise 
Amidi’nin metodu olup, hangi ilimden olursa olsun her tiirlii delil getirilmesine apktir. 
Bunda daha 90k akil yuriitme vardir. Bu bir taraftan giizel olmakla birlikte, diger taraftan 
da 90k fazla demogoji yapilir. Bunun mantiki bir baki§ a^isi oldugu kabul edilirse, daha 90k 
demogojik ve safsata niteligindeki 179 kiyaslara benzedigi goriiliir. Ancak burada delillerin 
ve kiyasin ozgiin §ekli korunur ve delil getirme, gerektigi gibi en giizel $ekilde yapilir. 

Amidi, bu hususta ilk kitap yazan ki$i oldugu ign, bu metod ona nispet edilmi$- 
tir. Amidi’nin kitabi “El-Ir§ad” isimini tagyor ve kii^iik hacimli bir kitaptir. Nesefi gibi 
son donem alimleri bu hususta Amidi’nin izinden gitmi$ ve bu metoda ili$kin 90k fazla 
eser telif edilmi$tir. C^agimizda bir taraftan Islam $ehirlerindeki ilim ve ogretim gerileme- 
si, diger taraftan da bunun zaruri degil kemali bir ihtiya<j olmasi nedeniyle, bu metod terk 
edilmi$ bir durumdadir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba- 
$ari O’ndandir. 


,? 9 Bu nitelikteki kiyasa verilen klasik orneklerden biri $udur: Dojjada az bulunan §eyler kiymetlidir. Dojjada kor at da az bulunur, 
ohaldekoratda kiymetlidir. 




ONUNCUFASIL 


Kelam Umi Hakkinda 


Kelam, akli delillerle inanq: (akide) esaslarimn savunulmasim ve inan^ konularm- 
da selefin ve ehl-i stinnetin yolundan sapan bidatiplarm iddialarina cevap vermeyi kap- 
sayan bir ilimdir. Inane; esaslarimn temeli, tevhid’tir (Allah’i birlemek, bir olan Allah’a 
inanmak). Once, en kolay bir $ekilde bize tevhid ger<;egini ortaya koyacak akli delille il- 
gili kii<;iik bir ornek verecegiz, sonra da kelam ilminin inceledigi konulan ele alip, bu il- 
min iimmet i<;inde ortaya qki^ina ve ortaya gki$mi gerektiren sebeplere deginecegiz. 

Bil ki, varhklar alemindeki biitiin olu$umlar i<;in -bunlar ister zatlar (canli-cansiz 
cisimler), ister insanlara ve hayvanlara ait fiiller olsun- mutlaka onlarm ortaya <;ikip va- 
rolmasmi gerektiren ve onlardan once meveut olan sebepler vardir. I$te biitiin olu$um- 
lar, belli bir sistem iqnde o sebeplere dayanarak ortaya epkarlar ve varolu$larim tamam- 
larlar. Aym $ekilde o sebeplerden her biri de sonradan ortaya gkmi$tir (hadistir). Dola- 
yisiyla (onlarm ortaya ^lkmasi icpin de) mutlaka ba$ka sebeplerin olmasi gerekiyor. Niha- 
yet bu sebepler silsilesi, onlarm miisebbibi (ortaya ^lkaricisi) ve yaraticisma kadar ula$ir. 
I$te bu yaratici, kendisinden ba$ka ilah olmayan ve biitiin eksikliklerden uzak olan Al- 
lah’tir. 


Bu sebepler silsilesi, yukariya dogru pkildik^a (yani geriye dogru gidildik^e) kat- 
lanarak <;ogalir, gentler ve insan akh onlari idrak etmekten ve saymaktan aciz kalir. Do- 
layisiyla bunlari ancak (Allah’in) her $eyi ku$atici ilmi sayip bilebilir. Bu durum ozellikle 
de insanlarm ve hayvanlarm fiilleri i<;in ge<;erlidir. Qiinkti bu fiillerin varolu$ sebeplerin- 
den biri de , o fiillerin (sahipleri tarafindan) kastedilmesi ve irade edilmesidir (istenme- 
sidir) . Qiinkii filler ancak, onlarm yapilmasimn kastedilmesi ve irade edilmesiyle tamam- 
lamp ortaya pkar. (O fiillerin yapilmasma yonelik) kasit ve iradeler ise, nefsani $eyler 
olup, genelde daha once meveut olan ve birbirini takip eden tasavvurlardan dogar. 

Evet, soz konusu tasavvurlar, fiilleri kast ve irade etmenin sebepleridir. Bu tasav- 
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vurlarin sebebi de ba$ka tasavvurlar olabilir. Nefiste ortaya pkan her tasavvurun sebebi 
ise me^huldiir. (^iinkii hie; kimse, nefislerde ortaya qkan $eylerin temellerini ve sirasim 
bilemez. Bunlar Allah’in, dii^iinceye (zihne) biraktigi $eylerdir ve birbirini takip ederler. 
Insan bunlarm temellerini ve simrlanm bilmekten acizdir. Insan daha <;ok tabiatta olan 
apk sebepleri bilir ve belli bir diizen ve sira i<;inde onlan idrak eder. (^iinkii tabiat, nefsin 
(olu$um, kapasite ve yapisimn) altinda yer alir ve nefis tarafindan bilinir. 

Oysa tasavvurlarm sinirlan ve ^er^evesi, nefsinkinden daha geni$tir. (^iinkii tasuv- 
vurlar, nefsin iistiinde yer alan aklin alarnna girer. Dolayisiyla nefsin bunlan ku§atmasi 
bir yana onlarin ^ogunu idrak bile edemez. Bu hususta $ariin, sebepleri incelemeyi men 
etmesinin ve onlarin simrlarmda durmayi emretmesinin hikmeti iyi dii^iinulmeli. (^iin- 
kii bu oyle bir alandir ki, fikir onun icpnde kaybolur, hi^bir ger^ege ula$amaz ve hiepbir so- 
nuq: elde edemez. “(Ey Muhammed!) Sen, ‘Allah’ de, sonra onlari birak daldiklan batak- 
likta oynayadursunlar.” (En’am Suresi, 91). Sebepler silsilesi iizerinde dii^iinulurse, belli 
bir noktadan ileri gidilemez ve bu durumda ayaklar (dogru yoldan) kayar ve insan dala- 
lete dii$iip helak olur. Apa^ik hiisrana ve zarara ugramaktan Allah’i sigimriz. 

Sebeplerin sminnda durmayi veya onlan ara$tirmaktan geri durmayi kendi kud- 
retin ve setpminle oldugunu sanma. Aksine bu durum, bilmedigimiz sebeplere dalmaya 
engel olan nefsin bir ozelligidir. (^iinkii $ayet onlari bilmi$ olsaydik, onlardan korunur- 
duk. O halde onlar iizerinde dii$iinmeyi bir kenara birakarak, onlardan tamamen koru- 
nalim. 


Diger taraftan bu sebeplerin, miisebbepleri (olu$umlarina sebep olduklari seyler) 
iizerindeki etki bicpmleri ^ogunlukla me^huldiir. (^iinkii onlarin etkileri, ancak belli bir 
sistem i^inde cereyan eden sebep-sonu^ ili§kisi §eklindeki goriinen di$ $ekliyle bilinir. 
Ancak bu etkinin hakikati ve ger^ek mahiyeti me^huldiir. “Size ilimden ancak 90 k az bir 
$ey verilmi§tir.” (Isra Suresi, 85). I$te bu yiizden tevhid inancimn nefislerimizde iyice 
kokle$ip saglamla$masi i<pn„ $ariin bize ogrettigi gibi, onlar iizerinde dii^iinmeyi tama- 
men bir kenara birakip, biitiin sebeplerin yaraticisma yonelmekle emrolunduk. (^iinkii 
$ari, algilarm otesindeki §eyleri de ku^attigi i<;in dini gkarlarimizi ve mutluluk yollarimi- 
zi bizden daha iyi bilir. 

Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Allah’tan ba$ka tann olmadigina fehadet etmi$ 
oldugu halde olen ki§i cennete girmi$tir.” Dolayisiyla eger ki§i (biitiin sebeplerin yarati- 
cisma yonelmeyip) bu sebeplere takilirsa, bir yerde tikamr (yani bu sebeplerin mutlak ya- 
raticisma ula$amaz) ve kafir olmasi kacpmlmaz olur. Evet, eger ki§i bu sebepleri ara^tir- 
maya dalar, sonra teker teker onlarin da sebeplerini ve etkilerini ara$tirmaya yonelirse, el- 
de edecegi §eyin sadece hayal kinkhgi ve hiisran olacagim garanti ederim. Onun iqn sa- 
ri bizi sebepleri incelemeye dalmaktan sakindirmi$ ve mutlak tevhidi (Allah’tan ba$ka 
tann olmadigina taniklik etmeyi) emretmi$tir. “De ki: Allah birdir. Allah sameddir (O 
hi<;bir $eye muhtaq: degildir, her $ey O’na muhta^tir). O, dogurmami$ ve dogrulmamis- 
tir. Hi^bir §ey O’na e$ veya denk degildir.” (Ihlas Suresi, 1-4). 

Dii$iincenin sana, biitiin varhklan ve (onlarin olu$um) sebeplerini ku$atip bildi- 
gini, biitiin varhklara aynntilanyla vakif oldugunu iddia etmesine sakin giivenme. Onu 
bu husustaki g 6 rii$iiniin sa^ma ve asilsiz olduguna hiikmet. Bil ki her idrak edici (her dii- 
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fiince) varliklarx ancak kendi kapasitesine gore idrak eder ve onun otesine ge^emez. Oy- 
sa ger^ek, onun idrakinden farkiidir ve onun idrakinin otesindedir. 

Sagirlarm durumu buna ornektir. Onlar i^in dort duyu orgamyla algilanan ve ak- 
ledilen varhklar bilinip ku$atilabilir. Duyulabilen varhklar sinifi ise onlar i<^in ortadan 
kalkar. Korlerin durumu da boyledir. Onlar i^in de goriilen varliklar ortadan kalkar. Eger 
onlar bu konuda (yani duyulan ve goriilen $eylerin varhgi konusunda) atalanm ve diger 
insanlan taklit etmemi$ olsalardx, kesinlikle onlarin varligim kabul etmezlerdi. Evet, on- 
lar bu gibi feylerin varliklarim, diger insanlann bunlarin var oldugunu soylemelerine 
bagli olarak kabul ederler. Yoksa, yaratih$ ozelliklerinin ve idraklerinin bir sonucu olarak 
degil. Aym $ekilde eger bir hayvana sorulsa ve o da cevap verebilse, akledilebilen (dii$iin- 
ce ve fikir sayesinde bilinebilen) her $eyi inkar ettigi goriiliir. Evet, onun i^in bu ttir $ey- 
ler yoktur. 

Bunlar anla$ilinca, belki bizim idrakimizi a§an varhklarxn da olacagx kabul edilir. 
Qinkii bizim idrakimiz de sonradan yaratilmif tir ve Allah’in yaratmasi, insamn yaratili- 
$indan daha biiyiiktiir (yani Allah, insamn idrak simrlarmi a§an daha biiyiik $eyler yara- 
tabilir ve yaratmi$tir). Dolayisiyla insan i^in biitiin bunlarx ku§atip bilmek miimkiin de- 
gildir. “Allah onlan arkalarxndan ku$atmi$tir.” (Buruc Sdresi, 20). Idrakinin her $eyi ku- 
$attigmi kabul etme. Aksine §ariin, inane; ve amel konusunda sana emrettiklerine tdbi ol. 
O, senin mutlulugunu senden daha ;ok ister ve senin ;xkarlarini da senden dahi iyi bilir. 
Qinkii O, senin idrakinin ve aklinin sinirlarmxn otesinde bir varliktxr. 

Ancak biitiin bunlar akli ge^ersiz kilmaz ve onun degerini dii$ iirmez. Aksine akxl, 
dogru bir terazidir ve onun verdigi hiikiimlerde yalan yoktur, kesinlik ifade eder. Ancak 
akilla, tevhid ve ixhiretle ilgili meseleleri, peygamberligin hakikatim, ilalhi sifatlarin haki- 
katini ve onun kapasitesinin iizerindeki hi^bir f eyi tartmaya heveslenme. (^iinkii bu ger- 
<;ekle$mesi imkansiz bir hevestir. Bu durum tipki, bir adamin altin tartmada kullamlan 
terazi ile daglari tartmaya heveslenmesine benzer. Terazi bunu gen;ekle$tirmeyince de, te- 
razinin htikmunun dogru olmadigxm samr. 

Akhn bir siniri vardir ve bu siniri a$ip Allah’i ve sifatlarmi (biitiin boyutlariyla) id- 
rak etmeye yonelmemesi gerekir. Qiinkti akxl, Allah’tan gelen varlik zerrelerinden sadece 
bir zerredir. Buradan, bu gibi meselelerde akh nakilden iistiin tutanlarin dtifttikleri yan- 
li$, anlayi$larinxn yetersizligi ve goriiflerinin <;iiriikltigti anla§ilmi$ olur. Evet, boylece se- 
nin ie;in bu meseledeki dogru aqkliga kavu$mu$ oluyor. Dolayisiyla (araftirilan) sebep- 
ler, idrakimizin ve varhgimizin simrlarinm difina ejikhginda, artik bilinip anlafilmazlar 
ve boylece akxl, vehimler <;oliinde yolunu kaybedip sapxtir ve biter. Oyleyse tevhid, sebep- 
lerin ve onlarin etkilerinin mahiyetinin idrak edilmesinden aciz kalmak ve biitiin bunla- 
ri, onlarin yaraticisina ve ilmiyle onlari ku$atana havale etmektir. Qiinkii O’ndan ba$ka 
fail yoktur. Biitiin sebepler O’na yiikselir ve O’nun kudretine doner. O’nu bilmemiz, 
O’ndan ortaya ;ikmi§ olmamiz sebebiyiedir. 

Siddiklardan birinden nakledilen f u sdziin anlami da budur: “Idrak etmekten aciz 
olmak, idrak efcmektir.” Sonra tevhidde dikkat edilecek husus sadece, hiilmi tasdik nite- 
liginde olan iman degildir. Qiinkii bu $ ekildeki iman, nefiste ortaya <;ikan bir yenilik ko- 
numundadir. Oysa esas olan imamn, nefsin kendisiyle §ekillenecegi (asli) bir ozelligi ha- 
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line gelmesidir. Tipki ibadetlerde istenilen esas $ eyin, itaat etme ve boyun egme meleke- 
sinin kazamlmasi, kalbin, mabudun (tapilanm) difmdaki butun mefgalelerden soyutlan- 
masi ve boylece kifinin rabb^nilik (zikri ve fikri sadece Allah olan ibidlik ve ariflik) de- 
recesine yiikselmesidir. Akidede hal bilmek arasindaki fark, tipki konu$ mak ile o ko- 
nufmanin gereklerini yerine getirip onlarla bezenmek arasindaki fark gibidir. Bunun 
a^iklamasi ve ornegi $ udur: Insanlarin 9ogu yetime ve zavallilara merhamet etmenin in- 
sam Allah’a yaklaftiracagim, Allah katinda guzel bir davranif olacagini bilir, bunun itiraf 
eder ve bunun $er’i delillerini de soyler. Ancak bu kifi, bir yetim veya zavalli gordugun- 
de, onu okfamak, $efk&t gostermek ve maddi yardimda bulunmak bir yana, onunla kar- 
fi karfiya gelmekten bile ka^ar. Ifte bu ki§i yetime merhamet etme hususunda “bilmek” 
konumunda olup, “hal” ve o bilginin geregiyle “bezenmek” konumundan uzaktir. 

Bazilan ise yetime merhamet etmenin ki$ iyi Allah’a yaklaftirdigim bilmek ve iti- 
raf etmek konumunun otesinde daha yiiksek bir konuma sahiptir ki, o da merhamet et- 
menin gereklerini yerine getirmek ve bu hususta meleke kazanmaktir. I$te boyle bir ki§i 
bir yetim veya zavalli gordiigiinde hemen onun yanina gider, onu okfar ve ona gostere- 
cegi fefkatle sev4p elde etmeyi umar. Evet, $ayet o bunu yapmaktan men edilse bile, o 
bundan geri kalamaz. Sonra ona sahip oldugu imkan o^iisiinde maddi yardimda bulu- 
nur. 

I$te tevhidi bilmekle, tevhidin gereklerini yerine getirip onunla bezenmek de tip- 
ki boyledir. Bir $eyin gereklerini yerine getirip onunla bezenmif olmanin sonucunda -zo- 
runlu olarak- elde edilmif bilgi, o $eyle bezenmeden once elde edilmif bilgiden daha sag- 
lam ve giivenilirdir. Bir $eyle bezenmek, sadece soyut bilgiyle elde edilmez. Aksine o bil- 
ginin geregini yerine getirip bunu simrsiz olarak tekrarlamak gerekir. Boylece bu if bir 
meleke olarak yerlefip saglamlafir, kifinin bezendigi bir ozellik haline gelir ve sonu^ta 
4hiret i^in faydali olan ikinci ilim elde edilir. Uygulamadan soyut olan birinci ilmin fay- 
dasi azdir. Bu daha 90k, sebepleri araftiranlarin (teorisyenlerin) ilmidir. Esas olan, uygu- 
lamadan kaynaklanan hali ilimdir. 

Bil ki, f&riin kullarma yukledigi her meseledeki kernel 0I9USU foyledir: Inamlma- 
sim istedigi feylerdeki kernel, o feyin gereklerini yerine getirip o feyle bezenmekten elde 
edilen ikinci ilimdir. Ibadet olarak yerine getirilmesini istedigi feylerdeki kernel ise, o iba- 
detlere araliksiz devam etmek ve bunun kifinin bezendigi bir ozellik haline gelmesidir. 
Hz. Peygamber ibadetlerin ba$i olan namaz hakkinda foyle buyuruyor: “Namaz gozii- 
miin aydmhgi kilmdi.” Evet, namaz kilmak onun i9in, en buyuk lezzeti ve goz aydinligi 
(sevin9) duydugu bir ozellik ve sifat haline gelmifti. Acaba boyle bir namaz karfisinda in- 
sanlarin namazi hangi durumda? “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazla- 
nndan gafildirler (namazi ciddiye almazlar ve vaktini ge9irirler).” (Maun Suresi, 4-5). 
Allah’im, bizi (geregi gibi namaz kilmaya) muvafifak kol. “Bizi dogru yola ilet. Kendileri- 
ne ltituf ve ikramda bulundugu ldmselerin yoluna ilet, gazaba ugramiflarin ve sapmif- 
lann yoluna degil.” (Fatiha Suresi, 6-7). 

Bu a9iklamalanmizdan anlafiliyor ki, kullara yiiklenen butun sorumluluklarda 
esas istenen, bu hususlarm nefiste saglam bir meleke haline gelmesi ve bu melekeden ne- 
fis i9in zaruri olan bir ilmin dogmasidir. Ifte o ilim, kendisiyie (ebedi) mutlulugun kaza- 
mlacagi tevhid ve imandir. Ister kalbi, ister bedeni olsun, butun sorumluluklar i9in bu 
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durum ge^erlidir. Bu soylediklerimizden, biitiin sorumluluklarm temeli ve kaynagi ko- 
numundaki imanin, bir ^ok derecesi oldugu anla?iliyor. Bu derecelerin birincisi dil ile 
soylenene uygun olan kalbi tasdiktir. En iistiinii ise, soz konusu kalbi inam?tan ve bu ina- 
m?a e?lik eden ibadetlerden dogan bir keyfiyettir ki, bu keyfiyet kalbi tamamen etkisine 
alir (yani imanin di?indaki ?eylerden soyutlar) ve organlan da kendisine tabi kilar (yani 
organlar ancak imana uygun olan ?eyleri yapar). Boylece biitiin i?ler ve fiiller soz konu- 
su kalbi tasdike tabi olur. 

I?te bu, iman derecelerinin en iist basamaginda bulunan kamil iman olup, boyle 
bir imana sahip olan mii’min kii<;iik veya biiyiik hi^bir giinaha yana?maz. Qiinkii mii’mi- 
nin kalbinde saglam bir meleke olarak bulunan boyle bir iman, onun goz kirpintisi bir 
siire kadar bile dogru yoldan sapmasina engel olur. Hz. Peygamber ?oyle diyor: “Zina 
eden bir kimse mii’min oldugu halde zina edemez.” 

Bizans hiikiimdan Herklius’un, Ebu Siifyan’a Hz. Peygamberin durumuyla ilgili 
sordugu sorulardan biri de, ona iman etmi? killer hakkindaydi. Soru ?uydu: Bu dine gir- 
dikten sonra, hoflanmadigi it^in bu dinden donen kimse var mi? Ebu Siifyan’in hayir, de- 
mesi iizerine Heraklius ?oyle dedi: “Iman nuru bir kere kalbe girince boyle olur.” Bunun 
anlami ?udur: Iman bir meleke olarak kalpte yerle?tikten sonra, -diger melekelerin yer- 
le?mesinde oldugu gibi- artik nefsin ona muhalefet etmesi zor olur. Qiinkti bu durumda 
o adeta fitri bir ozellik konumunda olur. Bu, imanin yiiksek bir derecesi ve ismet’in de 
(giinah i?lemekten korunmu? olmanin) ikinci derecesidir. Qiinkii peygamberler iqn is- 
met zorunludur. Ismet’in bu ikinci derecesi ise, mii’minlerin (kalplerinde meleke haline 
gelmi?) imanlan ve ibadetleri sayesinde elde edilir. Bu meleke ve saglamligina bagli ola- 
rak imanin dereceleri farklila?ir. Selefin soyledilderi de bu dogrultudadir. 

Buhari’nin, iman konusunda, bu nitelikte konu ba?liklari ^oktur. §u ornekler gi- 
bi: “Iman soz ve ameldir; artar ve eksilir.” “Namaz ve oru$ imandandir.”“Haya imandan- 
dir.” Biitiin bunlardan kasit, yukarda deginmi? oldugumuz ibadetlerle meleke haline gel- 
mi? kamil imandir. 

Imanin birinci mertebesi olan tasdiki imanda ise bir farklila?ma olmaz. Imam, 
iman olarak isimlendirilecek en alt smirdaki yiikiimliiliigii yerine getirmek olarak kabul 
edenler iq;in -ki bu, iman esaslarim tasdik etmektir- imanda bir farklila?ma yoktur. Ke- 
lamcilar bu gorii?tedir. Imam, en alt smirdaki yiikiimliiliigiin di?inda, (nasslarda iman- 
dan oldugu belirtilen) diger hususlari da kapsayacak ?ekilde kabul edenlere gore ise -ki 
onlar imanin meleke haline geldigi kamil imam boyle kabul ederler- imanda farkhla?ma 
vardir. Ancak bu durum, her iki kabulleni?in de, imanm ilk derecedeki hakikatinde yani 
tasdik etmede birle?mi? olmalanna zarar vermez. Qiinkii tasdik imanm her derecesinde 
mevcuttur. Zaten kendisini iman ismi verilecek en asgari ?ey budur. Evet tasdik, kafir ol- 
mak veya mti’min olmak arasindaki simrdir. Ki?i tasdik ile kafir olmaktan kurtulur. Bun- 
dan daha azi ge^erli degildir. Buna ragmen iman hakikati itibariyle tektir, farklila?maz. 
Farklilik ise soyledigimiz gibi, ibadetlerle kazanilan haldir. Bunu iyi anla. 

Bil ki ?ari, ilk derecedeki imanm, yani tasdik’in ne oldugunu soylemi? ve bize be- 
lirli hususlari kalbimizle tasdik, dilimizle de ikrar etmek sorumlulugu yiiklemi?tir. Bu 
hususlar dindeki inan$ esaslaridir. Hz. Peygamber kendisine imanm ne oldugu soruldu- 
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gunda ?oyle demi?tir: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giinii- 
ne, hayri ve ?erri ile kadere inanmaktir.” 

I§te kelam ilminin ele aldigi iman esaslan bunlardir. §imdi bu ilim dalinin haki- 
katinin ve nasil olu?tugunun aqkliga kavu?masi i^in, bu esaslara genel olarak i?aret ede- 
cegiz: 

Bil ki $ariin, biitiin fiillerin (sebeplerin) kendisine dondiigii ve bu hususta tek olan 
yaraticiya iman etmeyi bize emretmesi ile, oliim bize geldiginde (ahiretteki) kurtulu?u- 
muzun ona iman etmekte oldugunu anlami? oluyoruz. §ari, kendisine ibadet edilen bu 
yaraticinin hakikatini bize bildirmemi?tir. Qiinkii bu husus bizim idrak sinirlarimizm 
iizerindedir. O bize ?u hususlari bildirmi$tir: -Ilk olarak, yaraticinin, yaratilmi?lardan 
hi^bir ?eye benzemedigine inanmayi; $iinkii aksi takdirde aralarinda bir fark olmayacagi 
i<;in onun varliklarin yaraticisi oldugu dogru olmaz. -Sonra O’nu biitiin eksik sifatlardan 
tenzih etmeyi; ;iinkii aksi takdirde yaratilmi?lara benzemi? olurdu. -Sonra (yaratma ve 
diger) butun sifatlarinda O’nu birlemeyi; $iinkii eger yaraticilar birden ;ok olsaydi, ara- 
larinda rekabet edip birbirlerine engel olacaklan i^in yaratma ger<;ekle?mezdi. -Sonra 
O’nun her ?eyi bilen (alim) ve her ?eye giiq; yeten (kadir) olduguna inanmayi; ;iinkii ya- 
ratmak ve var etmenin miikemmelligine tamklik eden fiiller ancak bu sifatlar sayesinde 
ger$ekle?ir. -O’nu irade sahibi olduguna inanmayi; aksi takdirde varliklardan hit; birine 
farkli ozellikler vermezdi. -O’nun mukaddir (butun varhklan belli bir ?ekil ve ol;ii i;in- 
de ezelden takdir eden) olduguna inanmayi; aksi takdirde irade sifati sonradan ortaya 
;ikmi? olurdu. -Yarati?taki amacmin tarn olarak ger;ekle?mesi i;in, oldiikten sonra bizi 
tekrar diriltecegine inanmayi. Qiinkii oliim her ?eyin sonu ve yokluk olsaydi, yaratili? an- 
lamsiz ve bo? bir ?ey olurdu. Oysa yaratili?imiz, oliimden sonraki ebedi hayat i;indir. 
-Oliimden sonraki hayatta kotii akibetten kurtulmamiz i;in peygamberler gonderdigine 
inanmayi. Qiinkii oliimden sonraki hayatta yamutlulukya da bedbahtlik vardir. Bunlari 
bilmedigimiz i;in, bize olan liitfunu tamamlamak ve bu iki ikibetin yollarim haber ver- 
mek i;in peygamberler gondermi?tir. -Cennetin, (iyilere hazirlanmi?) nimetler, cehenne- 
min de (kotulere hazirlanmi?) azab i;in olduguna inanmak. . 

l?te bunlar akli delillerle a;iklanip izah edilmi? olan ana inan; esaslaridir. Biitiin 
bu hususlann Kur’an ve siinnetteki delilleri ise ;oktur. Selef ve diger alimler biitiin bu 
esaslari, soz konusu kaynaklardan ;ikarip almi?lardir. Ancak daha sonra bu inan; esasla- 
rinin ayrintilarinda ihtilaflar ;ikmi?tir. Bu ihtilaflarin ;ogu da mete?abih ayetlerden kay- 
naklanmi?tir. Bu durum, herkesin kendi hakliligmi ispat etmek i;in goru?lerini ortaya 
koyup miicadele etmelerine ve nakli delillerin yamnda akli delilleri de kullanmalarma se- 
bep olmu?tur. l?te kelam ilmi bu miicadele gayretlerden dogmu?tur. 

§imdi bu genel apklamalari daha ayrintili bir ?ekilde ele alalim. Kur’an’in pek 90k 
ayetinde, mabud’un (Allah’in) -kesin olarak biitiin eksikliklerden miinezzeh (beri) oldu- 
gu ve yaratilmi?larin sifatlarma asla benzemedigi bildirilerek- (gorme, i?time, el . . . gibi) 
sifatlarinm oldugu haber veriliyor. Bu ayetler, onlarin zahiri (gorunen, a;ik) anlamlarina 
delalet edecek ?ekilde ve tevilsiz (yorumsuz) ifadelerle bildiriliyor. Dolayisiyla biitiin bu 
ayetlere (oldugu gibi, yorumsuz olarak) inamlmasi farzdir. Hz. Peygamber, sahabeler ve 
tabiin de bu ayetleri, yorumsuz olarak ve zahiri anlamlariyla apklami?lardir. (Yani onlar 
bu ayetlerde hi;bir yoruma gitmeden olduklan gibi tekrar etmi?lerdir). 
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Yine Kur’an’da, Allah’in bazen zatinda, bazen de sifatlarin, te$bih (benzetme) iz- 
lenimi verecek az sayida ayet yer almi$tir. Ancak sahabeler, Allah’i biitiin eksikliklerden 
(ve yaratilmi^lara benzemekten) tenzih eden ayetlerin ^oklugu ve anlamlarmin son dere- 
ce a^ik olu$u sebebi ile, benzemenin imkansizhgim bildiler, bu ayetlerin hepsinin Allah’in 
kelami oldugunu kabul edip onlara iman ettiler, anlamlarmi ara$tirma ve tevil etme (yo- 
rumlama) yoluna gitmediler. Sahabelerden ^ogunun soyledigi §u soz de bu anlama geli- 
yor: “Bu ayetleri geldikleri gibi okuyun.” Yani onlarin Allah’tan geldigine iman etmekle 
yetinin (tevil etme yoluna gitmeyin). Evet, onlar bir imtihan olabilecegi i^in bu ayetleri 
tevil etme, anlamlarmi ara$tirma ve apklama yoluna gitmediler. 

O donemde, bu tiir mete$abih (anlamlari kesin ve apk olarak bilinmeyen) ayetle- 
ri yorumlamak ve benzemenin varligmi kabul etmek suretiyle bidate sapanlar 90k istis- 
naydi. Bunlardan bir grup, bu ayetlerin zahirleriyle amel ederek (bu ayetleri zahiri mana- 
larina gore yorumlayarak) Allah’in eli, ayagi, yiizii. . . oldugunu kabul edip Allah’in zatin- 
da benzetme yoluna gitmi$lerdir. 180 Boylece Allah’i biitiin eksikliklerden ve yaratilmi$la- 
ra benzemekten tenzih eden ayetlere muhalefet ederek, a<pk bir tecshn (Allah’a cisim is- 
nat etme) batagina daldilar. C^iinkii O’nun cisminin (mahiyetinin) bilinebilirligi, O’nun 
eksikligini ve muhta^ligmi gosterir. Oysa Allah’in kesin olarak biitiin eksikliklerden uzak 
oldugunu ve yaratilmi$lardan hitpbir $eye benzemedigini bildiren $ok sayidaki ve net ifa- 
deli ayetleri esas aimak, soz konusu miite$abih ayetlerin zahiri manalanyla amel etmek- 
ten veya yorumlamak suretiyle iki delilin arasini bulmaya <;ali§maktan daha uygundur. 
Onlar “Allah, diger cisimler gibi olmayan bir cisimdir” demek suretiyle i^ine dtifttikleri 
bidat batakhgindan kurtulmaya $ali$irlar. 

Ancak bu soz onlan kurtarmaz. (^iinkii bu, kendi it^inde $eli$kili bir soz olup, ay- 
ni anda nefy ve ispati (inkar ve kabulii) ifade ediyor. Bu sozleriyle eger, (aralarinda fark 
olsa da) hem Allah’in hem de digerlerinin cisimlerinin bilinebilirligi kabul ediliyorsa, so- 
nu^ta ortada (eksik ve muhta^ olma yoniinden) tek bir cisim var demektir. Ancak her iki 
cismin tamamen farkli oldugunu ve Allah’in cisminin (mahiyetinin) bilenemeyecegini 
soyliiyorlarsa o zaman Allah’i biitiin eksikliklerden tenzih etme noktasinda bizimle aym 
gorii$teler demektir. Geriye sadece “cisim” lafzini Allah’in isimlerinden biri olarak kabul 
ediyor olmalari kalir. Bu ise, (yani Allah i^in bir isim kabul etmek) ancak O’nun izniyle 
(ve boyle bir ismi oldugunu bildirmesiyle) sabit olur. 

(Selefin yolundan ayrilarak bidat yoluna sapan) diger bir grup da yon, ytikselmek, 
inmek, ses ve harf gibi sifatlar isnad etmek suretiyle Allah’m sifatlarmda te$bih (yaratil- 
mi$lara benzetme) yoluna gitmi$tir. Sonuc^ta bunlarin soyledikleri de tecsim anlamina ge- 
liyor. Onlar da tipki birinci grup gibi i^ine dii$tiikleri durumdan kurtulmak i<pin, “diger 
sesler gibi olmayan bir ses”, “diger yonler gibi olmayan bir yon” gibi sozler sarfediyorlar. 

Onlarin bu savunmalan da oncekilerin savunmalan gibi reddedilmi$tir. Dolayi- 


180 Biraz once Hz. Peygamberin, sahabelerin ve tSbltnin bu ayetleri zShirleri uzere aldiklan ifade edilmigti. Burada da bid’ata sa- 
pan bu kigilerin soz konusu ayetlerin zahirleriyle amel ettiklerl soyleniyor. Ilk bakigta ortada bir geligki var gibi goruluyor. An- 
cak boyle bir geligki soz konusu dejjil. Qunku Hz. Peygamberin, sahabelerin ve tabiinin bu ayetleri zahiri anlamlariyla almala- 
rinm anlami, onlarin bu ayetlerin igerigi hakkinda higbir yoruma gitmemeleri, sozkonusu ayetlerin mahiyetlerinin bilinemeye- 
cejjini soylemeleri ve ayetleri oldujju gibi tekrar etmeleridir. Oysa ikinci grup, bu ayetleri yorumlayarak ve kendilerine gore ma- 
hiyetlerini ortayakoyarak Allah’a el, ayak, yuz gibi sifatlar isnat etmek suretiyle O'nu cisimlegtirir. 
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siyla geriye, bu ayetlerin zahiri mitn&larina, (her hangi bir yoruma gitmeden) olduklan 
gibi iman eden selefin yolundan ba$ka bir yol kalmami§tir. Bu yiizden Ibn-i Ebb Zeyd’in 
“Risaletii’l-Akide” ve “El-Muhtasar” isimli kitaplarina, aym $ekilde Hafiz Ibn-i Abdulbirr 
ve digerlerinin eserlerine bakildigmda onlarin hep mana etrafinda dondiikleri goriiliir. 
Evet, onlarin sozlerinin satir aralarindan, bu anlama i§aret eden karinelere gozlerini ka- 
patma. 

Sonra ilimlerin ve ilim dallarinin ^ogalip, insanlann bu konularda ara$tirmalar 
yapmaya, eserler yazmaya yoneldigi, aym §ekilde kelamcilann da, Allah’in biitun eksik- 
liklerden miinezzeh olu$uyla ilgili kitaplar yazdigi bir donemde, Allah’in biitun eksiklik- 
lerden ve yaratilmi§lara benzemekten uzak oldugunu bildiren ayetleri daha genelle$tiren 
mutezilenin bidati ortaya ^lkti. Onlar ilim, kudret, irade ve hayat gibi -bunlarm hiikiim- 
lerinin iizerindeki- manevi sifatlari da reddettiler. (^iinkii iddialanna gore bu sifatlarm 
kabulii, Kadim olanin (yani Allah’in zatinin) ^oklugunu gerektirir. Onlarin bu gorii^ii 
reddedilmi^tir. Qunku sifatlar zatin kendisi veya gayrisi degildir. 

Mutezile irade sifatim reddetmekle kaderi de reddetmi§ oldu. Qiinku kaderin ma- 
nasi, iradenin mevcudatin oniine ge^mi^ olmasidir (yani her $eyin Allah’in daha once 
irade ettigi $ekilde cereyan etmesidir). Duyma ve gorme sifatlarini ise, bu sifatlarm cisim- 
lerin ozelikleri olmasindan dolayireddederler. Ancak gorme ve duyma ipn biinye $art ol- 
madigi iqn, onlarin bu gorii^leri reddedilmi$tir. (^iinkii bu iki sifat, duyulan ve goriilen 
§eylerin idrak edilmesinden ibarettir. Kelam (konu^ma) sifatim da, duyma ve gorme si- 
fatlarina benzedigi i^n reddetini$ler ve nefs (z4t) ile kaim olan (var olan) kelam sifatina 
akil erdi remem i§lerdir. 

Diger taraftan Kur’an’in mahluk (yaratilmi$) olduguna hukmetmi^lerdir. Selef 
onlarin bu bidatlarma kar$i pkti ve onlarin soylediklerinin aksini apkladi. Bu bidatin za- 
ran 90k biiyiik olmu^tur. Bazi halifeler de (Abbasi halifesi Me’mun) mutezile imamlarin- 
dan ogrenip benimsedigi bu gorii^ii zorla insanlara dayatma yoluna gitmi$tir. Selef 
imamlari buna kar§i qtanca da onlarin kanim akitmayi helal g6rmu$tiir. 

I§te ehl-i siinnet alimlerinin, bu gibi inan9 esaslanni akli delillerle savunma yolu- 
na gitmelerinin sebebi, ortaya pkan boyle bitadlara cevap verip onlan reddetmek ipndir. 
Bu i§e ilk once kelamcilann imami Ebu Hasan E$’ari soyundu. O, (itikadi) gorii$ler ara- 
sinda orta bir yol tuttu ve te§bihi reddedip, manevi sifatlari kabul etti. Boylece Allah’i ek- 
sik sifatlardan ve yaratilmi^lara benzemekten tenzih etmeyi (mutezile gibi manevi sifat- 
lan da reddedecek kadar genelle$tirmeyip) selefin kabul ettigi ve (mutezilenin genelle$- 
tirmesinin aksine) ozelle$tirici delillerin ortaya koydugu $ekliyle kabul etti. Sonu^ta dort 
manevi sifati (ilim, irade, kudret ve hayat) ve nefs ile k^im olan duyma, gorme ve konu$- 
ma sifatlarini akli ve nakli delillerle ispat etti. Biitun bu hususlarda bidatrplann iddialari- 
na cevap verdi ve onlan reddetti. Mutezileyle, onlarin iddia ettikleri iyi, daha iyi, giizel 
bulma veya qrkin bulma 181 gibi konularda onlarla tarti$ti. 

Sonra dirili§, ihiret halleri, cennet, cehennem, miikifat ve ceza gibi meseleleri de 


181 Mutezile iyi ve daha iyi olam yapmamn Allah igin gerekli oldugunu iddia eder. Aym §ekilde Allah’in bir §eyin iyi oldugunu soy- 
lemesi, 0 §eyin kendisinin iyi olu$una, kotu oldugunu soylemesi de 0 §eyin kendisinin kotu olu;un dayamr (yani bir §ey Al- 
lahin iyi ya da kotu deyi$le boyle olmaz, onlar boyle oldugu igin Allah iyi ya da kotu der). 
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aym $ekilde (yani akli ve nakli delillerle) ele alarak inan$ esaslarim tamamladi. Aym §e- 
kilde ortaya imamet meselesini inane; esaslari i^inde degerlendiren ve imami tayin etme- 
nin Hz. Peygamber iizerine bir gereklilik oldugunu, onun da imami tayin ettigini iddia 
eden, iimmetin iizerine dii$en $eyin ise hak sahibine hakkim vermek oldugunu soyleyen 
(§ii) imamiye mezhebinin bidati pktigi ie;in imamet meselesini de bu konulara dahil et- 
ti. Oysa imamet, gorii$ birligi i^inde karar verilmesi gereken genel pkarlarla ilgili olup, 
inane; konularma girmeyen bir meseledir. 

Evet biitiin bu meseleleri bu ilim dalinin ie;ine dahi ettiler ve bu ilim dalmi da “ke- 
lam ilmi” (ilmu’l-kelam) olarak isimlendirdiler. Bu isimlendirmenin iki sebebi olabilir: 
Birincisi bu ilmin bidatlar hakkmdaki tarti$malar olu§turur. Bu tarti^malar ise amelle 
(uygulamayla) ilgisi olmayan soyut bir kelamdir (konu$madir). (Bu yiizden bu ilme, ke- 
lam (konu$ma) ilmi denmi$tir). Ikincisi, bu ilmin esas ortaya e;iki$ sebebi, kelam-i nef- 
si’yi (Allah’m kelam sifatim) ispat etmek ie;in giri$ilen tarti$malardir. (Yani ba§langic;ta 
tarti§malar daha 90k sifat iizerinde yogunla^tigi ie;in, bu ilme kelam ilmi denmi$tir). 

Ebu Hasan E$’ari’nin baglilari £ogalmi$ ve kendisinden sonra da -Ibn-i Miicahid 
ve digerleri gibi- ogrencileri onun yolundan gitmi$tir. E§’ari’nin mezhebini onun ogren- 
cilerinden ogrenen Kadi Ebu Bekir Bakillani bu mezhebin onciiliigiinii ele almi§, mezhe- 
be <;eki diizen vermi$, delillerin ve gorii^lerin, iizerine bina edildigi akli mukaddimeler 
(onciiller) koymu§tur. Ornegin cevher-i ferdin (sonradan ortaya i;ikmi§ olmayan ezeli bir 
oziin) varligi, arazin (cevher olmayanm, sonradan var olanm) arazla kaim olmayacagi 
(var olmayacagi) ve araz damn iki zamanda baki kalmamasi gibi. 

Bakillani (akli) delilleri bu (onciil) kurallar iizerine bina ettigi ie;in ve delilin ge- 
e;ersiz olu$u ile medluliin de (delilin ispat ettigi hususun da) gee;ersiz olacagindan dolayi, 
soz konusu kurallari, onlara inamlmasinm zorunlulugu aqsmdan, inane; esaslarina tabi 
kildi. Boylece bu ilim dali kemale erip tamamlandi, dini ve teorik ilimlerin en giizellerin- 
den biri haline geldi. Ancak toplumun (diyalektik degil) sade ve basit bir zihin yapisma 
sahip olmalarindan dolayi, bazen bu deliller gerektigi $ekilde one siiriilemiyordu. C^iinkii 
akil yiiriitmeyi ve buna gore deliller ileri siirmeyi kolayla$tiracak olan mantik ilmi heniiz 
iimmet arasmda ortaya qkmami^ti. Biraz belirmeye ba$lami$sa da, $er’i inam$larla tama- 
men birbirine uzak olan felsefi ilimlerle baglantisi yiiziinden kelamcilar tarafindan tama- 
men terk edilmi§tir. 

Bakillani’den sonra Imamu’l-Harameyn Ebu Meali geldi ve e$’ari mezhebine go- 
re “E§-$amil” isimli kitabim yazdi. Bu kitapta biitiin bu meseleler iizerinde ayrmtilanyla 
durdu. Sonra bu kitabi “El-Ir§ad” isimli kitapta ozetledi ve insanlar bu kitabi inan^lan 
konusunda rehber edindiler. 

Sonra mantik ilmi iimmet arasmda yaygmla$ti. Insanlar mantik ilmini diger fel- 
sefi ilimlerden ayn tuttular ve mantik ilminin sadece delillerin degerlendirilmesinde kul- 
lamlan bir ole;ii ve kanun oldugunu soylediler. Bu ole;ii ve kanun ile felsefi deliller deger- 
lendirilecegi gibi ba§ka deliller de degerlendirilebilir. Sonra (mantik ol^iilerine gore) ke- 
lam ilmindeki eskilerin koymu§ oldugu onciil kanunlan gozden ge^rdiler ve onlarm pek 
i;oguna kar$i gktilar. Qiinkii dayandiklan deliller onlan buna gotiiriiyordu. Aslinda bun- 
larin c;ogu filozoflarin tabiiyat (tabii bilimler) ve ilahiyat konusundaki gorii$lerinden ik- 
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tibasedilmi§ $eylerdi. Evet, eskilerin kurallarim mantik ol^iilerine gore degerlendirmele- 
ri, onlari bu kurallarin <;ogunu reddetmeye yoneltti. 

Ancak bu kurallan reddetmi; olmalari, -Bakillani’nin soylediginin aksine- onlari 
bunlann medlullerini de ge^ersiz sayma yoluna gotiirmedi. Kelam ilminde oncekilerin 
yakla;imindan olduke;a uzak olan yakla§im “sonrakilerin yolu” olarak isimlendirildi. Fi- 
lozoflarm inane; esaslarma aykm olan iddialarina verdikleri cevaplari da kelam ilminin 
konulari arasina kattilar ve filozoflar ile bidate;ilann e;ogu gorii^lerinin uyum i^inde ol- 
malan nedeniyle filozoflan da inane; esaslarinm hasimlari arasinda kabul ettiler. 

Kelam ilminde bu yakla;imla eser yazanlann ilki Gazali’dir. Sonra onu Ibn-i Ha- 
tib (Razi) izler. Bunlardan sonra gelen bir grup alim de onlarin yolunu takip etmi$tir. 
Onlardan sonra gelenler ise felsefe kitaplarina gomiilup, aralarmdaki benzerlikten dola- 
yi her iki ilmin meselelerini birbirine kari;tirmi§lar ve aym $ey sanmi$lardir. 

Bil ki kelamcilar genellikle varliklar ve varliklarm halleri ile yaraticmm varligim ve 
sifatlarim ispat etmeye e;ali$irlar. Filozoflarin inceledigi tabiat da bu varliklarm bir par;a- 
sim olu^turur. Ancak filozofun tabiata baki$i kelamcminkinden farklidir. Filozof tabiata 
ve cisimlere hareket edi$i ve etmeyi$i a;isindan bakar. Kelamci ise onun f&ile (yaraticiya) 
i;aret edi$i a;isindan bakar. Aym §ekilde filozofun ilahiyata baki;i, mutlak varligi ve 
onun, zati ie;in gerektirdigi §eyleri incelemek i;indir. Kelamcimn varliga baki;i ise onun 
var edicisine i;aret ettigi i;indir. 

Dolayisiyla genel olarak kelam ilminin konusu, inamlmasi farz olan inane; esasla- 
rinm, akli delillerle ispat edilmesi, ona bula§mi$ bidatlarm ortadan kaldirilmasi ve §iip- 
helerin giderilmesidir. Bu ilmin ortaya e;iki§im ve her donemdeki kelamcilarin, inane; 
esaslarmi dogru olarak ortaya koyma ve buna ili$kin deliller sunma gayretleri uzerinde 
dii;uniirsen, bu ilmin konusu hakkinda soylediklerimin dogru oldugunu anlarsin. 

Sonraki kelamcilarda, oncekilere ait iki usuliin birbirine kari;mi§, yine felsefeye ve 
kelama ait meseleler birbirinden ayirt edilemeyecek kadar i; i;e girmi^tir. Oyle ki, (kelam 
ogrenmek i<;in) bunlarin kitaplarim okumaktan bir fayda elde edilmez. Beyzavi’nin “Et- 
Tavali” isimli kitabi ve ondan sonra gelen acem alimlerinin biitiin eserleri boyledir. An- 
cak bu usulde yazilmi$ kitaplar, ilim talebeleri i;in farkli gorii^leri ve delilleri ogrenmek 
a;isindan faydalidir. Kelam ilminde inane; esaslarinm selefin usulii i<;inde incelenmesi ise 
onceki kelamcilarin eserlerinde yer alir. Bu eserlerin temeli “El-lr$ad” isimli kitap ve bu 
kitabi ornek alan eserlerdir. 

Kelam ilminde inane; esaslarinm yanina, filozoflarin iddialarina verilen cevaplari 
da katmak isteyenler Gazali’nin ve tbn-i Hatib’in kitaplarim okumalan gerekir. Qiinkii 
onlar, onceki kelamcilarin usuliinden farkli bir usul takip etmi;lerse de, sonraki kelamci- 
larin yaptigi gibi, kelamin konulari ile felsefenin konularim birbirine kari§tirmami;lardir. 

Qagimizda ilim talebesi i;in kelam ilmini ogrenmek zaruri degildir. (^iinkii (inane; 
esaslarmi bulandirmaya <;ali;an) kafirlerin ve bidat;ilarin etkileri kalmami$tir. Bu ytizden 
ehl-i siinnet imamlarmin yazmi$ oldugu eserler bizim i<;in yeterlidir. Zaten onlar inane; 
esaslarmi bidatqiara kar§i savunmak i;in akli delillere ihtiyae; duymu;lardir. Onlardan 
geriye sadece, i;eriklerinden yiice Allah’in miinezzeh oldugu bazi sozler kalmi$tir. 
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Ciiney Bagdad!, kelam konularina dalmi? bir toplulugun yanindan ge<;erken ken- 
disine onlar hakkindaki g6ru?ii sorulunca “bunlar kimdir?” diye sordu. Kendisine, “bun- 
lar (akll) delillerle Allah’i, sonradan ortaya ^lkmi? sifatlardan ve her tiirlii eksikliklerden 
tenzih eden bir topluluktur” denilince ?oyle dedi: “Eksikligin imkansiz oldugu yerde, ek- 
sikligi reddetmeye $ah$mak, eksikliktir Ancak yine de kelam ilmi bazi insanlar ve ilim 
talebeleri i^in faydalidir. Qiinkii ehl-i siinnet inancini ta?iyan birinin, sahip oldugu inan^ 
esaslarim ispat eden akll delilleri bilmemesi ho? degildir. Allah, mu’minlerin dostudur. 



ON BlRlNCl FASIL 


Fiili (Eylemsel) Olaylar Aleminin 
Ancak Du^iince lie Tamamlanacagi Hakkinda 


Bil ki varliklar alemi (a ) elementler ve elementlerden meydana gelmif maden, 
bitkiler ve (bitkilerin dif indaki) canlilan kapsadigi gibi -ki bunlarm hepsi ilahi kudretle 
baglantihdir-, (b-) canlilardan s&dir olan fiilleri de kapsar. Bu fiiller, Allah’in bu fiilleri 
meydana getirenlere verdigi kudretle baglantili olarak, onlarin (yani fiillerin) kastedilme- 
siyle vukua gelir. 

Bu fiillerden bazilan duzenli ve tertiplidir. Bunlarin insanlann fiilleridir. Bazilan 
da duzensiz ve tertipsizdir. Bunlar da hayvanlarm fiilleridir. Bunun sebebi f udur: Diif iin- 
ce, tabii olarak veya kazamlmif bir ozellik olarak, olaylar arasindaki duzeni idrak eder. Bir 
f eyi meydana getirmeye yoneldiginde, olaylann tertibi i<;in, mutlaka bunun sebebinin ve- 
ya fartinm farkinda olmasi gerekir. Genel olarak tertip, o feyin meydana getirmenin (ilk 
yapilmasi ve riayet edilmesi gereken) farti durumundadir. Meydana getirilecek fey, ancak 
bu tertiplerin neticesinde ortaya pkar ve (tertipli olarak yapilacak feylerden sonra) ikin- 
ci sirada yer alir. Bu yiizden once yapilmasi gereken feyin sonra, sonra yapilmasi gereken 
feyin de once yapilmasi mumkiin degildir. 

Bazen bu farttan sonra, (yapilmasi gereken) bafka bir fart daha olur ve (bu ikin- 
ci fart) ancak onun mevcudiyetinden sonra gelir. Bu fartlar daha da yukselip ^ogalabilir 
veya sonra erer. Diiftince ikinci, u^uncu veya daha yukandaki derecede yer alan son far- 
ta ulaftiginda, ^ahfmaya en list basamakta ulaftigi son farttan baflar. Evet, diifiincenin 
ulaftigi son basamaktaki fart diifiincenin yerine getirecegi ilk iftir. Sonra (geriye dogru) 
teker teker diger fartlan yapar ve boylece ilk diifiindiigii f eye ulafir. 

Omegin insan sigimp barinacagi bir $ati yapmak isteyince, zihni bu ^atiyi ayakta 
tutacak duvarlara ge<;er. Sonra duvarlarm, iizerine bina edilecegi temele ge$er. tfte temel, 
(<;ati yapilmasi ipn) diifuncenin ulaftigi son fartfcr. Bu yiizden ^alifmaya ilk once temel- 
den baflar, sonra duvarlan yapar ve en son if olarak da <;atiyi. 
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“Ilk if, son diifiiniilen feydir, ilk diifiiniilen fey de son yapilan iftir”denilmesinin 
sebebi budur. Evet, insanm bir fiilinin giin yiiziine qkmasi, ancak diifiince ile (yapilacak 
feylerin) birbiri iizerine tertip edilmesi sayesinde olur. (Zihinde ger<;ekle$en bu tertipten 
sonra) onlarin yapilmasxna baflanir. Ilk diifiiniilen fey, ortaya pkacak son neticedir ve en 
son yapilacak iftir. Ilk yapilacak if ise, (son neticenin ortaya pkmasi ipn) en once yapil- 
masi gereken f eydir ve bu husus son diif iiniilen feydir. Ifte bu siralamamn bilinmesi, in- 
san fiillerinin diizenli olmasini sagliyor. 

Hay vanlarin fiillerine gelince, hayvanlar yaptiklari fiillerin belli bir tertip ve sira- 
lama i^inde olmasmi saglayacak diif iinceden mahrum olduklan ipn, onlarin fuller dii- 
zenli ve intizamli degildir. Qiinkii hayvanlar (diif iinceden mahrum bir fekilde) duyu or- 
ganlanyla elde ettikleri algilama ve idraklerine gore, birbirinden kopuk (ve diizensiz) fi- 
iller ortaya koyarlar. Qiinkii bu fiiller arasindaki baglanti (ve diizen) ancak diifiinceyle 
saglanir. 

Varliklar aleminde itibar edilen algilamalar ve idrakler, diizenli olanlar (yani in- 
sanlarin algilamalan) olduguve diizensiz olanlar (yani hayvanlarin algilamalari) ise dii- 
zenli olanlara tabi kilindigi ipn, hayvanlarin fiilleri de, insanlarin fillerine tabi kilinmif 
ve hayvanlar insanlara boyun egdirilmiftir. Boylece insanlarin fiilleri, olaylar alemine ve 
bu alemin i^indekilere hakim olmuftur. Evet, bu alem ipndeki her fey insanm itaatinde- 
dir ve ona boyun egmiftir. §u ayette belirtilen, insanm yeryiiziinde halife kilinmasinin 
anlami budur: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara Sfiresi, 30). 

Ifte diif iince, sadece insana ozgii bir feydir ve onu diger canlilardan ayinr. Bu yiiz- 
den kifinin insanligi, diifiincesinde sebepler ve sonu^lar arasindaki tertibin elde edilif 
oranina baglidir. Bazi insanlar sebep-sonu<; ilifkisindeki nedenselligi ikinci veya ii^iincii 
basamaklara kadar qkartir. Bazilari bu siniri afamaz. Bazilari ise altinci veya yedinci ba- 
samaklara kadar gbtiiriir. Ifte bunlar insanligi en iist derecede olanlardir. Satran^ oyunu 
buna ornektir. Iki oyuncundan biri (zihninde) dort veya bef hamleyi tasavvur edip can- 
landirabilir, digeri ise diifiincesinin yetersizliginden dolayi bu kadanni yapamaz. Her ne 
kadar satran^ oyunundaki maharetin bir meleke olmasi, buna karfilik sebep-sonu^ ilif- 
kisini bilmenin ise tabii olmasi nedeniyle, bu ornek konuya tarn olarak uymuyorsa da, yi- 
ne de mevcut kurallari akletme meselesini inceleyen birinin yararlanabilecegi bir ornek- 
tir. Allah insam yaratmif ve onu yarattiklarindan <;oguna iistiin kilmiftir. 



ON dOrdOncO fasil 


Tecriibi (Deneysel) Akil ve 
Bu Akim Olu^umu Hakkinda 


Filozoflarm kitaplarinda, “insan, dogasi geregi medenidir” dendigini goriirsiin. Fi- 
lozoflar bu sozii, peygamberligin ve diger meselelerin ispatiyla ilgili olarak soylerler. Yine 
bu sozdeki medenilik, medineye ($ehre) nispet i^indir. Qiinkii onlar $ehri, toplumdan ki- 
naye olarak kullamyorlar. (Yani insan medenidir ($ehirlidir) derken, insanin toplumsal 
bir varlik oldugunu soylemi$ oluyorlar). Bu soziin anlami insan hayatimn bireysel olarak 
mtimkiin olmadigi ve insamn ancak hemcinsleriyle beraber varhgim siirdiirebilecegidir. 

Bunun sebebi $udur: Insan ya^amini ve varhgim siirdiirmek i<;in gereken ihtiyaij- 
lanm (tek ba$ina) kar$ilamaktan aciz oldugu i<;in, siirekli olarak ve dogasi geregi biitiin 
bu hususlarda yardimla$maya muhta<;tir. Yardimla§ma i^in her $eyden once bir araya ge- 
lip konu$rnak, sonra ortakla$a <;ah$mak ve diger i^leri yapmak gerekir. Ama<;larin birle§- 
mesiyle ger<;ekle$en bu ortakla$ma, bazen <;eki§melere ve tarti$malara yol a^abilir ve bun- 
lardan yakinla$malar, uzakla$malar, dostluklar ve du$manhklar dogabilir. Sonu^tabu du- 
rum toplumlar arasinda vuku bulacak sava^lara ve bari$lara kadar gider. Ancak biitiin bu 
i$ler, hayvanlar arasinda oldugu gibi geli^igiizel ve diizensiz degildir. Aksine Allah’in on- 
lara vermi$ oldugu dii^iince ozelligi sayesinde, biitiin fiilleri belli bir diizen ve sistem i<pin- 
de olur. 

Evet, Allah’in insanlara verdigi bu ozellik, insanlarm fiillerinin, onlarin ipkarlan- 
na olacak siyasi $ekillerde ve adil kurallara gore vuku bulmasma yardim eder. Boylece in- 
sanlar, elde ettikleri tecriibelerden ve bilinip denenmi$ ah^kanhklarindan dolayi, yaptik- 
lan fiillerde kotiiliiklerden iyiliklere dogru bir yoneli$ gosterirler. I$te bu ozellikleriyle, 
(geli$igiizel ve iyiye dogru yonelmeyen fiillerde bulunan) hayvanlardan ayrihrlar ve dii- 
§iinceleri ile diizenli ve kotiiliiklerden uzak olan fuller sergilerler. 

Diger taraftan dii$iinme ozelligi sayesinde elde edilen biitiin bu sonu^lar, (duyu 



1BN-1 HALDON 

652 


organlariyla elde edilen) algilamalardan da tamamen uzak degildir. Evet, bu sonu^larin 
elde edilmesi i^in 90k derin du§iinmeye gerek yoktur. Aksine bunlarm hepsi tecriibeyle 
idrak edilirler. (^iinkii bunlar, duyu organlanmn algilamasiyla baglantili olan ciiz’i mana- 
lardir ve bu algilamalarin dogrulugu veya yanli$ligi onlarin meydana geli$inden kisa bir 
siire sonra ortaya qkar. Boylece onlar hakkinda tecriibe ve deneme yoluyla bilgi sahibi 
olunur. 


Sonu^ta her insan, kapasitesi oramnda diger insanlarla girdigi ili§kilerden -yap- 
masi veya yapmamasi gereken $eyler hakkinda- tecriibe kazamr. Bu ili§kilerin devam et- 
mesiyle bu durum onda bir meleke haline gelir. Biittin hayati boyunca tecriibe kazanma- 
ya devam eden biri, -tecriibe kazanmaya devam ettigi zamamn uzunlugu nispetinde- her 
mesele hakkinda bir fikir sahibi olur. 

Allah bazi insanlar iqn bu tecrtibeleri en kisa zamanda kazanmayi kolayla$tirir. 
Eger bir kimse atalarimn, tistadlarimn ve btiytiklerinin yolunu takip eder ve onlarin tec- 
riibelerini ogrenip bu tecrtibelerden yararlamrsa, 90k uzun siirecek olan, olaylan tecriibe 
etmek ve bunlardan sonu<;lar qkarmak zorunda kalmaz. Ancak oncekilerin tecriibeleri- 
ni bilmeyen, onlarin yolundan gitmeyen veya onlari dinlemeyen ya da onlara uymayan 
biri ise biittin bunlan elde etmek i^in 90k uzun bir zamana ve sikintilara katlanmaya du- 
rumunda kahr. Bu ytizden insanlarla ili$kilerinde ali$ilmi$in di$inda ve ol^tistiz tavirlar 
sergiler. Boylece insanlar arasindaki durum bozulur. 

§u me$hur soz de bu anlama gelir: “Babasimn edeblendirmedigi ki§iyi, zaman 
edeblendirir.” Yani insanlarla ili$kilerindeki adab kurallanm ebeveyninden -ve yine on- 
larin konumunda olan biiyiiklerden ve tistadlardan- ogrenmeyen biri, bu i$i tabii olarak 
zaman iqnde kar$ila$acagi olaylan tecriibe etmekle ogrenir. Boylece onun ogretmeni ve 
terbiye edicisi, tabiatindaki zorunlu yardimla birlikte, zaman olur. 

l$te tecriibi (deneysel) akil budur. Bu akil, (dtizenli ve sistemli) fiillerin ortaya 91- 
ki$im saglayan temyizi (ayird edici) akildan sonra elde edilir. Bu ikisinden sonra nazari 
(teorik) akil gelir. Him adamlan bu aklin aqklanmasmi iizerlerine almi$ olduklarindan, 
onun bu kitapta aqklanmasina gerek yok. Allah sizin iqn kulaklari, gozleri ve goniilleri 
yaratandir. Ne kadar az $iikrediyorsunuz. 



ON OgONCtr FASIL 

Insanlarin Bilgileri Ve Meleklerin 
Bilgileri Hakkinda 


Sahih bir vicdan ile (baktigimizda) kendimizde 119 alemin varhgina $ahit oluyo- 
ruz. Birincisi, algilar alemi (maddi alem). Bu alemi, hayvanlarla ortak oldugumuz duyu 
organlari vasitasiyla biliyoruz. Sonra insanlara ozgii olan diifiinceye geqyoruz ve onun- 
la, kesin olan bir bilgi $eklinde, insani nefsimizi biliyoruz. Evet, insani nefsimizi, i^imiz- 
de olan ve maddi algilama ozelligimizin iizerinde bulunan ilmi idrakimizle biliyoruz ve 
maddi Alemin iizerinde ba$ka bir alemin daha oldugunu goriiyoruz. 

Sonra fiili hareketleri irade etme ve onlara yonelme gibi goniillerimize birakilan 
apa^ik izler ve deliller ile, bizim iizerimizde olan ii^uncii bir alemin varhgina daha ula$i- 
yoruz. Buradan biliyoruz ki, bizi bu hareketlere yonlendiren ve bizim alemimizin iizerin- 
deki bir aleme ait olan bir fail vardir. I$te bu u^iincii alem, ruhlar ve melekler alemidir. 
Bu alemde bizimle farkli yapilarda olmalarina ra^nen, bizdeki eserleri sayesinde bilinip 
idrak edilecek varhklar vardir. 

Bazen bu en yiiksek ve ruhani aleme ve i^indekilere ruyalar delil olur. Veya uya- 
mkken hi^bir fikir sahibi olmadigimiz bir $eyin i^imize birakilmasi (ilham edilmesi) ve 
sonra da o $eyin ger^ekte de aym oldugunun goriilmesi aym $ekilde bu alemin varhgina 
delil olur. (^iinkii gordiigiimuz riiyanm veya i^imize birakilan $eyin hak bir alemden ge- 
len hak bir $ey (bilgi, mesaj, ilham) oldugunu biliriz. (Bu aleme i$aret etmeyen) kari$ik 
ruyalar ise, aslinda (giinliik ya$amin i^indeki suretlerin bilinq: altinda tutulduktan sonra 
riiyaya yansimasindan ibarettir. 

Soz konusu bu ruhani alem iqn bunlardan (riiya ve ilhamdan) daha kesin delil- 
ler bulamiyoruz. Yine bu alemi genel olarak biliyoruz. Ayrintilanm ise idrak edemiyoruz. 
Ilihiyat9i filozoflann “ukul” (akillar) olarak isimlendirdikleri bu alemdeki varliklarlarla 
ilgili aynntili a9iklamalann ise hi9bir kesinligi yoktur. Qiinkii bu sozler incelemeye daya- 
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li kesin delillerden yoksundur. Oysa bu filozoflar mantik ilmindeki a^iklamalarinda ke- 
sin delili $art ko^arlar. Ancak kesin delille ispat edilmi§ olmanin §arti, bu §ekilde ispat 
edilmi§ hususlarin, ba$ka hi<;bir delili ve a^iklamayi gerektirmeyecek kadar net ve a<pk 
(eweliyyeten zatiyyeten) olmalaridir. Oysa bu ruhani varliklarin mahiyetleri me^huldur 
ve dolayisiyla onlar hakkinda kesin deliller ileri siirmek imkansizdir. Dolayisiyla bu alem- 
lerin ayrmtilari hakkinda bilgi sahibi olacagimiz tek kaynak imanin (iman esaslarinin) 
aipkladigi ve saglamla^tirdigi $eriatlardan ogrendiklerimizdir. 

Bu alemler i<;inde en fazla idrak ettigimiz be$er alemidir. Qiinku bu alem hem cis- 
mani hem de ruhani algilarimizla idrak ettigimiz goruliip §ahit olunan bir alemdir. Mad- 
di aleme hayvanlarla birlikte ortak olurken, akil ve ruhlar alemine de -akil ve ruhla aym 
cinsten olan- meleklerle birlikte ortak oluyoruz. Melekler cisim ve maddeden soyutlan- 
mi§ olan ve saf akil durumundaki ruhani varhklardir. Onlarda akil, akleden ve akledilen 
birle§mi$ durumdadir. Sanki onlar, hakikati, idrak ve akil olan varhklardir. Onlarin bilgi- 
leri, tabii olarak, daima bildikleri §eylerin ge^egiyle uyum i^indedir ve bilgilerinde asla 
bir bozukluk olmaz. 

Insanlarm bilgisi ise, bilinen $eylerin (yani bilgiye konu olan §eylerin) suretleri- 
nin, onlarin (insanlarm) zatlarmda -daha once mevcut degilken, sonradan- mevcut ha- 
le gelmesidir. Dolayisiyla insanlarm bilgisinin tamami miikteseptir (sonradan kazanma- 
dir). Insanda, bilinen §eylerin suretlerinin kendisinde mevcut oldugu zat, heyiilani (be- 
lirli bir §ekil ve sureti olmayan, heniiz ba§langi<; a§amasinda bulunan) bir madde halin- 
deki nefistir. Bu durumdaki (yani heniiz bir varliga burunmemi§ ve varhgi $ekillenme- 
mi§) nefis, bilinen §eylerin suretlerine sahip olduk^a (yani bilgi elde ettik^e), yava§ yava§ 
varligmi geli§tirir ve bu durum bliimle kendi suretine ve maddesine biiriiniip tamamla- 
nana kadar devam eder. 

Nefisteki talepler daima olumsuzluk ve olumluluk arasinda gidip gelir. Bir suret 
elde edilir ve bilgi haline gelirse, bu sefer bunun ger^ege uygunlugunun aqklamasina ih- 
tiya<; duyulur. Belki bu uygunluk sinai (akil yiiriiterek sonuca gitme gibi) delillerle ac^ik- 
lamr. Ancak bu a^iklama (ve bunun sonucunda elde edilmi§ bilgi), meleklerin bilgisinde 
oldugu gibi bizzat goriilerek degil, perde arkasindan elde edilmi§ bir nitelikte olur. Bazen 
bu perde ortadan kalkar ve bizzat gozle goriilup idrak edilen uygunluga d6nii$ur. 

Biitiin bunlardan anla$iliyor ki insan, -bilgisinin olumluluk ve olumsuzluk arasin- 
da gidip gelmesi nedeniyle- tabiati itibariyle cahil, kazanma ve bunlara ili$kin teknikler 
itibariyle alimdir. 

Yukanda i$aret ettigimiz perdenin a^ilmasi, ancak riyazet (nefis terbiyesi) ile olur. 
Riyazet i<f in ise §unlari yapmak gerekir: (a-) Zikir. Zikirlerin en ustiinii, insani kotiiluk- 
lerden ve qrkinliklerden alikoyan namazdir. (b-) Qok yiyip i^mekten uzak durmak. Bu- 
nun da ba$inda oru<^ gelir. (c-) Tam bir ihlas ve samimiyetle Allah’a yonelmek. Allah in- 
sana bilmedigini ogretti. 



ON DORDUNCU fasil 


Peygamberlerin Bilgileri Hakkinda 


Bu simfa ait insanlarda, be$eri ozelliklerin di$ina qkan bir takim ilahi haletin 
meydana geldigini; idrak etme gii^lerinde ve §ehvet, ofke gibi bedeni hallerden uzak dur- 
mada rabbani yonlerinin, be^eri yonlerine agir bastiklarim gbriiyoruz. Yine bilgilerinin 
bir sonucu olarak tamamen ibadete ve Allah’i zikretmeye yoneldiklerini, kendilerine ge- 
len vahiyle Allah’tan haber verdiklerini, boylece sanki bir yaratili$ bzellikleriymi? gibi in- 
sanlari hep aym hidayet yoluna <;agirdiklarim goriiyoruz. 

Bu kitabin ba$inda, gaybi bilgileri idrak edenlerden bahsederken vahiy hakkinda 
a^iklama yapmi$tik. Orada basit ve kompleks alemlerdeki biitiin varliklarin yukandan 
a$agiya veya a$agidan yukariya dogru tabii bir tertip iqnde siralandiklarim ve ayrilmaya- 
cak derecede birbirlerine biti§ik olduklanm soylemi^tik. Her alemin son sinirlarinda yer 
alan varhklar, tabii olarak, a$agidaki veya yukarida yer alan bir sonraki alemin varliklari- 
na (bu varliklarin ozelliklerine) ge<;i$ kapasitesine sahiptirler. 

Ornegin basit cismani varliklardan, bitkiler aleminin iist simnnda bulunan hur- 
ma ve iiziimiin, hayvanlar aleminin alt simnnda bulunan salyangoz kar$isindaki duru- 
mu, yine kendisinde zeka ve idrak ozellikleri toplanmi$ maymunun, dii$iince ve akil sa- 
hibi olan insan kar$isindaki durumu boyledir. I$te alemlerin birbirine biti$ik olmasimn 
anlami, her alemin alt ve list sinirlarinda bulunan varliklarin bir sonraki alemde bulunan 
varliklara ge$i$ kapasitesidir. 

Be$eri alemin iizerinde ruhani alem vardir. O aleme ait bizdeki eserler, buna ta- 
mkhk ediyor. Bize verdigi idrak ve irade kuweti gibi. Bu alemin zatlan, saf idrak ve ak- 
letmedir. I$te bu, melekler alemidir. Biitiin bunlardan, insan nefsinin, insani ozellikler- 
den soyutlamp meleklige gecjme kapasitesine sahip oldugu ve fiilen de bir an, bir lahza 
meleklige ddnii§tiigii sonucu pkiyor. Sonra, melekler aleminden hemcinslerine teblig et- 
mekle yiikiimlii oldugu bilgileri (vahiy) almi$ olarak insanliga geri doniiyor. I$te vahyin 
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ve meleklerle konu$mu$ olmanin anlami da budur. 

Buttin peygamberler bu ozellikte yaratilmi§tir. Onlar bu soyutlanma halinde zor- 
lukla kar$ila$irlar ve hiriltiya benzeyen sesler ^lkartirlar. Peygamberlerin bu durumlari 
bilinmektedir. Onlarm bu durumda sahip olduklari bilgilere, herhangi bir yanlif lik, hata 
ve vehim bula$maz. Aksine bunlar gozle gorulup $ahit olunan bilgiler durumundadir. 
Hatta (bu bilgiye sahip olduklari sirada) gayb perdesi ortadan kalktigindan ve her $eye 
apk bir fekilde $ahit olduklarindan, bu bilgilerin, ger^ege uygunlugu zatidir. Peygamber- 
ler bu halden (meleklik halinden) be$erilige donerken, elde ettikleri bilgilerin agiklik ve 
netligi kaybolmaz. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi, heniiz meleklik halindeyken a^iklik 
ve netlik, o bilgilere ayrilmaz bir $ekilde eflik etmi$tir ve dolayisiyla be$ erilige dondiikten 
sonra da o bilgilerden ayrilmaz. Ikincisi, o bilgilerdeki a^iklik ve netligi koruyacak olan 
peygamberlerin sahip oldugu zeka seviyesi. 

Peygamberlerin bu hali (yani meleklik haline gep$ler ve oradan aldiklan bilgiler- 
le geri donmeler), gonderildikleri iimmetlere hidayet yolunu gosterme ve teblig etme i§- 
leri tamamlanana kadar devam eder. Yiice Allah §oyle buyuruyor: “De ki: Ben de ancak 
sizin gibi bir insanun. Bana ilahinizin bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik dosdog- 
ru bir $ekilde O’na yonelin ve O’ndan bagi$lanmak dileyin.” (Fussilet Suresi, 6). Bu hu- 
susu iyi anla ve kitabin ba$inda, gaybi idrak edenler hakkinda soylediklerimizi gozden ge- 
qr. (^unkii orada yeterli a^iklamalan yaptik. Ba$ariya erdirecek olan Allah’tir. 



ON BE$INC1 BOLUM 

Insanin Zati Itibariyle Cahil, Kesb (Kazanma) 
Itibariyle Alim Oldugu Hakkinda 


Bu boliimiin ba$ tarafinda insanlarin, canlilar simfindan oldugunu a<;iklami$tik. 
Allah insam diifiince ozelligi ile diger canlilardan ayirmiftir. Insan diifiince sayesinde (a- 
) fiillerini belli bir diizen ve tertip ipnde ortaya koyar. Bu temyizi akildir. (b-) Veya hem- 
cinsleriyle kuracagi ilifkilerdeki iyi ve kotii feyleri bilir. Bu tecrubl akildir. ( c-) Ya da go- 
riilen ve gorulmeyen varhklarm suretlerini, olduklan fekliyle elde eder. Bu da nazari akil- 
dir. 

Insana ozgii olan diiftince, ancak insanin canh olma ozelliginin kem&le ermesin- 
den sonra olu$maya baflar. Diifiincenin olufmasi, temyiz kudretinin (temyizi akhn) ge- 
lifmesiyle baflar. Insan bu a$amadan once, bilgilerden tamamen uzaktir ve (bu haliyle) 
diger canlilar (hayvanlar) ziimresinden kabul edilir. Yine bu haliyle, nutfe (sperm), alaka 
(embriyo) ve mudga (cenin) gibi yaratilifindaki ba$langi 9 afamalari ipnde degerlendiri- 
lir. Bundan sonra insanin sahip oldugu $eyler, Allah’in insana verdigi (duyu organlanyla 
saglanan) maddi algdamalar ve kMp yani diifiince ile elde edilir. 

Yiice Allah bize olan nimetlerinden bahsederken $oyle b'uyuruyor: “Size kulaklar, 
gozler ve kalpler verdi.” (Nahl Suresi, 78). Dolayisiyla insan temyiz afamasindan once, 
biitiin bilgilerden uzak oldugu i<jin heniiz heyuli (yani §ekli ve ozellikleri olufmamif var- 
ligimn ilk a$amasi) durumundadir. Sonra gerekli ara^lanyla ilim elde ederek kendisini 
geliftirir ve insani kifiligi tamamlamr. Yiice Allah’in Peygamberine vahyettigi ilk ayetlere 
dikkat edilsin: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani alak’tan (embriyo) yarath. Oku, 
insana bilmedigini ogreten, kalemle (yazmayi) ogreten Rabbin en biiyiik kerem sahibi- 
dir.” (Alak Suresi, 1-5). Yani insan embriyo ve cenin olduktan sonra ve hiifbir fey bilmi- 
yorken Allah ona ilim ogretmiftir. 

Evet, boylece insanin tabiati ve zlti apga pkiyor. Yani insan i<;in cahillik (bilme- 
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mek) zilti, bilraek ise kesbidir. Vahyin baflangici olan ilk ayetlerde, varlik a§amalarinin 
ba$langicmda -ki bu fitri ve kesbi halleriyle birlikte onun insanligidir- Allah’in insana 
olan nimeti zikredilirken bu husus ortaya konuyor. Allah her $eyi bilen ve sonsuz hikmet 
sahibidir. 



ON ALTINCI BOLUM 


Kur’an Ve Siinnette Yer Alan Miite^abih 
Meselesinin A^kliga Kavu^turulmasi 
Ve Bu Yiizden Itikatta Ortaya Qikan 
Ehl-i Siinnet Ve Ehl-i Bidat Mezhepler Hakkinda 


Bil ki Allah bize, bizi kurtulu$a ve nimetlerle dolu bir hayata davet eden Hz. Mu- 
hammed’i peygamber olarak gondermi$ ve ona apa^ik bir Arap^a ile, Kur’an’i Kerim’i in- 
dirmi^tir. Allah Kur’an’da bize, bizi soz konusu kurtulu$a ve nimetlere ula^tiracak yu- 
kiimliiluklerle hitap ediyor. 

l$te bu hitabinin kapsammda, zatim bize tamtmak iqn kendi sifatlarmi ve isimle- 
rini, bizimle baglantih olan ruhu, vahyi, melekleri, kendisi ile peygamberleri arasindaki 
aracilan, kiyameti, yeniden dirilif giinunii de zikrediyor. Ancak bunlarm vaktini bildir- 
miyor. Yine Kur’an’da bazi surelerin ba$ tarafinda, alfabe harflerinden olu$an ve birbirin- 
den bagimsiz/kesik olarak okunan bazi harder (mukatta harfleri: yasin, elif-lam-mim gi- 
bi) yer akyor ki, bunlardan nelerin kastedildigini anlama imkammiz yoktur. I$te 
Kur’an’da yer alan biitiin bu hususlar “miite$abih” olarak isimlendirilir. Bu ayetlere ta- 
kilmak ve onlarm yorumuna dalmak yerilmi$tir. 

Ytice Allah Kur’an’da $oyle buyuruyor: “Sana Kitab’i indiren O’dur. Onun 
(Kur’an’in) bir kismi muhkem ayetlerdir ki, bunlar Kitab’in anasidir (temelidir). Bir kis- 
mi da miite$abih ayetlerdir. l$te kalplerinde egrilik olanlar fitne (pkarmak ve (kendileri- 
ne gore) yorumlamak i<pn, onun miite$abih olanlanna uyarlar. Halbuki onun yorumu- 
nu sadece Allah bilir. Dim de derinle$mi$ olanlar ise: “Ona inandik, hepsi Rabbimizin 
katindandir” derler. Bunu akl-i selim sahiplerinden ba$kasi dii$unmez.” (Al-i Imran 
Suresi, 7). 

Sahabe ve tabiin alimleri, muhkem ayetleri, hukiimleri a^ik ve kesin ayetler olarak 
yorumlami$lardir. Onun ipn fakihler §oyle demi^tir: Muhkemler, manalan a^ik olan 
ayetlerdir. 

Miite$abih ayetler konusunda ise farkli $eyler soylemi$lerdir. Bazilari §oyle demi$- 
tir: Miite$abih ayetler, ba$ka bir ayetle veya akilla <;aki§tigi ipn, neye i$aret ettikleri belli 
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olmayan, bu yiizden de incelemeye, a^iklamaya ve manalannin tashih edilmesine ihtiya^ 
duyulan ayetlerdir. Abdullah bin Abbas bu anlamda $oyle demi^tir: “Miite§abihe iman 
edilir, ancak kendisiyle amel edilmez Miicahid ve Ikrime de $oyle demi^tir: “Hiikiim 
ayetlere ve kissalarin di$inda kalanlar miite^bih ayetlerdir.” Kadi Ebft Bekir ve Imamu’l- 
Harameyn de aym gorii$tedir. 

Sevri, §a’bi ve selef alimlerinden bir grup ise $oyle diyor: “Miite^bih ayetler ne 
anlama geldiklerinin bilinmesine imkan olmayan ayetlerdir. Kxyamet alametleri, insanla- 
rin bir giin mutlaka kar$ila$makla uyarildiklan $eylerin vakitleri ve surelerin ba$indaki 
mukatti hafleri gibi.” 

Ayette ge£en “bunlar (muhkem ayetler) kitabin anasidir” ifadesinin anlami, bu 
tiir ayetlerin Kur’an’in genelini ve biiyiik boliimiinii olu$turdugu, miite^bih ayetlerin ise 
az oldugudu ve muhkem ayetlere dondiiriilebilecegidir. Sonra mute^ibih ayetlere takilip 
onlan yorumlayanlar veya onlara, Kur’an’in dili olan Arap^a kurallarina gore yiiklenil- 
meyecek manalan yiikleyenler yerilmi^tir. Bunlar, “kilplerinde egrilik olanlar” $eklinde 
isimlendirilmi^lerdir. Yani bunlar haktan sapmi$ olan kafirler, zindiklar ve bidat ehlinin 
cahilleridir. Onlar bu fiilleriyle Allah’a ortak ko$mak ve mii’minlerin akillanm kari$tir- 
mak suretiyle fitne ^ikarmak veya arzulanna gore ve bidatlanm desteldeyecek nitelikte 
sonu^lar elde etmeyi hedeflerler. 

Sonra Allah bu ayetlerin yorumunu sadece kendisinin bildigini haber veriyor: 
“Halbuki onun yorumunu sadece Allah biliyor.” Sonra o ayetlere sadece iman eden (ay- 
rica onlan yorumlama yoluna gitmeyen) ilimde derinle$mi$ alimleri oviiyor. Alimler, 
“Ve’r-r^sihune fi’l-tlmi...” (ilimde derinle$m4 olanlar ise...) ciimlesinin yeni bir ciimle 
olu$unu, bir onceki ciimleye atfedilmesine tercih etmi$lerdir. 182 C^iinkii bilinmeyen gay- 
bi $eylere iman etmi? olmak ovgiiye daha layiktir. Eger buradaki viv’m atif i^in oldugu 
kabul edilecek olursa, bu durumda bilinen $eylere iman edilmi§ olunmaktadir. Qiinkii 
ilimde derinle$m4 alimler, bu ayetlerin yorumunu bilecekleri i^in, artik onlar i^in bu 
ayetler gaybi $eyler olmaktan ^ikacaktir. 

Ayetteki “hepsi Rabbimizin katindandir” ifadesi de, tercih edilen gorii^ii destek- 
liyor. C^iinku bu ifade, bu ayetlerin yorumunun insanlar tarafindan bilinemeyecegine i$a- 
ret ediyor. (^iinkii lafizlann sozliik manalarmdan, ancak Araplarin o lafizlar i^in koymu$ 
olduklari manalar anla$ilir. Eger bu tiir ayetlerin verdigi haberler, (lafizlann sozliik ma- 
nalarma gore) kendisinden haber verilen i<^in imkansiz goriiliiyorsa, o zaman bu lafizla- 
nn i$aret ettigi (ger^ek) anlamlan bilmiyoruz demektir. Bu ayetler de Allah katindan gel- 
digine gore, bunlann bilgisini (ve yorumunu) Allah’a havale eder, kendimizi bunlann yo- 
rumuyla me$gul etmeyiz. C^tinkii bizim ipn bu imkansiz bir $eydir. Hz. Ai$e $oyle diyor: 
“Kur’an hakkinda (miite§4bih ayetlerin yorumu konusunda) tartijanlan gbrdiigiiniizde, 
bunlann Allah’in yerdigi kimseler oldugunu bilin ve onlarda sakinin.” 

Miite$ibih ayetler konusunda selefin yolu buydu. Hz. Peygamberin hadislerinde 


113 Bu cumlenin ba$mdaki “v3v" (ve), isti'nSf v3vi olarak (yani yeni bir cumleye ba;lama v3vi) olarak kabul edildiQinde. cumle- 
nin anlami yukanda verdijjimiz gibi oluyor. Yani ‘ilim de derinle;mi; olanlar ise: “Ona inandik, hepsi Rabbimizin kabndandir" 
derler.” Ancak buradaki vSvin atrf igm (yani bu cumleyi bir onceki cumleye atfetmek ve onun hukmune dahil etmek igin) ol- 
dujju kabul ediHrse ciimle $u gekilde oluyor: “Halbuki onun yorumunu ancak Allah ve ilimde derinlejmi? olanlar bilirler.’ 
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de, miite$abih ayetlerdeki gibi ifadeler yer almi$tir. Selefin onlar hakkindaki gbrii$u de, 
miite$abih ayetlerdeki gibidir. Qiinkii o hadislerin kaynagi da bu ayetlerdir. 

Miite$abih ayetlerin <;e§itlerini bu $ekilde ortaya koyduktan sonra, $imdi insanla- 
nn o ayetler hakkindaki ihtilaflanni ele alalim. Kiyamet, kiyamet alametleri, ilerde ger- 
9 ekle$ecegi bildirilen $eylerin zamani, zebanilerin sayisi ve bunlara benzer ayetlerin -Al- 
lah en iyisini bilir- miite§abih ayetlerle ilgisi yoktur. Qiinkii bunlarla ilgili ayetlerde (an- 
la$ilmayacak) genel ve kapali ifadeler yoktur. Bunlar ileride ger^ekle? ecek hadiselerin za- 
manlariyla ilgili olup, Allah Kur’an’da peygamberinin diliyle a^ik^a haber verdigi gibi 
bunlann zamanini sadece kendisi bilir: “De ki: Onun (kiyametin ne zaman kopacaginin) 
ihni ancak Allah katindadir.” (A’raf Suresi, 187). Dolayisiyla bunlarin miite$abih ayetler 
arasinda sayilmasi $a$ilacak bir $eydir. 

Surelerin ba$indaki mukatta harflerine gelince, bunlar alfabe harfleri olup, (ba§ka 
hi^bir anlam ytiklenmeden, birer alfabe harfleri olarak) sadece kendilerinin kastedilmi$ 
olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Zamah$eri $oyle diyor: “Bu harflerin (ba$ka anlam 
yiiklenmemi$ birer alfabe harfleri olarak) kullamlmasinda, Kur’an’in mucize olu$unun 
ne kadar ileri boyutlarda olu$una i$aret vardir. Qiinkii Kur’an, aym $ekilde insanlar tara- 
findan da kullanilan, bu harflerden olu$mu$tur. Ancak (maddeleri aym olan Kur’an ile 
insanlarin sozleri arasindaki) farklihk bunlarin i$aret ettigi manalardadir.” 

Eger ger<jek olma ihtimalini i^inde barindiran bu yorumdan yiiz ^evrilecek olur- 
sa, yapilacak ba$ka yorumlann sahih bir rivayet dayanmasi gerekir. Ornegin (Taha 
Suresinin ba$indaki) “Ta,ha”harflerinin “Tahir ve Hadi”ye nida etmektenkisaltma oldu- 
gunu (yani “Ey Tahir (temiz) ve Hadi (kilavuz, yol gosterici) olan peygamber”in kisaltil- 
mi$i oldugunu) soyleyenlerin bu iddialannin, sahih bir rivayet dayanmasi gerekir. Ancak 
bu hususlarda sahih rivayet yoktur. Dolayisiyla bu harfler bu a^idan miite$abihtir. 

Vahiy, melekler, ruh ve cin ile ilgili ayetlerin durumuna gelince, bu varliklarm ha- 
kikatleri bilinmedigi i<^in, onlarla ilgili ayetler bu a^idan miite$abihtir. Bazi insanlar, ha- 
kikatleri bilinmedigi i<pin kiyamet halleri, cennet, cehennem, Deccal, fitneler ve kiyamet 
alametleri ile ilgili nasslari da bu sinifa katmi$tir. Bu gorii$ ger^ege uzak olmamakla bir- 
likte, (jogunluk onlarla aym gorii§te degildir. Ozellikle de kelamcilar. Qiinkii kelamcilar, 
kitaplannda goriilecegi gibi, sadece Allah’in, Kur’an’da ve peygamberinin diliyle, kendi- 
sini vasfettigi -eksiklik ve acizlik izlenimi veren- sifatlarimn mute? abih oldugunu kabul 
ederler. 

I$te insanlar, bu konudaki tutumlarindan yukanda bahsetmi$ oldugumuz selef 
alimlerinden sonra, bu hususlarda anla$mazliga du§mii§ler, tarti$mi$lar ve akaidde bidat- 
larin kapisim a^miflardir. $imdi bu meseledeki gbrii$leri apklayahm ve dogru olanlari 
yanli$ olanlara tercih edelim. Ba$ariya ula$ mam ancak Allah’in yardimiyladir. 

Bil ki biitiin eksikliklerden uzak olan Allah Kur’an’da kendisini, alim (bilen), ka- 
dir (gii^lii), aziz (galip), basir (goren), semi (i$iten), celil (celalet, ululuk ve heybet sahi- 
bi), kerim (liituf ve ihsani bol olan), hayy (diri), mun’im (nimet veren), murid (irade 
eden) ve miitekellim (konu$an) gibi sifatlarla vasiflandirmiftir. Yine kendisine iki el, iki 
goz, yiiz, ayak ve dil gibi sifatlar nispet etmi$tir. 
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Bunlardan bazilari uluhiyetin (ilahhgin) ge^erliliginin §artlarindandir. Him, kud- 
ret, irade ve hepsinin temeli olan hayat gibi. Bazilari kemal sifatlaridir. Duyma, gorme ve 
konu§ma gibi. Bazilari ise eksiklik izlenimi vermektedir. Istiva (oturmak), niizul (inmek), 
meci (gelmek), iki el ve iki goz gibi. Bunlar (sozliik anlamlari itibariyle) yaratilmi$larm 
sifatidir. Sonra $ari, kiyamet giiniinde Rabbimizi, dolunay halindeki ayi gordiigiimuz gi- 
bi gorecegimizi haber vermi$tir. 

Sahabe ve tabiin, uluhiyet ve kemal sifatlanm kabul edip Allah’a nispet etmi$ler, 
eksiklik izlenimi veren sifatlarm yorumunu ise Allah’a havale edip, bu sifatlarin ne anla- 
ma geldigi hakkmda konu$mami$lardir. 

Ancak onlardan sonra insanlar ihtilafa dii$mu$lerdir. Mutezile bu sifatlan, soyut 
zihni hiikiimler olarak kabul etmi$ ve O’nun zati ile kaim olan sifatlar oldugunu kabul 
etmemi$tir. Bunu da “tevhid” olarak isimlendirmi$lerdir. Insani, fiillerinin yaraticisi ola- 
rak gbrmii§ler ve Allah’in kudretinin bu fiillerle ilgisinin olmadigini soylemi$lerdir. Ozel- 
likle de kotii ve §er olan fiillerle. (^iinkii bu fiilleri, sonsuz hikmet sahibi olan Allah’in 
yapmasi (yani O’nun kudretiyle baglantili olmasi) imkansizdir. Kullar iqn en iyi olam 
gozetmenin Allah iizerine bir gereklilik oldugunu soylemi$lerdir. Bunu da “adl” (adalet) 
olarak isimlendirmi$lerdir. 

Oysa ba^langi^ta kaderi reddetmi$ler ve her §eyin hadis (sonradan ortaya (;ikmi$) 
olan bir ilim ve yine aym nitelikteki kudret ve irade ile yeniden ba$ladigmi soylemi$ler- 
dir. Sahih bir hadiste yer aldigi gibi, daha once bu iddiayi Ma’bed Ciiheni ve yanda$lari 
dile getirmi?, Abdullah bin Omer ise onlardan (onlarm bu iddialarmdan) uzak oldugu- 
nu aqklami^tir. 

Daha sonra kaderi reddetme gorii^ii, Abdulmelik bin Mervan zamanmda, Hasan 
Basri’nin ogrencilerinden Vasil bin Ata Gazzali’ye ula§mi§tir. En sonunda Ma’mer Sele- 
mi’ye ula$mi$ ve bundan sonra mutezile kaderi kabul etmekten vazge<;mi$tir. Onlardan 
biri de mutezilenin iistadi olan Ebu Hiizeyl Allaf’tir. O bu gorii^ii Osman bin Halid Ta- 
vil’den, o da Vasil’dan almi$tir. Viicudi sifatlari reddetme hususunda, o zamanlar ortaya 
(pkan filozoflarin gorii^lerine tabi olmu$tur. 

Sonra Ibrahim Nazzam gelmi$, kaderi kabul etmi$ ve bu hususta ona tabi olmu$- 
lardir. Ibrahim Nazzam filozoflarin kitaplarim okumu$, Allah’in sifatlarim reddetmede 
90k kati bir tutum sergilemi§ ve mutezile mezhebinin temel esaslarmi tespit edip yerle$- 
tirmi$tir. Sonra Cahiz, Ka’bi ve Ciibbai gelmi$tir. Onlarm yolu “ilmu’l-kelam” olarak 
isimlendirilmi$tir. Bunun iki sebebi olabilir. Birincisi takip ettikleri yolun delil getirme ve 
cedele dayamyor olmasi ki, bu kelam (konu$ma) olarak isimlendirilen $eydir. Ikincisi, ta- 
kip ettikleri yolun temelde kelam sifatim reddetmeye dayanmasidir. Bu yiizden onlar 
hakkmda Imam §afii §oyle demi$tir: “Bunlarin hakki sopayla doviilmek ve insanlarin 
arasinda dola$tirilmaktir.” 

I$te bu $ahislar, mutezile mezhebinin gorii^lerini tespit etmi$ler, (eskilere ait) go- 
ru§lerinbazilarim kabul, bazilanm da reddetmi$lerdir. Bu hal Ebu Hasan E$’ari’nin orta- 
ya (pki^ina kadar devam etmi$tir. E$’ari, “iyi ve en iyi” meselelerinde mutezile iistadlarm- 
dan biriyle tarti$tiktan sonra onlarm gorii^lerini terk etti ve selefin yoluna tabi olup ehl- 
i siinnet mezhebi iizere olan Abdullah bin Said bin Kiillab, Abu Abbas Kalanisi ve Haris 
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bin Esed Muhasibi’nin g6rii$lerini benimsedi. Onlarxn gorii^lerini kelami delillerle des- 
tekledi ve ilim, kudred ve irade gibi Allah’in zateyla kaim olan sifatlan kabul etti. 

Onlarxn mezhebinde kelam (konu^ma), sem’ (i§itme) ve basar (gorme) sifatlari da 
kabul ediliyordu. Qxinkii her ne kadar bu sifatlarin zahiri manalari, (kelam sifatinda ol- 
dugu gibi) ses ve harf gibi cismani ozellikleri ^agri^tirdigindan dolayi eksiklik izlenimi 
veriyorsa da, Araplarda “kelam” kelimesinin, ses ve harflerin (ses ve harflerden olu§an ko- 
nu§mamn) di§inda ba§ka bir anlami daha vardir. Bu da kalpte (zihinde) dola§an $eyler- 
dir. I§te kelam, bu ikinci manasiyla hakikattir. Boylece ikinci anlamdaki kelam sifatmi Al- 
lah’a nispet etmi$ler ve bu sifatta vehmedilen eksikligi de ortadan kaldirmi§lardir. 

Bu sifati, diger sifatlarda oldugu gibi, genele taalluk eden kadim bir sifat olarak 
kabul etmi$lerdir. Boylece Kur’an, hem Allah’in zati ile kadim olan kelamin -ki bu kelam- 
1 nefsidir- hem de harflerden olu$mu§ olan ve seslerle okunan muhdes (yaratilmi$) olan 
kelamin ortak adi olmu§tur. Dolayisiyla eger Kur’an kadimdir denirse, bununla birinci 
anlam (yani kelam-i nefsi) kastedilmi§ olur. Eger Kur’an okunan ve duyulan bir kelam- 
dir denirse, bunun sebebi de onun okunup yazildigma i§aret etmek i^indir (yani ikinci 
manayi kastetmek i^indir). 

Ahmed bin Hanbel, takvasindan dolayi yaratilmi$hk lafzini Kur’an ii^in kullan- 
maktan uzak durmu$tur. Bunun sebebi seleften boyle bir §ey duymami§ olmasidir. Yok- 
sa Kur’an’in dil ile okunan §eklinin, kadim oldugunu iddia ettigi ixpin degil. C^iinkii o bu- 
nun muhdes oldugunu mii$ahede ediyordu. Evet, onun bundan uzak durmasmin sebebi 
(selefin soylemedigi bir §eyi soylemi§ olma durumuna du§mii§ olmasmi engelleyen) tak- 
vasiydi. Aksi bir durum (yani Kur’an’in harf ve seslerle okunan, mushaflarda yazili bulu- 
nan §ekline muhdes dememek, onlarin kadim oldugunu iddia etmek) inamlmasi gereken 
zaruri hususlan inkar etmek olur ki, Ahmed bin Hanbel’in boyle bir §eyi soyledigini id- 
dia etmekten Allah’a sigimlir. 

Gorme ve i$itme sifatlarina gelince, her ne kadar bunlar, organlarm idrak etmesi 
izlenimi veriyorsa da, sozliik anlami itibariyle bunlarm bir diger anlami da duyulan ve 
gorulen §eylerin idrak edilmesidir. (Yani bu durumda bu sifatlarin anlami, Allah’in gor- 
mesi ve duymasi degil, goriilen ve duyulan §eylerin -mahiyeti bizce me^hul bir $ekilde- 
Allah tarafmdan idrak edilmesi oluyor). 

Oturmak, inmek, gelmek, yiiz, iki el, iki goz ve bunlara benzer lafizlara gelince, ek- 
siklik ifade ettigi ve yaratilmi§lara benzedigi ipn, bunlar sozliik anlamlan ile degil, Arap- 
larin yaptigi gibi mecazi anlamlarda kullanildigi kabul edilmi$tir. Qiinkii onlar ifadelerin 
ger^ek anlamlarimn kastedilmi§ olmasinm imkansiz oldugu durumlarda, mecazi anlam- 
lara yonelirler. §u ayette oldugu gibi: “Bu arada yil«lmak isteyen bir duvar gordiiler.” 
(Kehf Suresi, 76). 183 Araplar bunun gibi diger orneklerde de goriildiigii iizere kelimeleri 
mecazi anlamlarda kullanirlar. Bu bilinen bir $eydir. 

E§’arileri -eksiklik izlenimi veren bu lafizlarm anlamlarmi Allah’a havale eden se- 


183 Bu ayette, “isteyen” fiilinin faili duvardir. Yani ifadenin sozluk anlamma gore “duvar yikilmayi istiyor" jeklinde bir sonug giki- 
yor. Ancak bu sonucun do&ru olmasi mumkun olmadiQi igin, buradaki “istemek" kelimesinin mecSz? anlamda kullamlmi; ol- 
masi gerekiyor. Ayetin butunlufiunden de anlagilacagi gibi, buradaki istemek fiili, “yikilmak uzere" olmayi ifade ediyor. Yani 
ayetin manasi goyledir: “Bu arada yikilmak uzere olan bir duvar gorduler.” 
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lefin yoluna muhalif bir f ekilde- bu yorum tarzma sevk eden fey, selefe tabi olan bir grup 
alimin -ki bunlar muhaddisler ve son donem hanbeli alimleridir- bu sifatlann yorumun- 
da farkli bir yol tutarak, onlari Allah’in, mahiyeti me^hul, ancak sabit olan sifatlan fek- 
linde yorumlamalaridir. Ornegin “Rahman arfa istivi etti (oturdu)” (Taha Suresi, 5) aye- 
ti hakkinda foyle diyorlar: (Allah’in kendisi hakkinda soylemif oldugu) bu sifati iptal et- 
mekten kurtulmak i^in.lafzin ifade ettigi anlam itibariyle bu sifatin varligini kabul ede- 
riz. Ancak Allah’i bir f eye benzetmif olma durumuna diifmemek i^in istivimn mahiyeti 
hakkinda konufmayiz. C^iinkii pek 90 k ayette Allah’in hi^bir feye benzemedigi ve biitiin 
eksikliklerden uzak oldugu soyleniyor. §u ayetler gibi: “O’nun benzeri hi^bir fey yoktur.” 
($uri Shresi, 11). “Allah onlarin yakiftirdiklari feylerden miinezzehtir (uzaktir).” 
(Mii’minun Shresi, 91). “Allah dogmamif ve dogrulmamiftir.” (Ihlas Sdresi, 3). 

Ancak buna ragmen bu kimseler, Allah’a istivi sifatim nispet etmekle bir <jef it 
benzetme durumuna diiftiiklerinin farkinda degillerdir. C^unkii dilcilere gore istivi, bir 
yere yerlef ip orada sabitlef mektir. Bu ise cismini bir durumdur. Allah’in bir sifatim iptal 
etme meselesine gelince, burada lafein iptali soz konusudur ve bunda bir sakinca yoktur. 
Sakincah olan o feyin (yani istivi ile kastedilen feyin) bizzat kendisinin ve mahiyetinin 
iptal ve reddedilmif olmasidir. Aym fekilde gui; yetirilemeyecek sorumluluklar ile (yani 
ne olduklan belli olmayan sorumluluklar ile) yiikiimlii tutulmayi da reddediyorlar. An- 
cak bu ger^eklerden uzak bir sozdiir. C^iinku sorumluluklar konusunda miitefibih ayet- 
ler yoktur. Sonra da bu soylediklerinin selefin yolu oldugunu iddia ediyorlar. Hayir, sele- 
fin boyle bir fey soylemif olmasmdan Allah’a sigimlir. 

Daha once de soyledigimiz gibi selefin bu meseledeki yolu, bu ttir ayetlerin mana- 
sim Allah’a ha vale etmek, onlari anlamaya ve yorumlamaya ^ahf maktan uzak durmaktir. 
Ancak yukaridaki goriif sahipleri, istivi sifatim Allah’a nispet etmeye Imam Malik’in f u 
soziinii delil gosterirler: “Istivimn Allah i^in sabit olufu malumdur.” Hayir, onun boyle 
bir fey soylemif olmasmdan Allah’a siguulir. C^iinkii o, sozliik olarak istivimn ne anlama 
geldigini biliyor. Imam Malik’in soyledigi fudur: Istivimn sozliik manasi malumdur ve 
bu cismini bir feydir. Ancak istivimn keyfiyeti yani hakikati ve mahiyeti ise -^iinkii 
O’nun biitiin sifatlarimn hakikati (bizce bilinmesi miimkiin olmayan) birer keyfiyettir- 
me^huldiir. 

Yine Allah’a mekan isnad etmeye Sevdi (siyihi kadinla) ile ilgili hadisi delil gos- 
terirler. Hz. Peygamber bu kadina “Allah nerededir?” diye sormuf, kadin “goktedir” de- 
mif, bunun iizerine Hz. Peygamber o kadimn efendisine foyle demiftir: “Onu azad et, 
fiiphesiz o mii’mine bir kadindir.” 

Ancak Hz. Peygamber, o kadimn Allah’a mekan isnad etmif olmasmdan dolayi 
onun imanli oldugunu kabul etmif degildir. Onu imanli kabul etmif olmasimn sebebi, o 
kadimn, Hz. Peygamberin Allah katindan getirdigi ayetlerin zihirlerine -ki bu ayetlerin 
zihirlerinde Allah’in gokyiiziinde olduguna if aret edilir- iman etmif olmasidir. Boylece o 
kadin, miitefibih ayetlere, onlarin manalarina ve yorumlarina dalmadan, iman eden 
ilimde derinlefmif kimseler grubuna girmif oluyor. Yoksa Allah’a mekan isnad etmek, 
hem akli deliller ile kesin olarak reddedilir -<;unku mekan eksiklige ve muhta^hga ifaret 
ediyor- hem de fu ayetler Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu ortaya koyuyor: 
“O’nun benzeri hi^bir fey yoktur.” ($hri Suresi, 11). “O, goklerde ve yerdeld Allah’tir.” 
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(En’am Suresi, 3 ). Bir varhk iki farkh mekanda olmayacagi i<;in, bu ayetlerde kastedilen 
kesinlikle Allah’a mekan isnad etmek degildir. Burada kastedilen ba§ka bir $eydir. 

Aynx §ekilde ortaya attiklari bu yorum tarzlariyla yiiz, iki goz, iki el, inmek, harf ve 
seslerle konu$mak gibi sifatlari da, cismanilikten daha geni§ bir anlama gelecek $ekilde ve 
Allah’i onlarin anlamlarinda bulunan cismanilikten tenzih ederek yorumlami$lardir. An- 
cak onlarin ileri siirdiigii bu yakla$im, dilde bilinmeyen bir $eydir. Onlarin ilki de sonun- 
cusu da bu yakla$ima sahip olmu$lardir. 

E§’ari ve hanefi mezheplerine mensup ehl-i siinnet kelamcilan onlarin bu gorii$- 
lerine muhalefet etmi$ler ve bu konudaki akaidlerini reddetmi$lerdir. Buhara’daki hane- 
fi kelamcilar ile Muhammed bin Ismail Buhari arasinda bilinen hadiseler meydana gel- 
mi$tir. 

Allah’a cisim isnad eden miicessinie grubu da “O, ba§ka cisimler gibi olmayan bir 
cisimdir” demek suretiyle aym duruma du§mii$lerdir. §er’i nakillerde, Allah i<pn cisim 
lafzi sabit olmami$tir. Ancak onlari Allah’a cisim isnad etmeye ciiret ettiren §ey, soz ko- 
nusu ayederin zahiri manalandir. Onlar (mahiyetleri hakkinda yorum yapmadan) ayet- 
lerin zahiri manalarina iman etmekle yetinmemi$ler, aksine bu ayetlerin anlamlarmi ke§- 
fetmeye dalmi$lar ve Allah’a cisim isnad etmi$lerdir. Sonra da yukandaki grubun yaptigi 
gibi, Allah’a cisim isnad etmi$ olmalarmin gerektirdigi eksiklik ve benzerlikten O’nu ten- 
zih etmek ipn, kendi iddialanyla <;eli§en §u sozii soylemi^lerdir: “O ba§kalari gibi olma- 
yan bir cisimdir.” 

Arap dilinde cisim, derinligi ve simrlan olan $eydir. Bunun di$inda kalan, “cisim, 
zat ile kaim olan $eydir” ve “cevherlerden olu$mu§ bir kan^imdir” gibi a^iklamalar ise, 
kelamcilara ait bir takim teknik terimler olup, bu terimlerle cismin, sozliik anlami di§in- 
da ifade ettigi anlamlan kastederler. Onun i<pn miicessime grubu bidatlarinda 90k ileri 
boyutlara gitmi$ler, hatta kiifre dii$mii$lerdir. Qiinkii Allah’a, O’nun kelaminda ve pey- 
gamberinin sozlerinde mevcut olmayan ve eksiklik izlenimi veren vehmi sifatlar nispet 
etmi$lerdir. 

Yapmi§ oldugumuz apklamalardan selef ile ehl-i siinnet kelamcilan arasinda, yi- 
ne muhaddisler ile mutezile ve miicessime gibi bidat gruplar arasindaki fark ortaya <pk- 
mi$ oldu. Muhaddisler arasinda, apk bir §ekilde te§bihi kabul ettikleri i<pn “mii§ebbihe” 
olarak isimlendirilen haddi a$mi$ bir grup vardir. Hatta onlardan birinin §oyle dedigi an- 
latilir: “Allah’in sakah ve avret yerinin ispati hususunda beni bagi$layin, bu ikisinin di$in- 
da aklimza gelen her $eyi sorun.” 

Eger “bu soz ile onlar te$bih izlenimi veren sifatlari, sadece soz konusu ayetlerin 
zahiri manalarmdaki hususlarla simrlandirmi$ ve bu hususlan, imamlarinm yorum tar- 
ziyla apklami$ oluyorlar” denmek suretiyle bu soz onlar lehine yorumlanamazsa, Allah 
korusun o zaman bu soz a<pk bir kiifiirdiir. Ehl-i siinnet kitaplari, bu bidata kar$i, sahih 
delillere dayanarak verilmi§ aynntih cevaplarla doludur. Biz sadece bu husustaki farkh 
gorii$ler birbirinden aynlsin diye, bu gorii^lere i§aret etmekle yetiniyoruz. “Bizi buna (bu 
nimete) kavu$turan Allah’a hamd olsun. Allah bizi dogru yola iletmeseydi, kendiligi- 
mizden dogru yolu bulacak degildik.” (A’rif Suresi, 43). 



Vahiy, melek, ruh, cin, berzah, kiyamet halleri, Deccal, fitneler, kiyamet alametle- 
ri gibi, delilleri veya bu delilerin i?aret ettigi manalar belirgin olmayan hususlara gelince, 
eger bunlari yorumlama da ehl-i siinnet olan e?’arilerin yolunu benimsersek, ortada mii- 
te?abihlik durumu kalmiyor. Ama eger bu hususlar da miite?abihlik durumu var denir- 
se, o halde konuyu ?u ?ekilde izah edelim: 

Bil ki be?eri alem, varhklar aleminin en iistiiniidiir. Her ne kadar insanlik bu 
alemde bir birlik ve biitiinliik olu?turuyorsa da, yine de bu alemde, kendine has ozellik- 
leriyle digerlerinden farkhla?an hatta neredeyse iqndeki hakikatleri bile farklila?an a?a- 
malar vardir. 

Birinci A?ama: Cismani alem. Bu alemde insan, di? (maddi) algilamalarda bulu- 
nur, ya?amina ili§kin konulari dii?iiniir ve mevcut olu?unun (hayatta olu?unun) kendisi- 
ne sagladigi imkanlarla diger tasarruflarda bulunur. 

Ikinci A?ama: Riiya alemi. Riiya, hayalin, kendi i^inde dola?an tasavvurlara niifuz 
etmesi ve zaman, mekan ve diger cismani unsurlardan soyut bir ?ekilde, zahiri algilama- 
lariyla o tasavvurlardan bazilarini idrak etmesidir. Bu durumda insan, kendisinin mevcut 
olmadigi bir yerdeki o tasavvurlari mii?ahede eder. Idrak ettigi bu tasavvurlardan bazila- 
ri, Hz. Peygamberin haber verdigi gibi, gen;ekle?mesi beklenen diinya ve ahiret mutlulu- 
guyla ilgili miijdeleri i^eren sadik riiyalardir. 

Bu iki a?ama, biitiin insanlar i^in ge^erli olan genel a?amalardir. Ancak goriildii- 
gii gibi bunlarm idrak edilmeleri farklidir. 

O^iincu A?ama: Bu, peygamberlik a?amasidir ve iistiin niteliklerdeki be?er simfi- 
na bzgiidiir. Allah, ma’rifetini (kendisinin bilinmesini) ve tevhidini bildirmek, vahyini ta- 
?iyan melekler gondermek ve insanhgi lslah etme sorumlulugu yiiklemek gibi ozellikler- 
le bu insanlan se<;mi?tir. Peygamberlik halleri, insanhgin goriilen hallerinden tamamen 
farklidir. 

Dordiincii A?ama: Oliim a?amasi. Bu a?amada insanlar goriilen hayatlarindan ay- 
rilarak, kiyamete kadar kalacaklan berzah alemine giderler. Burada diinyadaki amelleri- 
ne gore ya nimetler iqnde olurlar, ya da azab goriirler. Sonra nimet (cennet) ve azab (ce- 
hennem) a^isindan en biiyiik kar?ihk diyan olan biiyiik kiyamet giinii i^in kabirlerinden 
kaldirilirlar. 

Ilk iki a?amamn ?ahitleri vicdanidir. U^iincii a?ama olan peygamberlik a?amasi- 
nin ?ahidi, mucize ve peygamberlere ozgii diger hallerdir. Dordiincii a?amanm ?ahidi ise 
Allah’in vahiy yoluyla peygamberlerine bildirdigi ahiret hayatina, berzah hayatina ve ki- 
yamete ili?kin haberlerdir. Ayrica Allah’in dirili?le ilgili pek $ok ayetinde dikkat ^ektigi gi- 
bi akil da bu a?amanin varhgini gerektiriyor. 

Bu a?amanin varhginin en aqk delillerinden biri, eger oliimden sonra, insanlarin 
yaptiklan ?eylere gore kar?ihk gorecekleri bu goriilen hayatin di?inda ba?ka bir hayat ol- 
mayacak olsaydi, bu diinyadaki varhginin da bo? ve anlamsiz bir hale gelecek olmasidir. 
Qiinkii eger oliim yokluk olsaydi, insanlarin donii?ii de yokluga olacakti ve o zaman bu 
diinyada bulunmasimn da bir hikmeti kalmayacakti. Sonsuz hikmet sahibi olan Allah’in 
ise bo? ve faydasiz ?eylerle i?tigal etmesi imkansizdir. 
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Bu dort a^amayi bu $ekilde apkladiktan sonra, §imdi insan idrakinin bu a$ama- 
larda nasil farklila$tigmi, mute§abih ger^egini de ortaya koyacak §ekilde, izah edelim. In- 
sanin birinci a§amadaki idraki, 90k a$ik ve belirgindir. Yiice Allah §oyle buyuruyor: “Al- 
lah sizi hi^bir $ey bilmezken annelerinizin karnmdan ^llcardi. §iikredesiniz diye size ku- 
laklar, gozler ve goniiller verdi.” (Nahl Suresi, 78 ). I§te insanlar bu idrakler (idrak vasita- 
lari) sayesinde bilgi melekelerine sahip olur, insanligimn hakikatini tamamlar ve kendi- 
sini kurtulu§a gotiirecek olan ibadeti hakkiyla yerine getirir. 

Ikinci a§ama olan uyku (riiya) a§amasinm idrak vasitalari da aym §ekilde maddi 
algilamalardir. Ancak uyamkken oldugu gibi organlar vasitasiyla degil. Uykudaki gorme 
i$in, normal gormede kullamlan organ (goz) kullanilmami§ olsa da, uykudaki gorme ile 
idrak edilen §eyden de, hi^bir $iiphe duyulmayacak kadar emin olunur. Insanlar bu halin 
hakikati konusunda iki gruba aynlmi§lardir: 

Birinci grubu olu§turan filozoflarin iddiasina gore hayal, hayali suretleri, dii$iin- 
cenin hareketi ile zahiri algilar ile batini algilar arasindaki ortak sinir olan inii§terek algi- 
ya gonderir ve boylece zahiri algilamalar, (zahiri ve batmi) biitiin algilar tarafmdan go- 
riiliir. Ancak filozoflarin buradaki a9mazi $udur: Allah’tan veya melekten olan sadik rii- 
yalarda da, §eytandan olan riiyalarda da, tasavvur eden hayal olmasina ragmen, sadik rii- 
yalarin idraki daha sabit ve derindir. 

Ikinci grubu olu$turan kelamcilar ise meseleyi aynntiya girmeden genel olarak ele 
almi§lar ve §oyle demi§lerdir: Riiya, Allah tarafmdan duyu orgamnda yaratilmi$ bir id- 
raktir ve onun algilanmasi, tipki uyamkken ger^ekle^en algilanma gibi olur. Her ne kadar 
mahiyetini tasavvur edemesek de, bu izah $ekli daha uygundur. 

Peygamberlik a§amasi olan ii^iincu a§amada, maddi algilamalarin mahiyeti me^- 
huldiir. Qiinkii maddi algilamalardaki vicdanilik, peygamberler i^in, kesinlikten daha ote 
bir $eydir. Hz. Peygamber Allah’i ve melekleri goriiyor, Allah’in kelamim bizzat O’ndan 
veya meleklerden duyuyor, cenneti, cehennemi, ar$i, kiirsiyi goriiyor, mirac esnasinda ye- 
di kat gokleri yanp ge^iyor, Burak’a biniyor, orada peygamberlerle bulu§uyor ve onlara 
namaz kildinyordu. Evet, tipki cismani ve uyku a§amasinda oldugu gibi, maddi duyu or- 
ganlanyla idrak ediyordu. Ancak onun idraki, insanlarin duyu organlanyla elde ettikleri 
gibi siradan bir idrak degil, Allah’in onun i^in yarattigi zaruri bir ilimle oluyordu. 

Bu konuda Ibn-i Sina’nm soylediklerine aldirma. O, peygamberligi, hayalin, haya- 
li suretleri mii$terek algiya gondermesiyle ger^ekle^en riiya seviyesine indirgiyor. Oysa 
peygamberlere vahiy olarak gelen kelam, riiyadaki kelamdan daha §iddetlidir. Daha once 
soyledigimiz gibi riiyadaki durumun tabiati birdir ve Ibn-i Sina’nm kabuliine gore, Hz. 
Peygambere gelen vahiy ile onun riiyalarinm hakikatinin ve kesinlik durumlarinm aym 
olmasi gerekiyor. Ancak bilindigi gibi durum hi<j de oyle degildir. Hz. Peygamberin, he- 
niiz kendisine vahiy gelmeden once alti ay boynnca gordiigii (sadik) riiyalar vahyin ha- 
bercisi ve onciisii niteligindedir. Bu durum onun, ger^ekte goriilen bir $ey oldugunu his- 
settiriyor. Ancak sahih bir hadisteyer aldigi gibi, Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelme- 
sinden biiyiik bir zorluk duyuyordu. Oyle ki, Kur’an ona par^a par^a ayetler $eklinde ge- 
liyordu. Daha sonra Tebiik gazvesi esnasinda “Berae” (Tevbe) Suresi ona, devesinin iize- 
rinde gidiyorken, bir biitiin olarak tek seferde indi. Eger vahiy, dii$iincenin hayale inme- 
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si ve hayalden de mii$terek algiya ge^mesinden ibaret olsaydi, o zaman bu durumlar (va- 
hiy ve riiya) arasinda bir fark olmazdi. 

Ba§langici kabir olan berzahlarindaki oliiler a$amasi olan dordiincii a^amaya ge- 
lince, oliiler bedenlerinden soyutlanmi§lardir veya bedenlerine yeniden dirili§leri esna- 
sinda doneceklerdir. Oliilerde maddi algilama mevcuttur. Kendilerini sorguya <;eken iki 
melegi, cennetteki veya cehennemdeki yerlerini ve cenazede bulunanlari ba^larindaki iki 
gozleriyle goriirler. Yine onlarin konu^malarmi ve mezarliktan ayrilirlarken ayak sesleri- 
ni duyar. Aym $ekilde (di^ardan) kendisine hatirlatilan kelimeyi tevhidi veya kelimeyi §a- 
hadeti ve diger $eyleri duyar. 

Sahih bir hadiste rivayet edildigi gibi, Hz. Peygamber Bedir sava^indan sonra 
mu$riklerin gomiildiigii ^ukurun yaninda durup, isimleriyle o mii^riklere seslenice Hz. 
Omer ona §oyle demi$tir: Ey Allah’in Resulii! Bu le$lerle mi konu$uyorsun? Hz. Peygam- 
ber de $u cevabi vermi$tir: “Nefsim elinde olana yemin olsun ki, siz benim soyledikleri- 
mi onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz.” Sonra insanlar kiyamet giiniinde yeniden diril- 
tildiklerinde, derecelerine gore cennetteki nimetleri ve cehennemdeki azabi, diinya haya- 
tindaki duyup gormeleri gibi, duyup goriirler. Aym $ekilde melekleri ve §u hadiste geldi- 
gi gibi Rablerini goriirler. “Muhakkak M siz, dolunay halindeM ayi gordiigiiniiz gibi, ki- 
yamet giiniinde Rabbinizi goreceksiniz.” A 

Bu algilamalar diinya hayatinda olmayan, ancak yine diinya hayatindaki gibi 
maddi algilamalar olup, daha once soyledigimiz gibi, Allah’in yaratmi$ oldugu zaruri bir 
ilim sayesinde, organlar vasitasiyla idrak edilirler. Bunun sirri §udur: Insan nefsi, beden 
ve bedenini algilamalariyla birlikte geli§ir. Nefis uyku, oliim veya peygamberin vahiy ha- 
lindeki durumu gibi bir sebeple bedenden ayrildiginda, be$eri idraklerden <;ikip meleki 
idraklere ge^er. Bu ge<p$te, be$eri idrakleri de, organlardan soyutlanmi$ bir $ekilde ona 
e§lik eder. Nefis bu a§amada o idraklerle, bedende oldugundan daha iistiin bir §ekilde di- 
ledigi §eyleri idrak eder. 

Bunlari Gazali soyliiyor ve $unlari da ekliyor: Insan nefsi bir surettir ve bedenden 
aynldiktan sonra da gozler, kulaklar ve diger idrak organlari, bedendekinin suretleri ve 
emsalleri olarak, onda bulunmaya devam eder. Ben derim ki: Gazali bu sozii ile (tabii) 
idrake ek olarak, organlarm kullamlmasindan elde edilen melekelere ibaret etmi^tir. 

Biitiin bunlari anladiysan, bu idraklerin dort a§amada da mevcut oldugun bilir- 
sin. Ancak her a§amada diinya hayatinda oldugu gibi degildir. Kar$ila$tigi durumlara go- 
re kuvvet ve zayiflik yoniinden farklila^iyor. Kelamcilar bu hususa genel bir §ekilde ibaret 
ediyorlar ve $oyle diyorlar: “Allah o a$amalarda bu idrakler i^in zaruri bir ilim yaratir.” Bu 
sozleriyle, bizim a^iklami^ oldugumuz kuvvet ve zayiflik yoniindeki farkliliklari kasteder- 
ler. 


Boylece miite§abih meselesini agklayan gorii§lere bir nebze deginmi$ olduk. Eger 
bu konuda sozii uzatacak ve meseleyi geni$ bir $ekilde ele alacak olsaydik, idrakler bunu 
kavramaktan aciz kalirdi. Peygamberlerinin teblig ettiklerini ve Kitab’inda bildirdikleri 
anlayip, bizi birle$tirecek ve kurtulu$umuza vesile olacak dogrulan elde etmek ii;in Al- 
lah’a sigimp, O’ndan yardim isteyelim. Allah diledigini hidayete erdirendir. 



ON YEDlNCl FASIL 


Tasawuf Ilmi Hakkinda 


Bu ilim, iimmet i^inde sonradan ortaya qkmi? ilimlerden biridir ve ash $udur: As- 
hnda tasawuf ehlinin tutmu$ olduklan yol, sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen iim- 
metin selefi ve biiyiikleri tarafindan hi$bir zaman terk edilmemi^ti. Bu yolun temeli iba- 
detlere kapanip tamamen Allah’a yonelmek, diinyanm ge$ici nimetlerinden, siis ve ziy- 
netinden yiiz $evirmek, insanlarin genelinin yoneldikleri zevklere, lezzetlere, mal ve ma- 
kama sirt ^evirmek, halvet ve ibadete $ekilmek i<jin insanlardan uzakla$maktir. Evet, sa- 
habe ve onlardan sonraki selef doneminde bu hal genel bir durumdu. Sonra (hicr!) ikin- 
ci yiizyildan itibaren diinyaya ve diinya malina meyletmeler yayginla§mca ve insanlar 
diinya i§lerine dahnca, eskisi gibi ibadetlere yonelenlere sufiye ve mutasavvifa isimleri 
verildi. 


Ku$eri $oyle diyor: Ne Arap^a i^tikak (kelimenin kokiinden ba$ka kelimeler tiiret- 
mek) kurallari ve ne de kiyas (kelimenin belli kahplar i<pnde olu§u) bu ismin (shfrye) 
hangi kokten geldigine i$aret etmiyor. Goriilen o ki, bu bir lakaptir. Bu ismin “safa” (te- 
miz, safi olmak) veya “sifa”dan tiiretilmi$ oldugu gorii§ii ise kiyas aqsindan 90k uzak bir 
ihtimaldir. Bazilari da demi§tir ki: Bu kelime (yiin anlamina gelen) “suf”tan tiiretilmi$- 
tir. Qiinkii yiinden yapilmi$ (kaba) elbiseler giymek onlara ozgii bir §eydir. Ben derim ki: 
Eger bu ismin tiiretilmi$ bir kelime oldugu soylenirse, en uygun damn “suf” kelimesin- 
den tiiretilmi$ olacagidir. Qiinkii onlar genellikle, gosteri§li elbiseler giyen insanlara mu- 
halefet etmek i^n yiinden yapilmi§ (kaba) elbise giyerler. 

Ziihd yolunu tutup insanlardan uzakla$ma ve kendini ibadete verme bu kimsele- 
re ozgii bir durum haline gelince, bazi halleri idrak etmek de onlara ozgii hale geldi. Bu- 
nun sebebi $udur: Insam insan yapan ve diger canhlardan ayiran husus idrak edebilme 
yetenegidir. Insanin idraki ise iki <fe§ittir: Birincisi, yakin (kesinlik), zan, $ek ve vehim gi- 
bi farkli derecelerdeki ilimleri ve bilgileri idrak etmesidir. Ikincisi, sevin9, hiiziin, sikinti, 
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ferahlik, ho$nutluk, ofke, sabir, $iikiir ve bunun gibi halleri idrak etmesidir. 

Bedendeki akleden ve tasarruflarda bulunan ruh, idrakler, iradeler ve halier ile ge- 
li§ir. Insan da diger canklardan bunlar ile ayrilir ve bunlar birbirlerinden geli$ip dogar- 
lar. Ornegin ilmin delillerden, sevin^ ve hiizniin aci veveyazevk veren $eylerin idrak edil- 
mesinden, ne§eli ve gayretli olmamn istirahat etmekten, temelligin yorgun ve bitkin ol- 
maktan dogmasi gibi. Aym $ekilde miicahedeye (nefsini terbiye ve bunun i^n ^ali^ip gay- 
ret etmeye) ve ibadetlere yonelen ki?inin (miirid’in) de, her miicahedesinden bir hal do- 
gar. Bu hal, ya ibadet $eklinde olur ve bu ibadet iyice saglamla?ip yerle$ir ve miirid ii^in 
bir makama donu$iir veya ibadetin di$inda bir §ey olur. Hiiziin, mutluluk, ne$e, gayret ve 
tembellik gibi nefsin bir sifati haline gelecek makamlar gibi. 

Murid, saadet ve mutluluk i^in istenen en list gaye olan tevhid ve marifet makam- 
larina ula$ana kadar bir makamdan digerine yiikselmeye devam eder. Hz. Peygamber 
$6yle buyuruyor: “Kim Allah’tan ba$ka ilah olmadigina $ahitlik ettigi halde oliirse cen- 
nete girer.” Miiridin biitiin bu a$amalardan geqp yiikselmesi gerekir. Bunlarin hepsinin 
temeli de itaat ve ihlastir (samimiyettir). Onlardan once gelen ve onlara e?lik eden ise 
imandir. Bunlardan, bunlarin iiriinii ve mey vesi olan halier ve sifatlar dogar. Evet, tevhid 
ve marifet makamlanna ula$incaya kadar her makamdan digeri dogup geli§ir. 

Eger neticede bir eksiklik veya bozukluk ortaya ^lkarsa, bunun sebebinin bir on- 
ceki a$amadaki eksiklikten kaynaklandigim biliriz. Nefiste dogan ve kalbe gelen duygu ve 
dii$unceler i9in de aym $ey ge^erlidir. Onun i9in miirid biitiin amellerinde nefis muha- 
sebesi yapmak ve onlarin hakikatlerini kontrol etmek zorundadir. (^iinkii amellerden 
belli neticelerin dogmasi zaruridir. Aym $ ekilde amellerdeki eksikliklerde onlarin yapili- 
§indaki bozukluklardan kaynaklamr. Miirid, bu eksiklikleri (ibadetlerden duydugu) zevk 
sayesinde anlar ve bunun sebepleri konusunda nefsini hesaba 9eker. Bu hususlarda 90k az 
ki§i onlarin yaptigi gibi hareket eder. C^iinkii bu husustaki gaflet, sanki herkesi ku$atacak 
bir genelliktedir. 

Tasavvuf yoluna girmemi? olan ibadet ehli ki$ilerin gayesi, fikhi bir baki$ a9isiyla 
(fikhi $artlarina riayet ederek) ve ihlasla ibadetleri yerine getirmektir. Sufiler ise, yaptik- 
lan ibadetlerin eksikliklerden uzak oldugunu anlamak i9in, oncelikle bu ibadetlerin ne- 
ticesinde elde edilecek manevi zevkler ve vecd hallerini ara$tirirlar. Buradan anla^iliyor 
ki, sufilerin yolunun temeli, yaptiklan (ibadetler) ve terk ettikleri (zevkler) her $eyde ne- 
fis muhasebesi yapmak ve bu miicahedelerin sonunda elde edilecek olan manevi zevkler 
ve vecd halleri hakkinda konu$maktir. Sonra miirid i9in bir makam belirir ve o makam- 
dan ba$ka bir makama yiikselir. 

Bunun di§inda tasavvuf ehlinin kendilerine ozgii adablan ve kendi aralarinda kul- 
landiklan dili ve terimleri vardir. C^iinkii dildeki kelimeler, bilenen manalar i9in konur. 
Ortaya bilinmeyen yeni manalar 9iktiginda, belli lafizlarin o manalari ifade etmesi iize- 
rinde ittifak ederiz. Ancak o manalarin, kendilerini ifade etmek i9in se9ilecek lafizlardan 
kolayca anla^ilmasina dikkat edilir. Onun i9in tasavvuf ehli, $eriat ehlinden ba?ka W9 
kimsenin iizerinde konu$madigi, sadece kendilerine ozgii olan bu 9e§it bir ilim de geli§- 
tirmi^tir. 

Bbylece $eriat ilmi iki gruba ayrilmi$tir: Birinci grup fakihlere ve fetva ehline oz- 
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gii olan, ibadetler, adetler ve muamelatla ilgili genel hiikiimlerdir. Ikinci grup ise soz ko- 
nusu miicahedelere ve nefis muhasebesine yonelen tasavvuf ehline ozgiidiir. Onlar bu 
ilim dalxnda, bu yolda kar$ila$tiklan manevi zevklerden, vecd hallerinden, bir (manevi) 
zevkten digerine nasil ge<;ileceginden bahsederler ve kendi aralarinda kullamlan terimle- 
ri a^iklarlar. 

Ilimler tedvin edilmeye ve yazilmaya ba§lamp, fakihler fikih, fikih usulii, kelam, 
tefsir ve diger sahalarda kitaplar telif etmeye koyulunca, tasavvuf ehlinden bazi kimseler 
de, kendi yollariyla (tarikatleriyle) ilgili kitaplar yazdilar. Bunlardan bazilari Allah korku- 
su, takva, yapilan ve terk edilen §eyler iizerinde nefis muhasebesi yapmak gibi konularda 
eser telif ettiler. Muhasibt’nin “Er-Riaye” kitabi gibi. Bazilari tarikat adabi ve tarikat ehli- 
nin manevi zevkleri ve vecd halleri konusunda yazdi. Ku$eyri’nin “Er-Risale” ve Suhre- 
verdi’nin “Avarifu’l-Mearif” kitaplari gibi. 

Sonra Gazali geldi ve “Ihya” isimli eserinde her iki hususu da bir araya getirdi. Ga- 
zali bu eserinde Allah korkusunun ve din biiyiiklerinin yoluna uymamn hiikiimlerini 
yazdi. Sonra tasavvuf ehlinin adabini, adetlerini ve ibarelerindeki terimlerini apkladi. 
Boylece tasavvuf ilmi, once sadece bir ibadet yolu ve usulii olduktan sonra ve yine tefsir, 
hadis, fikih, usul ve diger ilimler gibi sadece sozlii olarak ogrenilen bir ilim olduktan son- 
ra, kitaplarda yazilan bir ilim haline geldi. 

Sonra bu miicahede, halvet ve zikirleri, maddi algilar perdesinin ke§fi (ortadan 
kalkmasi, aqlmasi) ve -maddi algilar ile kendisinden hi^bir §eyin idrak edilemeyecegi- 
Allah’in emrinden olan alemlere vakif olma durumu takip eder. I$te ruh, mahiyet olarak 
bu alemler mensuptur. Soz konusu ke$fin sebebi §udur: Ruh maddi algilardan uzakla§ip, 
batini idrake yoneldiginde, maddi halleri (algilamalari) zayiflar ve ruhi halleri kuwetle- 
nip hakim duruma ge^er ve siirekli olarak yenilenip geli^meye devam eder. Zikir, bu hu- 
susta ona yardimci olur. Evet, zikir ruhun yiikseli§i iqn gida gibidir. Bu yiikseli$ ruhun, 
ilim halinden, §uhud (gozle goriilen) haline ge$i§ine kadar devam eder. Ruh $uhud hali- 
ne ge^ince maddi algilar perdesi ortadan kalkar ve onun zatindan olan nefsin viicut bul- 
masi tamamlamr. l$te bu idrakin kendisidir. O zaman ruh, Rabbani bagi§lara, lediini 
(gaybi) ilimlere ve ilahi sirlara nail olur ve zati, en ust ufuk olan melekler ufkundaki (ale- 
mindeki) hakiki yapisina yakla§ir. 

Bu ke^if durumu, miicahede ehlinde 90k goriiliir ve bu ytizden onlar, ba^kalarinm 
idrak edemedigi, varligm hakikatine ili§kin bilgileri idrak ederler. Aym §ekilde ^ogu za- 
man olaylan, meydana geli§lerinden once idrak ederler, himmetleri ve nefislerinin gii- 
ciiyle siifli varhklar iizerinde tasarrufta bulunurlar (keramet gosterirler). Bu varliklar (ta- 
biat kanunlanna aykiri bir §ekilde) onlarin iradelerine boyun eger. 

Biiyiik sufiler ke^fe itibar etmezler, tasarruflarda bulunmazlar ve konu§makla em- 
rolunmadiklan her hangi bir $eyin hakikatinden haber vermezler. Aksine kendilerinde 
meydana gelen bu gibi §eyleri bir musibet ve imtihan vesilesi sayarlar ve bu gibi $eyleri 
ba§kalarinda gordiiklerinde, kendilerine de gelmesinden Allah’a sigmirlar. 

Sahabeler de boyle bir miicahede iqndeydiler ve bu tiir kerametlerden ^ok biiyiik 
nasipleri vardi. Ancak onlar bu gibi §eylere hie; onem vermemi$tir. Hz. Ebu Bekir’in, Hz. 
Omer’in, Hz. Osman’in ve Hz. Ali’nin faziletinden bahseden haberlerde bunun pek $ok 
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ornegi vardir. Kufeyri’nin “Er-Risale”sinde isimleri zikredilen tasavvuf ehli kimseler bu 
hususta sahabenin ve onlara uyanlann yolunu takip etmif tir. 

Bunlardan sonra gelen mutasavviflardan bir grubun ilgisi, maddi algilar perdesi- 
nin kalkmasina ve onun ardindaki (gaybi) idrakler hakkinda konufmaya yoneldi. Bede- 
ni kuvvederin oldiiriilmesi ve zikir ile akleden ruhun beslenmesi konusundaki ogretile- 
rinin degifmesine bagh olarak, bu konudaki riyazet (nefsi terbiye etme) metodlari da de- 
gif ti. Qiinkii zikirle ruhu besleyerek gelif mesini tamamlamasini ve boylece nefsin, kendi 
z^tinda var olan idrakleri elde etmesini hedefliyorlardi. Bu ger^eklefince (yani nefsin zi- 
tinda var olan idrakler aqga qkinca), varligm nefsin idraklerinden ibaret oldugunu ve 
arftan en kiicpuk varhklara kadar, biitiin varhgin hakikatlerini keffettiklerini iddia eder- 
ler. Gaz^li ihya isimli kitabinda, riyizetin ne fekilde yapilacagim zikrettikten sonra bun- 
lari soyliiyor. 

Diger taraftan yapilan keffin dogru ve tam olmasi, ancak onun istikimetten (di- 
nin emirlerinin dogru ve tam olarak yafanmasindan) kaynaklanmasi ile miimkiin olur. 
Qiinkii istikamet iizere olmasa bile, ornegin sihirbazlar gibi, halvete $ekilip acplikla nefis- 
lerini terbiye edenler i<jin de kefif genjeklefebiliyor. Bizim kastettigimiz ise sadece istiki- 
metten kaynaklanan kef iftir. 

Keffin tam ve dogru olmasi aqsindan, istikamet iizere olmamn onemi fu ornege 
benzer: I<;e veya difa egimli (yani diiz olmayan) bir aynaya tutulan her hangi bir nesne, 
oldugundan farkli bir fekilde, egri biigrii goriiliir. Ancak eger ayna diiz ve piiriizsiiz olur- 
sa, o fey dogru olarak goriiliir. Ifte kendisine yansiyan hallerin (idraklerin) dogru olarak 
algilanmasi aqsindan, nefsin istikimet iizere olmasimn onemi, aynamn diiz olmasimn 
onemi gibidir. 

Bu tiir bir keffe yonelen sonraki mutasavviflar, ulvi ve siifli varhklann hakikatle- 
rinden, ornegin melek, ruh, arf , kiirsi ve bunlar gibi diger f eylerin hakikatlerinden bah- 
settiler. Ancak yoneldikleri bu yolda onlara iftirak etmeyen kimselerin idrakleri, onlarin 
(manevi) zevklerini ve vecd hallerini anlamaya yetmedi. Bu yiizden fetva ehlinden (fakih- 
lerden) bazilari onlarin bu durumlarim redderken bazilari da kabul etti. Ancak onlarin 
bu durumunu reddetmekte veya kabul etmekte, (zihiri esaslara dayanan) delillerin hi<;- 
bir faydasi olmaz. Qiinkii biitiin bunlar vicdanidir. 

§imdi bu meseleyi daha ayrintili bir fekilde ele alalim. Hadis ve fikih alimlerinden 
inane; esaslari hakkmda konufanlar fbyle derler: “Allah, yarattiklanna miib^yindir (on- 
lardan ayridir).” Kelamcilar foyle derler: “Allah olardan ayn da, bitifik de degildir.” Filo- 
zoflar foyle derler: “Allah ilemin ne ie;indedir ne de difindadir.” Sonraki mutasavviflar ise 
foyle derler: “Allah yaratilmif larla bir biitiindiir.” Bu biitiinliik ya Allah’in onlara hululet- 
mesi anlammdadir, ya da Allah’in, yaratilmiflarin bizzat kendisi oldugu anlamindadir. 
Dolayisiyla (bu ikinci f lkka gore) ne genel olarak ne de ayrinti olarak Allah’tan baf ka hi<;- 
bir fey yoktur. §imdi biitiin bu goriifleri ayrintilanyla ele alalim ve her birinin hakikati- 
ni apklayalim. Boylece bu goriiflerin anlamlan ae;ikhga kavufsun. 

Miibiyene (ayri olmak) lafzi iki anlamda kullamlir: Birincisi, yer ve mekan olarak 
ayn olmaktir. Bunun karfiligi bitifik olmaktir (ittisal). Bu karfiliktan dolayi miibiyene 
lafzi, Allah’a mekan isnad etme anlami hissettiriyor. Bu ya apk bir isnadtir; bu durumda 
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tecsim (Allah’a cisim isnad etmek) soz konusu olur, veya ifadeyon bildirmif olacagi iqiin, 
ifadeden zaruri olarak boyle bir sonuc; <;ikar; bu durumda da tefbih (Allah’i yaratilmif la- 
ra benzetmek) soz konusu olur. 

Bazi selef alimlerinin de miibayeneyi bu anlamda a<pk olarak ifade ettikleri nak- 
ledilmif se de, o soziin bafka fekilde yorumlanma ihtimali de vardir. Bu yiizden kelamci- 
lar bu anlamdaki miibiyeneyi reddetmifler ve foyle demiflerdir: “Yaratici hakkinda, 
O’nun (mekan olarak) yarattiklanndan ne ayri oldugu, ne de onlara bitifik oldugu soy- 
lenmez. Qtinkii bu sozler ancak bir mekanda olanlar (bir mekana ihtiya^ duyanlar) i<;in 
soylenir. Bizim bu soziimuze (yani Allah mekan olarak yarattiklanndan ne ayridir ne de 
onlara bitifiktir sozumiize) foyle bir itiraz ileri stirtilebilir: “Bir fey ya bir manayla, ya da 
o manamn ziddiyla vasiflandirilmaktan kurtulamaz.” Bu soziin ge^erli olmasi i<;in, once- 
likle bir f eyin, iki zit anlamdan biriyle vasiflandinlabilmesi gerekir. Eger o fey, iki zit an- 
lamdan hig biriyle vasiflandirilamiyorsa, bu soziin de bir gegerliligi kalmaz. Dolayisiyla o 
fey, hem bir anlam, hem de o anlamin ziddiyla vasiflandirilmaktan uzak olur. 

Ornegin cansiz maddeler hakkinda ne bilgili ne de cahil, ne gii<;lii ne de aciz, ne 
katip (okuma yazma bilen) ne de iimmi (okuma yazma bilmeyen) gibi sifatlardan hig bi- 
ri kullamlamaz. Dolayisiyla Allah’in bu anlamdaki miibayene ile vasiflandinlabilmesi 
igin, her feyden once bu lafzin ifaret ettigi yon (yani bir mekanda olma) durumunun, Al- 
lah i<;in gegerli olmasi gerekir. Oysa biitiin eksikliklerden uzak olan Allah bundan miinez- 
zehtir.” 

Ibn-i Tilmisini bunlan, Imamu’l-Harameyn’in “El-Lumaa” isimli eserine yazdigi 
ferhte zikretmif ve foyle demiftir: “Allah hakkinda, onun ilemden ayn veya ona bitifik 
oldugu, ya da ilemin i(;inde veya difinda oldugu soylenemez.” Bu soz aym zamanda “Al- 
lah alimin i^inde de, difinda da degildir” diyen filozoflarm soziidiir. Onlar bu sozlerini, 
bir mekana ihtiya^ duymayan cevherlerin varligina dayandinyorlar. Ancak kelamcilar 
onlann bu dayanaklanm reddediyor. Qiinkii bu dayanak, Allah’a ait en ozel sifatlarda, soz 
konusu cevherlerin, O’na benzedikleri sonucunu gerektiriyor. 

Miibayenenin ikincisi anlami, farkli ve bafka olmaktir. Onun i^in, “Allah zatinda, 
hiiviyetinde, varliginda ve sifatlannda yarattiklanndan farkli ve bafkadir” denir. Bu an- 
lamdaki miibayenenin karfiligi, birlik biitunltik, birlefmek ve karifmaktir. Evet, bu an- 
lamdaki miibayeneyi kabul etmek selefin (jogunlugunun, fakihlerin, kelamcilann ve sele- 
fin yolunu takip eden mutasavviflann yoludur. 

Vicdani idraklerini teorik dim haline doniiftiiren sonraki mutasawiflardan bir 
grup, Allah’in hiiviyetinde, varliginda ve sifatlannda yarattiklanyla bir biitiin oldugunu 
soylemiflerdir. Yine Aristo’dan once Eflatun ve Sokrat’in da bu gortifte oldugunu iddia 
etmiflerdir. Kelim ilminde kelimcilarm, mutasawiflardan naklederek cevap verdikleri 
(ve reddettikleri) ittihdd goriif ii budur. Ancak bu gortifte biri digerinden uzak olan veya 
ciiz’i olanin ktilli damn altinda yer aldigi (yaraticiya ve yaratilmif lara ait) iki varlik soz 
konusu oldugu i<;in, agk bir miibayenilik durumu vardir. Mutasavviflann ittihad ile kas- 
tettikleri bu degildir. 

Mutasavviflann kastettigi ittihad, Allah’in Hz. Isa’ya hulul ettigi (girdigi, onunla 
biitiinleftigi) feklindeki hiristiyanlann iddiasi ile aymdir. Ancak bu, yukandakine gore 
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daha garib bir gorii$ tiir. (^iinkii bunda kadim olanin, hudus (yaratilmi?) olana hulul et- 
mesi veya onunla btittinle$mesi soz konusudur. $ii imamiye mezhebinin, imamlari hak- 
kinda soyledikleri de budur. Mutasavviflar bu ittihadin aqklamasim iki $ekilde yaparlar: 

Birincisi: Kadim olanin (Allah’in) zati, yaratilmi$larda - onlarin duyu organlany- 
la algilanan veya akilla bilinen her $eylerinde- mevcuttur ve onlarla biitunle$mi$tir. Yara- 
tilmi$larin tamami O’nun goriintiileri ve yansimalaridir. Yaratilmi$lar ancak O’nunla var 
olurlar. Yani eger O olmasaydi, yaratilmi$lar da yokluktan ibaret olurlardi. Bu, hulul dii- 
$iincesini kabul edenlerin gbrii$iidiir. 

Ikincisi: Bu, mutlak olarak vahdeti (yani yaratanm ve yaratilmi$larin -hulul gibi 
i$lere gerek olmadan- bir biitiin oldugunu) kabul edenlerin g6rii$iidiir. Bu gorii§te olan- 
lar sanki, hulul g6rii$tindeki yaratanm ve yaratilanlarin temelde ayri olmalarmin ittihad 
a^isindan ^eli^kili bir durum oldugunu hissetmi$ler ve bu yiizden zat’ta, varlikta ve sifat- 
larda kadim olan ile yaratilmi$lar arasindaki ayrihgi temelinden reddetmi§lerdir. 

Duyu organlari ve akilla idrak edilen $eylerin farkhhgi konusunda ise, “biitiin 
bunlar insanlarin algilamalandir ve bunlarin hepsi de vehimlerden ibarettir” diyerek me- 
seleyi ^arpitma yoluna gitmi$lerdir. Bu sozdeki vehim ile, ilmin bir £e$idi olan zanna ve 
$iipheye dayah olanim kastetmiyorlar. Aksine duyu organlari ve akil ile algilanan her $e- 
yin hirer vehimden ibaret oldugunu soylemekle, bunlarin ger^ekte mevcut olmadigmi, 
sadece insanlarin idraklerinde var oldugunu kastediyorlar. (Yani insanlar tarafindan algi- 
lanan $eylerin, sadece onlarin zihinlerinde mevcut olan hirer hayal ve vehim oldugunu, 
di$ diinyada ise bunlari bir kar$ihgmin bulunmadigim soyliiyorlar). Biraz sonra imkan 
ol^iisiinde a^iklayacagimiz gibi, zahirde ve batinda ger^ek anlamda sadece kadim olanin 
var oldugunu soyliiyorlar. 

Bu hususu, be$eri idraklerde oldugu gibi, gozleme ve bunlardan elde edilecek de- 
lillere dayanarak anlamaya ^ali^manin hi^bir faydasi yoktur. (^iinkii bunlar ancak meleki 
idraklerden nakledilebilecek $eylerdir. Bunu da yaratili$ ozellikleri geregi peygamberler 
ve onlardan sonrada hidayetleri ile evliyalar elde ederler. llmi yollarla bunlari elde etme- 
ye £ah$mak ise dogru yoldan sapmaktir. 

Bazi miiellifler varhklarm ke$fi ve hakikatlerinin tertibini, (her §eyin Allah’in te- 
cellisi oldugunu soyleyen) ehl-i mazahir’in metoduna dayanarak, a^iklamaya yonelmi$- 
ler, ancak hi^bir $ey anla$ilmayan 90k kapali §eyler soylemi$lerdir. Yine bazi miiellifler 
varhklarm ke$fi ve hakikatlerinin tertibi konusundaki mezheplerinin a^iklamasina yap- 
maya 9ali§mi$lar, ancak onlar da, ilim ehline kiyasla, anla$ilmasi miimkiin olmayan $ok 
kapali $eyler soylemi$lerdir. 

Ibn-i Fariz’in kasidesini $erh eden Fergani’nin, bu §erhin giri$inde yazdigi §eyler 
buna ornektir. Orada varligin failden sudur edi$inden (ortaya ^lki^indan) ve tertibinden 
bahsediyor ve varligin tamamimn vahdaniyet (teklik) sifatindan ortaya (jiktigim soylti- 
yor. Evet, bu ortaya £iki$ “tekligin” yansimasidir. Bunlarin her ikisi de( varligin ortaya 91- 
ki$i ve tertibi), vahdet’in bizzat kendisi olan kerim bir zat’tan sadir olmu$tur. I§te bu go- 
rii$te olanlar soz konusu ortaya pki$i “tecelli” olarak isimlendirirler. 

Onlara gore tecelli mertebelerinin ilki, (kerim olan) zatin kendi nefsine tecelli et- 
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mesidir. Bu tecelli, kemali kapsar. Qiinkii aralarmda nakledegeldikleri $u hadise gore bu 
tecelli, icad etme (yaratma) ve zuhur etme sonucunu da beraberinde getirmi^tir: “Ben 
gizli bir hazineydim. Bilinmek istedim ve beni tammalan i^in mahlukati yarattim l§te 
bu kemal, varliklarin yaratili^inda ve hakikatlerinin ayrmtilarinda ortaya <;ikar. Onlara 
gore bu, kemali $eylerin ve Muhammedi hakikatin bulundugu, meani (anlamlar) alemi- 
dir. Orada sifatlarin, levhin, kalemin, biitiin peygamberlerin ve Muhammed iimmetin- 
den olan kamil kimselerin hakikatleri bulunur. Bunlarin hepsi Muhammedi hakikatin 
ayrmtilandir. 

Sonra bu hakikatlerden, ba$ka hakikatler sadir olur ki, bu da misal mertebesidir. 
Sonra misal mertebesinden ar$, sonra kiirsi, sonra felekler (gokler), sonra unsurlar (ele- 
mentler) alemi ve sonra da terkipler alemi sadir olur. Bunlar “retk” (biti$iklik) aleminde- 
dir. Tecelli ettiklerinde (acpga pktiklarinda) “fetk” (aynlmi^hk) aleminde yer ahrlar. 

Bu mezhep, “tecelli” (aqga <pkma), “mazahir” (ortaya pkmalar, yansimalar) ve 
“hadarat” (hazir bulunmalar, mevcut olmalar) mezhebi olarak isimlendirilir. Biitiin bun- 
lar, hem 90k kapali olmalarindan, hem de (gaybi) gozlemlere ve vicdani idraklere daya- 
nanlarin sozleri ile (harici) delillere dayananlarm sozlerinin farkli olmasindan dolayi ilim 
ehli tarafi ndan i^eriklerine ula§ilamayan sozlerdir. Varliklarin hakikatlerine ili$kin bu ter- 
tip, <;ogu zaman $er’i delillerin zahiri ile reddedilirler. Qiinkii bu tertibi ili$kin her hangi 
bir $er’i delil bilinmiyor. 

Mutasavviflardan bir diger grup ise “mutlak vahdet” gorti^tinii benimsedi. Bu go- 
rii$ anla$ilmasi ve aynntilan itibariyle birinciden daha gariptir. Bu gorii$te olanlann id- 
dialarma gore, ayrintilan itibariyle varligin bir takim kuvvetleri vardir ve varliklarin ha- 
kikatleri, suretleri ve maddeleri o kuwetler sayesinde var olur. Elementlerin varhklari da 
ancak o varhklardaki bu kuwetler sayesinde miimkiin olur. Aym §ekilde onlarin madde- 
leri de, bizzat kendilerinde var olan bir kuvvet ile var olmu$tur. Sonra kompleks varlik- 
larda da soz konusu kuwetler vardir ve bu kuwetler kompleks yapiyi olu$turan kuvvet- 
leri de kapsar. 

Ornegin madeni kuwetler, elementlerin heniiz ba$langi$ a§amasindaki (potansi- 
yel) kuvvetlerini de kapsar. Aym $ekilde hayvani kuvvet, madeni kuweti, insani kuvvet 
hayvani kuweti, gbk (gokyiizii) de insani kuweti kapsar. Ruhani zatlar i^in de aym $ey 
ge^erlidir. 

Ayrinti soz konusu olmadan biitiin kuvvetleri kendisinde toplayan kuvvet, genel 
ve par^a olarak biitiin varhklara dagilmi§ olan, ilahi kuwettir. Ilahi kuwet biitiin varlik- 
lan toplami§ ve onlan sadece ortaya <pki$, gizli olu§, suret ve madde yoniinden degil, bii- 
tiin yonlerden ku§atmi$tir. Biitiin varhklar tektir ve o da ilahi zatin kendisidir. Hakika- 
tinde o, tek ve basit (kompleks olmayan)bir varlik olup, onu ayrintilandiran, ona baki§ ve 
onu degerlendiri^tir. Insanhgm hayvanhk ile olan durumu gibi. Hayvanlik insanligin 
i^inde mevcuttur ve onun varligiyla varlik kazamr. 

Mutlak vahdet gorii§iinde olan mutasavviflar, bu gorii§ii (yani her $eyin aslinda 
tek bir $ey olu$unu), bazen biitiin varhklardaki cins ve $e$it durumuna gore, bazen de bii- 
tiin ve par<;a durumuna gore orneklendirirler. Ancak bunlarin hepsinde komplekslik ve 
^oklugun her $e$idinden kapmrlar. Onlara gore bu iki durum ancak vehim ve hayalden 
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ibarettir. Ibn-i Dihkan’in bu mezheple ilgili yaptigi aqklamalardan anla?ildigina gore, bu 
gorii?te olanlarin vahdet konusunda soyledikleri, filozoflarin renkler hakkinda soyledik- 
lerine benziyor. Filozoflar, renklerin varlxgi i^in, i?in varhgimn ?art oldugunu soylemi?- 
lerdir. Eger i?ik olmazsa, renkler de hi^bir ?ekilde mevcut olmaz. 

Aym ?ekilde onlara gore duyu organlariyla algilanan maddi varliklar i^in, maddi 
algilamanm varlxgi ?arttir. Hatta akledilen ve vehmedilen varliklar iqn de akli idrakin 
varligi ?arttir. O halde ayrinti halindeki varligin tamami iqn, be?eri idrakin mevcudiyeti 
?arttir. Eger be?eri idrakin mevcut olmadigim dii?iiniirsek, varlikta ayrinti soz konusu ol- 
maz, aksine ortada sadece tek ve basit bir varlik bulunur. Sicak, soguk, sertlik, yumu?ak- 
lik, yeryiizii, su, ate?, gbkyiizii ve yildizlar ancak onlan algilayip idrak edecek duyu organ- 
larinin varligi ile mevcuttur. Evet, biitiin bunlar, aslinda mevcut olmayan, sadece idrak- 
lerde bulunan ayrintilan algilayacak ozellikteki idrak vasitalarmin varligi sayesinde mev- 
cuttur. Eger bu ayrintilan idrak etme ozelligi ortadan kalksa, ortada hit;bir ayrinti kal- 
maz. Sadece bir tek idrak kalir ki, o da ba?ka bir ?ey degil “ben”dir. 

Bunu, uyuyan kimsenin durumuna benzetirler: Insan uykuya dalinca, zahiri algi- 
larini kaybeder ve buna bagli olarak -uykuda oldugu siirece- algilanacak ?eyler de orta- 
dan kaybolur. Geriye sadece hayalin kendisine gosterdigi aynntilar kalir. Sonra ?oyle di- 
yorlar: Uyamk ki?inin hali de tipki boyledir. Idrak ettigi ayrintilann tamami, bir 9e?it be- 
?eri algilama ozelligi sayesinde vardir. Eger bu algilama ozelligini kaybedecek olsa, biitiin 
aynntilar da ortadan kalkar. I?te onlann “vehim” ile kastettikleri budur. Yoksa be?eri id- 
raklerden biri olan vehim degil. 

Ibn-i Dihkan’in sozlerinden anla?ildigi kadan ile, onlann gorti?lerinin ozeti bu. 
Ancak bu gorii? son derece yanli?tir. C^iinkii biz, gozlerimizden 90k uzaklarda olan ve bu 
yiizden goremedigimiz bir yerin varligindan emin oluruz ve o yere gitmek i<pn yolculu- 
ga 9ikanz. Aym ?ekilde bulutlann kapattigi gbkyiiziiniin, (giindiiz goriilmeyen) yildizla- 
rin ve (q:e§itli sebeplerle) goremedigimiz ?eylerin varligina da kesin olarak inamriz. Hi^ 
kimse bunlarm varhgimn kesinliginden ?iiphe etmez. 

Bununla birlikte sonraki mutasavviflann muhakkik olanlari (yani her ?eyi en in- 
ce aynntilanna kadar ara?tinp degerlendirenleri) ?oyle diyorlar: Ke?if sirasinda miirid 
belki de boyle bir vahdet vehmine kapilir. Bu durumu “cem makami” (birle?tirme, yani 
varhklarm tek kabul etme makami) olarak isimlendirirler. Sonra o makamdan, varhkla- 
n birbirinden ayirma makamina yiikselir. Bu makami da “fark (ayirma) makami” olarak 
isimlendirirler. I?te bu, arif ve muhakkik olanlarin makamidir. Miirid’in a?ilmasi 90k zor 
olan “cem” engelini mutlaka a?masi gerekir. Aksi takdirde o engele takilip, biitiin ticare- 
tinde her ?eyini kaybetmesinden korkulur. Boylece bu yolun mertebeleri a9ikhga kavu?- 
mu? oluyor. 

Sonra ke?f ve maddi algilann otesindeki ?eyler hakkinda konu?an sonraki muta- 
savviflar, bu konuda 90k derinlere dalmi?lar ve yukanda i?aret ettigimiz gibi 9ogu da hu- 
lul ve vahdet g6rii?iinii benimsemi?, bu konuda sayfalar dolusu ?eyler yazmi?lardir. He- 
revi’nin “El-Makamat” kitabinda yazdiklan gibi. Ibn-i Arab!, Ibn-i Seb’in ve bunlarm og- 
rencileri olan Ibn-i Afif, Ibn-i Fariz, Necm ve Israili de bu konuda yazdiklan kasideler ile 
soz konusu mutasavviflann yoluna tabi olmu?lardir. Bunlarm onciilerinin gorii?leri ile, 
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hulul gorii^iinu benimseyen ve yine imamlarimn ilahligina inanan $ii Ismailiyye mezhe- 
binin gorii§leri birbirine kari$mi$ti. Ancak ilk olarak ne zaman kan§tigi bilinmiyor. So- 
nu^ta her iki tarafta digerinin goru$lerinden etkilenmi§, boylece soyledikleri §eyler ve 
inan^lari arasinda benzerlik olu$mu§tur. 

Sonra mutasavviflarin sozlerinde “kutup”kavrami ortaya <;ikmi$tir. Kutup ile arif- 
lerin ba$i olan ki§iyi kastederler ve iddialanna gore marifette hi^ kimse ona e$it olamaz. 
Allah onun canini alana kadar bu ki$i kutup olmaya devam eder ve bldiikten sonra da Al- 
lah onun makamina ariflerden olan ba§ka birini varis kxlar. 

Ibn-i Sina “I$arat” isimli kitabxnin tasavvufla ilgili bolximunde bu hususa degini- 
yor ve §oyle diyor: “Hakk’in huzuru, her yolun kendisine ula$acagi bir yer olmaktan yii- 
cedir. Ona ancak birbiri ardinca tek bir ki$i vakif olur.” Bu soz ne akli, ne de $er’i bir de- 
lile dayanmiyor. Sadece bir <;e$it hitabettir (etkileyici sozdiir). Diger taraftan bu soz, 
imamlarimn birbirine varis olduklarim iddia eden $iilerin sozlerinin de aynxsidir. Evet, 
bu kimselerin $iilerin gbru$lerini nasil ^aldiklarina ve ona baglandiklarina dikkat edilsin. 
Sonra da tipki $iilerdeki imamdan sonra gelen nakiblere benzer bir $ekilde, kutuptan 
sonra gelen abdallardan bahsetmi^lerdir. 

Aym §ekilde tarikatlerinin esasi kabul ettikleri, tasavvuf hirkasi giymeyi, Hz. Ali’ye 
dayandirmalari da yine $iilerden etkilenmenin bir sonucudur. Yoksa sahabeler arasinda 
Hz. Ali’nin belli bir giyim veya hayat tarzi benimsemek gibi kendisine ozgii durum yok- 
tu. Bilakis Hz. Peygamberden sonra, Hz. Ebb Bekir ve Hz. Omer insanlarin en zahidi ve 
en fazla ibadet yapanlariydi. Dini ya$ama konusunda sahabelerden hi<; kimsenin kendi- 
ne ozgii bir durumunun oldugu yoniinde hi^bir §ey rivayet edilmemi$tir. Aksine sahabe- 
lerinhepsi dini ya§ama, ziihd ve miicahede noktasinda ornek alinacak kimselerdir. Ya§a- 
yi§larx ve onlardan nakledilen haberler buna tamklik ediyor. Evet, ger^i §iiler bilinen ina- 
m$larina uygun olarak, diger sahabelerden hi<; birinde bulunmayan, sadece Hz. Ali’de ol- 
dugunu hayal ettikleri faziletlerle ilgili nakillerde bulunmu$lardir. 

Goriinen o ki, $ii-ismailiye mezhebinin ortaya ^lktigi ve imamet hakkinda gorii§- 
lerini dile getirdikleri yer olan Irak’taki mutasavviflar, onlarin zahir ve batin arasinda 
kurduklari dengeyi onlardan iktibas etmi$lerdir. Boylece imameti (halifeligi), §eriata bo- 
yun egmeleri noktasinda halki yonetmek olarak kabul ettiler ve §eriatin da kararla$tirdi- 
gi gibi ihtilaf ^lkmamasi i<jin onun gorevini bununla smirlandirdilar. Sonra ariflerin ba- 
§1 oldugu iqn Allah’in bilinmesi (marifetullah) i$inin ogretimini kutub’a verdiler ve za- 
hirdeki imama benzeterek ve onun batindaki kar$iligi olmasi i^in, onun gorevini de sa- 
dece bununla smirlandirdilar. Onu kutub olarak isimlendirmelerinin sebebi ise, marife- 
tullahin ogretilmesi i$inin onun etrafinda doniiyor olmasidir. Aym $ekilde (§iilere) ben- 
zemede daha da ileri giderek, onlardaki nakiblerin kar$ihgi olarak abdallan kabul etmi$- 
lerdir. Biltun bunlan iyi anla. 

Bu mutasavviflarin $iilerden etkilenmi$ olduklarina, Fatimi (Mehdi) hakkinda 
soyledikleri $eyler de tamklik ediyor. (^tinkii onlar kitaplanm, onceki mutasavviflarin red 
veya kabul yoniinde bir §ey soylemedikleri Mehdi hakkindaki §eylerle doldurmu§lardir. 
Kitaplanm doldurduklan bu §eyler ise, §iilerin ve rafizilerin kitaplarmdan ahnmi$ gorii$- 
lerdir. Dogruya ula§tiracak olan Allah’tir. 
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Ek 

Burada Endiiliis’teki evliyalarin biiyiigu ve arif bir zat olan iistadimiz Ebu Mehdi 
Isa bin Zeyyat’in sozlerinden bir bolumii alintilamayi uygun gordiim. Bu zat vaktinin go- 
gunu, Herevi’nin “El-Makamat” isimli kitabinda yer alan ve “mutlak vahdet”ten bahset- 
tigi izlenimi veren, hatta neredeyse bunu a<pk bir $ekilde ifade eden beyitlerinin iizerin- 
de dii^iinerek ge<;irirdi. Bu beyitler §unlardir: 


Vahid (bir) olarn (Allah’i) kimse tevhid etmemiftir (birlememigtir) 

Qunkii O’nu birleyenlerin hepsi inkarcidir 

O’ nun sifatindan bahsedenlerin (O’nu) birlemesi 

(O’nu) ikilemektir, vahid olan bunu gegersiz saymigtir. 

Sadece O’nun kendisini birlemesi, gergek birlemedir 

O’nu sifatlayanlann verdikleri sifat kafirliktir. 

Ebu Mehdi, Herevi’nin mazur goriilmesi sadedinde $oyle diyor: “Inkar etmek laf- 
zinin, bir olam birleyen herkesi, yine kafir olmak lafzimn O’nu vasiflandiran herkesi kap- 
sayacak $ekilde kullamlmi? olmasi, insanlarin aklini kan$tirmi$tir. Bu yiizden insanlar o 
beyitleri firkin gormu$ ve bu beyitleri soyleyeni de kafir sayip hafife almi§lardir. Biz mu- 
tasavviflardan bu grubun gbrii$une gore diyoruz ki: Onlara gore tevhidin manasi, kide- 
min kendisinin (ezeli olanin) sabit olmasi ile hudus (yaratilmi§) olanin kendisinin orta- 
dan kalkmasidir. Varligin tamami tek bir hakikattir. 

Onlarin biiyiiklerinden olan Ebu Said Cezzar $oyle diyor: “Hakk, zahir olanin da, 
batin olanin da kendisidir.” Tek olan bu hakikatte (joklugun meydana <;ikmasi (yani yu- 
karida i$aret edilmi$ olan varliktaki ayrintilarin ortaya ^ikmasi), ikiligin varhgi demektir 
ve bu bir vehimdir. Bunun (yani <;oklugun) vehim olmasimn sebebi, duyu organlarinin 
idrak ettigi (<;okluga yani ayrmtilara ait) $eylerin, aslinda aynayayansiyan goriintiiler gi- 
bi kabul edilmesidir. Dolayisiyla, kidemin (kadim olanin) kendisinin di$indaki her §eyin, 
ara$tirildigi takdirde, yokluk olacagi goriilecektir. 

$u soz de bu anlamdadir: “Allah vardir, onunla birlikte hi«;bir §ey yoktur.” Ve O §u 
anda da, onlarin kabul ettigi gibidir. Hz. Peygamberin tasdik ettigi, Liibeyd’in $u sozii- 
niin manasi da budur: “Dikkat edin! Allah’in di$indaki her $ey batildir.” Bu gorii$te olan 
mutasavviflar diyorlar ki: Kim (Allah’i) birler ve vasfederse, ya mucidi muhdes (yaratil- 
mi$in yaraticisi) demi$ olur ki, bu onun kendisidir; ya tevhidi muhdes (yaratilmi$in tek- 
ligi) demi$ olur ki, bu O’nun fiilidir; ya da mucidi kadim (ezeli olan yaratici) demi$ olur 
ki, bu da mabud’tur. 

Yukanda soyledigimiz gibi tevhid’in anlami, kidemin (ezeli damn) kendisinin sa- 
bit olmasi ile hudus (yaratilmi§) damn kendisinin ortadan kalkmasidir. Dolayisiyla hu- 
dus $u anda mevcuttur ve hatta yoktur. Onun i<;in de tevhid inkar edilmi$ durumdadir, 
yani tevhid iddiasi yalandir. Bu durum tipki aym evde bulunan iki ki$iden birinin dige- 
rine $oyle demesine benzer: “Evde senden ba$ka kimse yoktur.” Diger ise ona dogal ola- 
rak $oyle der: “Senin bu soziin, ancak sen burada olmazsan ge^erli olur.” 

Bazi muhakkikler onlarin “Allah zamam yaratti” sozleri hakkinda $oyle der: Bu 
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soz onlarin usulii ile <;eli§ir. (Jhinkii zamamn yaratili^i zamanin kendisinden oncedir. 
Qiinku bu bir fiildir ve mutlaka zamanin i<pnde vuku bulmasi gerekir. Bu <;eli$kiye yol 
a<;an $ey, ibarelerin ve kelimelerin, hakikatleri ifade etmek i<;in yetersiz kalmasidir. Eger 
muvahhid olan (birleyen), bizzat muvahhad damn (birlenenin) kendisi olursa, i$te o za- 
man O’nun di$indaki her $ey “yok” olmu$tur ve bu yiizden tevhid ger^ekten dogru ve ge- 
<;erli dur. Bu, onlarin $u sozlerinin anlamidir: “Allah’i sadece Allah bilir.” 

Ancak (zihinde algilanan hirer hayal durumundaki) resimlerin ve suretlerin var- 
ligina ragmen birinin Hakk’i birlemesinde de bir sakinca yoktur. Bu duruip tipki $u so- 
ziin i<;erigi gibi kabul edilir: “lyi kimselerin iyilikleri, mukarrabun (Allah’a yakin olan) 
kimselerin kotiilukleri gibidir.” Ancak cem makamina yiikselenler ve derecelerini bilen- 
ler i^in bu bir eksiklik olur. C^iinku bu durum, (resim ve suretler, yani (^okluk) kullugun 
gerektirdigi, ancak (maddi algilarin otesine) tamklik etmenin ortadan kaldirdigi bir alda- 
ni§tir. Cem makamma ula$mak, ki§iyi hudusun kirinden temizler. Bu iddiada en ileri gi- 
denler “mutlak vahdet” goru§iinde olanlardir. Bu goru^te marifet, her a<pdan bir olanda 
(Allah’ta) yok olmak esasi etrafmda doner. 

Herevi’nin bu beyitleri soylemi§ olmasimn tek sebebi, en yiiksek makama dikkat 
<;ekmek ve te$vik etmek upndir. O makamda artik, <;ift (yaratan ve yaratilan) olma duru- 
mu ortadan kalkar ve -sozle degil, bizzat fiilen- mutlak vahdet ger$ekle$ir. Bunu kabul 
eden rahata erer; bunu kabul etmekte zorlanan ise “Ben kulumun duyan kulagi, goren 
gozii durum...” (Buhari) kudsi hadisi ile, boyle bir §eyi yadirgamaktan kurtulur. Mana- 
lar bilindikten sonra, lafizlar da bir problem olmaz. Biitiin bunlari ifade edecek olan, bu 
a$amamn iizerinde ger^ekle^en bir $eydir. Onun hakkinda ne konu$ulabilir, ne de ondan 
haber verilebilir. 

Bu konuya bu kadar deginmemiz yeterlidir. Bu gibi meselelerde derine dalmak, 
(onu anlamanm oniindeki) bir ortiidiir. Mutasawiflan bilinen sozleri (yani anla$ilmasi 
zor olan sozleri) soylemeye sevk eden de budur (yani bu konularda derinlere dalmak- 
tir).” 

Ebu Mehdi Zeyyat’tan yaptigimiz almti burada sona eriyor. Bu alintiyi Vezir tbn- 
i Hatib’in “sevgi” konusunda telif ettigi ve “Et-Ta’rif Bi’l-Hubbi’l-$erif” olarak isimlen- 
dirdigi kitabindan naklettim. Bu sozleri Ebu Mehdi’nin kendisinden de defalarda duy- 
mu§tum. Ancak uzun zamandir onunla goru^medigim ve kitaptaki §ekli daha kapsamli 
oldugu i«jin, kitaptan nakletmeyi uygun gordiim. Ba^ariya ula^tiracak olan Allah’tir. 

Fakihlerden ve ilim ehlinden pek <;ok ki§i, sonraki mutasavviflarm bu gibi sozle- 
rine cevap verip onlari reddetmi$ler, hatta bu red<;er<;evesini tarikatte mevcut olan diger 
hususlari da inkar edecek kadar geni§letmi$lerdir. Ancak dogru olan, mutasavviflarm 
soylediklerini ayrintili bir §ekilde ele alip degerlendirmektir. Onlar dort konuda konu$- 
mu$lardir. 

Birincisi, miicahede, bu miicahededen elde edilen manevi zevkler, vecd halleri ve 
hem bu zevklerin elde edilmesini hem de bir makamdan ba§ka bir makama yiikselmeyi 
saglayacak olan ibadetler konusunda nefis muhasebesi yapmak. 

Ikincisi, ke§if ve gaybi alemden idrak edilen §eylerin hakikati. Rabbani sifatlar, ar§, 
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kiirsi, melekler, vahiy, peygamberlik ve ruh gibi. Aym $ekilde gaybl veya goriinen, biitiin 
varliklarin hakikatleri ve yaraticilarindan sadir olan bu varhklarin yapisindaki terkip 
(kompleks yapi). 

U^unciisii, <;e$itli kerametler gostermek suretiyle alemler ve varhklar iizerinde ta- 
sarrufta bulunmak. 

Dordiinciisu, Mutasawif §eylerinin pek <;ogundan sadir olan ve zahiri manalan 
itibariyle -$er’i agdan- sakincah ve kafa kari§tirici nitelikte olan sozlerdir. Tasawuf ter- 
minolojisinde “$atahat” olarak isimlendirilen bu sozlerin bir kismi reddedilmi$, bir kis- 
mi giizel bulunmu$ ve bir kismi da (onlardaki sakincayi giderecek $eklide) yorumlanmi§- 
tir. 

Miicahedeler, makamlar ve bunlarin neticesinde elde edilen zevkler ve vecd halle- 
ri, eger bunlarda bir eksiklik ortaya <;ikmi$sa bunun sebeplerini ara$tirmak ign nefis mu- 
hasebesi yapmak gibi meselelerdeki konu$malari, hi<; kimsenin itiraz edemeyecegi $eyler- 
dir. Bu husustaki zevkleri dogrudur, gegrlidir ve bunlari ger^ekle^tirmek mutlulugun 
kendisidir. Kerametler hakkinda soyledikleri, gaybi $eylerden haber vermeleri ve varlik- 
lar iizerinde tasarrufta bulunmalari da yine inkar edilemeyecek olan dogru $eylerdir. Ba- 
zi alimler bunlari inkar etme egilimi gostermi$lerse de, bu hak degildir. E$’ari imamlarin- 
dan Esferayini, mucize ile birbirine benzeyecegini ve kari$tinlacagim ileri siirerek kera- 
meti inkar etme yoluna gitmi$se de, ehl-i siinnetin mukakkik alimleri, mucizede bulunan 
“meydan okuma” unsurundan dolayi, ikisinin farkli oldugunu soylemi$lerdir. Mucizede- 
ki meydan okuma, mucizenin,peygamberingetirdigiesaslara uygun olarak ger^ekle^ece- 
gi iddiasidir. 

Soz konusu alimler diyor ki: Mucizenin, yalanci birinin iddiasina uygun olarak 
ge9ekle$mesi miimkiin degildir. (^iinkii mucizenin dogruluga i$aret etmesi aklidir ve yi- 
ne mucizenin kendi sifati ve ozelligi ise, tasdiktir (dogrulamaktir). Dolayisiyla eger mu- 
cize yalancmin iddiasina uygun olarak ger£ekle$ecek olsa, kendi sifati degi$mi$ olur ki, bu 
da imkansizdir. Diger taraftan zaten kerametlerin fiilen vuku bulmasi da onlarin varligi- 
nin $ahididir. Onun ign kerametin inkar edilmesi, bir <;e$it, ger^egin bile bile kabul edil- 
memesidir. Sahabeler ve selefin biiyiiklerinden sadir olan pek 90k keramet vardir. Bunlar 
bilenen $eylerdir. 

Ke$f, ulvi varliklarin hakikatlerinden haber verme ve varliklarin ortaya gkignda- 
ki tertip gibi meselelerdeki soylediklerinin gigu ise, miite$abihin bir tiiriidur. Qiinkii on- 
lara gore bunlar (aklin ve maddl idraklerin otesinde kalan) vicdani (ruhun maddi alem- 
den soyutlanip gaybi aleme ge^erek elde edecegi) $eylerdir. Onun ign, vicdani ozellikte 
olmayanlar, bu konulardaki (inanevi) zevklerden uzak olurlar. 

Onlarin bu konudaki meramlanm anlatmada sozciikler yeterli olmuyor. (^iinkii 
sozciikler, ancak bilinen $eyleri ifade etmek ign konmu$tur ve bunlarin <;ogu da duyu or- 
ganlanyla algilanan $eylerdir. Onun ign onlarin bu konulardaki soyledikleri §eyler iize- 
rinde degerlendirmelerde bulunmamamiz ve miite$abih ayet ve hadislerde yaptigimiz gi- 
bi, bu sozleri de oldugu gibi birakmamiz gerekir. Allah bir ki$iye, $eriatin zahirine uygun 
olacak $ekilde, bu sozlerden bir $ey anlamayi nasip ederse, bu onun ign mutluluk vesile- 
si olur. 
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Mutasavviflarin $atahat olarak isimlendirdikleri, §eriata aykin gibigoriinen ve fa- 
kihler tarafindan ele^tirilmelerine sebep olan, sozlerine gelince, bil ki bu konuda onlar 
hakkinda yapilacak adil degerlendirme, onlarin vecd halinde maddi algilardan uzak ol- 
dugunu (kendilerinde olmadiklarim) ve bu yiizden kastetmedikleri $eyleri soylediklerini 
kabul etmek olacaktir. C^iinkii kendinde olmayan biri (yaptiklarindan ve soylediklerin- 
den) sorumlu degildir. Mecbur (iradesi baski ve zorlama altinda) olan biri, mazurdur. 

Mutasavviflardan, fazileti ve dinin emirlerini gerektigi gibi yerine getirdigi bilinen 
kimselerin bu gibi sozleri, iyiye yorumlamr. Vecd hallerini ifade etmek, onlan lfade ede- 
cek sozciikler olmadigi i^in gayet zordur. Ebu Yezid Bestami ve benzerlerinin durumu 
buna ornektir. Ancak fazileti bilinmeyen kimseler bu gibi $eyler soylerse ve o sozleri, Re- 
nata uygun bir $ekilde yorumlama imkam bulamazsak, bundan dolayi onlarin hesaba $e- 
kilmesi gerekir. Aym §ekilde bu gibi sozleri, vecd halinde olmayan, aksine kendinde olan 
kimseler soylerse, yine bundan dolayi onlarm da hesaba ^ekilmesi gerekir. Fakihlerin ve 
biiyiik mutasavviflarin, Hallac’in oldiiriilmesine fetva vermelerinin sebebi de budur. 
C^iinkii o $uuru yerinde ve kendinde oldugu halde bu tiir $eyler soylemi$tir. Allah en iyi- 
sini bilendir. 

Daha once i$aret ettigimiz gibi, ilk mutasavviflar, bu iimmetin sembol $ahsiyetle- 
ridir. Onlar ne ke$fe, ne de bu tiir (gaybi) idraklere onem vermemi$lerdir. Onlarm biitiin 
gayreti, gii^lerinin yettigi kadar selefin yoluna uyarak, dinin emirlerini geregi gibi yerine 
getirmektir. §ayet onlar i<pn bu gibi §eyler (gaybi idrakler veya kerametler) meydana gel- 
se, ona aldirmazlar, aksine ondan ka^arlar, onu bir musibet ve imtihan vesilesi olarak go- 
riirlerdi. Bu tiir$eyleri de yaratilmi? olan nefsin idraklerinden biri olarak degerlendirir- 
lerdi. Varliklar ise insanin idrak ettikleriyle sinirli degildir. Allah’in ilmi en geni$, yarat- 
masi en biiyiik ve $eriati da dogru yola eri$tirmeye en uygundur. Bu yiizden idrak ettik- 
leri $eyler hakkinda konu$mazlardi. Aksine kendileri bu konulara dalmaktan sakindikla- 
ri gibi, dostlanndan ke§fe mahzar olmu$ ki§ileri de bu konulara dalmaktan ve bunun 
iizerinde durmaktan men ederlerdi. Onlar ke$ften once, selefin izinden gitmek ve dinin 
emirlerini en giizel $ekilde ya$amaktan ibaret olan maddi algilar aleminde takip ettikleri 
yoldan asla aynlmazlar ve dostlanna da bu yoldan ayrilmamalanm ogiitlerlerdi. l$te mii- 
rid’in olmasi gereken hali budur. Dogruya ula$tiracak olan Allah’tir. 



ON SEKtZlNCt FASIL 


Riiya Tabiri (Yorumu) llmi Hakkinda 


Bu ilim ?er’i ilimlerden biridir ve iimmet i^inde, ilimlerin hirer sanat (bagimsiz 
bran?lar) haline gelmesiyle ve insanlarin bu ilimlerin her birinde kitaplar yazmasiyla or- 
taya pkmi?tir. Riiya ve riiya yorumu sonrakiler arasinda oldugu gibi, oncekiler arasinda 
da mevcuttu. Hatta Islam’dan onceki hiikiimdarliklarda ve iimmetlerde de vardi. Ancak 
bu konuda sadece Miisliiman riiya yorumcularimn soyledikleri nakledildigi i<pin, bize on- 
cekilerin soylediklerinden bir ?ey ula?mami?tir. Bununla birlikte riiya, istisnasiz olarak 
biitiin insan gruplarinda mevcuttur ve kafimlmaz olarak o riiyalarin bir yorumu da var- 
dir. 

Kur’an’in haber verdigi gibi Hz. Yusuf riiyalari yorumluyordu. Yine Hz. Peygam- 
berin ve Hz. Ebu Bekir’in de riiyalari yorumladiklari sahih rivayetler ile sabittir. Riiya 
gaybi idraklerden biridir. Hz. Peygamber riiya hakkinda $oyle diyor: “Salih (sadik, dog- 
ru) riiya, peygamberligin hirk alti boliimiinden bir boliimdiir.” Yine $oyle buyuruyor: 
“Salih bir kimsenin gordiigii veya ona gosterilen, salih riiyanm di?inda, geriye peygam- 
berlik miijdelerinden bir ?ey kalmami?tir.” 

Hz. Peygambere vahiy, riiya ?eklinde gelmeye ba?lami?ti. Gordiigii her riiya, saba- 
hin aydinligi gibi, dogru pkiyordu. Hz. Peygamber sabah namazim kildiktan sonra saha- 
belerine $oyle derdi: “Sizden bu gece riiya goren var mi?” Hz. Peygamberin onlari bunu 
sormasimn sebebi, i^inde dinin gii^lenecegine ve galip gelecegine i?aretler ta$iyan riiya- 
larla onlari miijdelemek ve sevindirmektir. 

Riiyanm gaybi bir idrak olu$unun sebebi ?udur: §effaf bir buhar ?eklindeki kalbi 
ruh, et par<;asi $eklindeki kalp bo?lugundan harekete ge^erek, atar damarlar ve kan vasi- 
tasiyla biitiin bedene yayilir. Canhhga ili?kin kuvvet, fiil ve algilamalar bu sayede ger^ek- 
le?ir. Ruh be? duyu orgam tarafindan yapilan algilamalara ve diger bedeni fiilere ili?kin 
tasarruflarda bulunmaktan usamnca ve gecenin soguklugu bedenin yiizeyini kaplaymca, 



MUKADDlME 


683 

bedenin digeryerlerini terk ederek kalpteki merkezine ipekilir. Boylece (dinlenmi? olarak) 
fiillerine yeniden donmek iqn istirahata cpekilir. Bu sure i<;inde bedeni kuvvetler ve algi- 
lar da tatile girer (i$levsiz hale gelir). Kitabin ba$ tarafinda bahsedildigi gibi, uykunun an- 
lami budur. 

Sonra bu kalbi ruh, insandaki akleden ruhun binegidir. Akleden ruh, “emir ale- 
mindeki” her §eyi zati ile idrak eder. C^iinku onun hakikati ve zati, idrak etmenin kendi- 
sidir. Bununla birlikte gaybi idraklerde bulunamamasinm sebebi ise, beden drtiisiiyle, 
onun kuvvetleri ve algilamalanyla me^gul olmasidir. Eger bu ortiiden kurtulur ve beden- 
den soyutlamrsa, idrak etmenin kendisi olan hakikatine doner ve her §eyi idrak eder. An- 
cak bedenden kismi olarak soyutlamrsa, yine de bedeni kuvvetler ve algilamalar ile olan 
me$guliyeti hafifler ve bu soyutlanma oramnda kendi aleminden “bir anlik” idraklerde 
bulunur. Idrakte bulundugu o anda, bedeni algilamalarla me$gul olma durumu tama- 
men hafifler ve boylece kendi aleminden idrakte bulunmaya hazir hale gelir. Sonra ken- 
di aleminden idrak ettigi $eylerle bedenine geri doner. 

Akleden ruh, cismani bedeninde oldugu siirece, ancak cismani idraklerle tasarruf- 
larda bulunabilir. Him i<;in cismani idrakler sadece beyinle ilgilidir ve ondaki tasarrufta 
bulunan amil de hayaldir. Hayal, duyu organlanyla algilanan suretlerden bir takim haya- 
li suretler pkarir ve onlan hafizaya gonderir. Hafiza da bu suretleri, kendilerine ihtiyat; 
duyuldugu anda ortaya cpkarmak i<;in, depolayip saklar. Aym $ekilde nefis de o hayali su- 
retlerden, nefsani ve akli olan ba$ka suretler soyutlayip elde eder. Bu soyutlama i§i, duyu 
organlanyla algilanan §eylerden, akledilen $eylere yiikselir. Bunlarin arasindaki vasita ha- 
yaldir. Aym $ekilde nefis de kendi aleminden bir §ey bir $ey idrak ettigi zaman, onu ha- 
yale gonderiri ve hayal onu, kendisine uygun bir surete ^evirip mii$terek algiya gonderir. 
Uyuyan ki$i de onu, sanki duyu organlanyla algilanan bir $eymi$<;esine gortir. Boylece id- 
rak, ruhi-akli olmaktan, duyu organlanyla algilanan bir hale donii$ur. Buradaki vasita da 
yine hayaldir. l$te rtiyanm hakikati budur. 

Bu acpklamalardan, sadik riiya ile kari§ik ve yalanci riiyalar arasindaki fark da or- 
taya <pkmi§ oluyor. Bunlarin hepsi de, uyku amnda hayaldeki suretlerin gortintuleridir. 
Ancak aralarmdaki fark $udur: Sadik riiya, akleden ruhun (kendi aleminden) idrak etti- 
gi suretlerin gbriintiileridir. Kari$ik riiyalar ise, hayalin uyanikken hafizaya gonderdigi 
suretlerin gbriintiileridir. 

Sadik riiyanm, dogruluguna tanikhk eden alametleri vardir. O ttir riiyayi goren bi- 
ri, Allah’in uykudayken ona verdigi bazi i§aretler sayesinde, o rtiyadaki miijdeyi hisseder. 
Bu alametlerden biri, boyle bir riiya goren kimsenin hizli bir ?ekilde uyanmasidir. Evet, 
ki$i ^ok derin bir uykuda bile olsa, kendisine verilen idrakin agirhgmdan dolayi, sanki bir 
an once o haletten, bedene ka^mak ve bedenin ozelliklerine biiriinmek ister. 

Bir diger alamet, riiyada idrak edilen $eylerin btitiin ayrmtilanyla, her hangi bir 
yanh$hk ve unutma olmadan hafizada devam etmesidir. Oyle ki, uyandiginda dti^tinme- 
ye ve hatirlamaya ^ah^maya gerek olmadan, gordiigii $eylerin hepsini zihninde hazir bu- 
lur. Onlardan hi<;bir §ey kaybolmaz. Qiinkii nefsani idrak, ne zamana ne de bir tertibe 
baghdir. Aksine goriilen §eylerin hepsi bir btitiin olarak, bir anda goriiliir. 

Kari$ik riiyalar ise zamana baghdir. (^iinkii daha once soyledigimiz, bu ttir riiya- 
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lar beyinsel kuvvetlerle baglantili olup, hayal onlarx hafizadan qkarip mii$terek algiya 
gonderir. Bedenin biitiin fiilleri zaman bagli olup belli bir sira ile ger^eklejtiginden, id- 
rak edilmeleri de belli bir sira i^inde olur ve bazilari daha once, bazilari da sonra idrak 
edilir. Diger taraftan beyinsel gii^lerde unutma da goriiliir. 

Ancak nefsin algilamalarinda zaman ve siralama soz konusu degildir. Bu yiizden 
onun algilamalarinda her $ey bir biitiin olarak, bir goz kirpmtismdan daha kisa stirede 
idrak edilir. Ve nefsin uyku halinde (riiya olarak) idrak ettigi bu $eyler, uyandiktan sonra 
her hangi bir unutma olmadan, giinlerce hafizada mevcut bulunur. C^iinkii ilk idrak 90 k 
kuwetlidir. Eger uyandiktan sonra goriilen riiyanm hatirlanmasi, dii$iinmeyi gerektiri- 
yorsa ve ayrmtilarmdan ^ogu da unutulmu$sa, bu, sadik bir riiya degildir. Aksine (haya- 
lin uyanikken hafizaya gonderdigi suretlerin goriintiileri olan) kari$ik riiyalardir. 

Sadik riiyaya ili$kin bu alametler vahyin ozelliklerindendir. Allah Kur’an’da, pey- 
gamberine hitaben $oyle diyor: “(Resuliim! Vahiy geldigi zaman) onu acele aimak i^in 
(bitmeden) dilini kimildatma . 184 $iiphesiz ki onu toplamak (kalbine yerlejtirmek) ve 
onu (sana) okutmak bize aittir. O halde onu (Cebrail vasitasiyla) okudugumuz zaman, 
onun okunu$unu takip et. Sonra $iiphesiz onu a^iklamak da bize aittir.” (Kiyamet 
Suresi, 16-19). Sahih bir hadiste geldigi gibi sadik riiya, peygamberlik ve vahiyle ili$kili- 
dir. Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Salih (sadik, dogru) riiya, peygamberligin kirk al- 
ti boliimiinden bir boliimdiir.” Aym $ekilde sadik riiyanm ozellikleri ile peygamberligin 
ozellikleri arasmda da, soz konusu oranda bir ili$ki vardir. Allah diledigini yaratandir. 

Riiya yorumlamamn manasina gelince, bil ki akleden ruh, (kendi aleminde) idrak 
ettigi $eyleri hayale gonderince, hayal de onlari bir ol^iide o $eylerin manalarma uygun 
dii$ecek suretlere ^evirir. Ornegin ruh, hiikiimdarin manasini idrak ettiginde, hayal onu 
deniz suretine ^evirir. Veya ruh dii$manlik idrak ettiginde, hayal onu yilan suretine ^evi- 
rir. Ki$i uyandiginda (hiikiimdar veya dii$manhkla ilgili bir $ey bilmez) sadece deniz ve- 
ya yilan gordugiinii bilir. Riiyayi yorumlayan ki§i ise, denizin duyu organlanyla algilanan 
bir $ey oldugunun, dolayisiyla (ruh tarafindan) idrak edilen esas $eyin bunun arkasmda 
gizli oldugunun farkmda olarak, benzetmenin giiciinden ve diger karinelerden yararla- 
narak, idrak edilen esas $eye ula$ir. Ve ornegin $oyle der: Bu riiya hiikiimdara i$aret eder. 
Qiinkii deniz biiyiik bir varliktir, bu yiizden hiikiimdarin ona benzetilmesi uygun olur. 
Aym $ey yilan i^in de ge^erlidir. Zaranmn biiyiikliigiinden dolayi dii$manin da ona ben- 
zetilmesi uygun olur. Yine kadinlannda kablara benzetilmesi uygundur. 

Goriilen bazi riiyalar ise son derece apk ve net olduklanndan veya idrak edilen 
esas mana ile benzetildigi $ey birbirine 90 k yakin oldugundan, yoruma ihtiya^ duymaz. 
Onun i(^in sahih bir hadiste Hz. Peygamber $oyle demi$tir: “Riiyalar ii^ ^e^ittir: Allah’tan 
olan riiya, melekten olan riiya ve feytandan olan riiya.” Yoruma ihtiya^ duymayacak ka- 
dar aqk olan riiya Allah’tandir. Yoruma ihtiya^ duyan sadik riiya melektendir. Kari$ik rii- 
yalar ise $eytandandir. 

Aym $ekil de bil ki, ruh idrak ettigi $eyi hayale gonderince, hayal o $eyi, riiyayi go- 
renin algilayabilecegi ah$ilmi$ kahplara ^evirir. Eger ki$inin belli kaliplan algilamasi 


184 Hz. Peygamber, gelen vahyi unuimamak igin, henuz kendisine okunup bitirilmeden, 0 da acele bir ;ekllde bunlari tekrarliyor- 
du. 
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miimkiin degilse, hayal kendisine gonderilen manalan asla o kaliplara ^evirmez. Orne- 
gin hayal, anadan dogma kor olan biri i<;in hiikiimdari deniz, dii§manhgi yilan veya ka- 
dinlari kab suretine <;evirmez. Qiinkii kor ki§i bunlardan hi^bir §eyi idrak edemez. Bila- 
kis hayal o ki$i i<;in bu manalan, duyulan veya koklanan $eylerdeki benzerlerine <;evirir. 
Onun i<;in riiya yorumcusunun bu gibi §eylere dikkat etmesi ve yanh§a dii^mekten sakin- 
masi gerekir. Aksi takdirde yorumlar kan§ir ve riiya yorumundaki bilinen kanunlar bo- 
zulur. 


Diger taraftan riiya yorumu ilmi, biitiinciil kanunlari olan bir ilimdir. Riiya yo- 
rumcusu, kendisine anlatilan riiyalan bu kanunlar iizerine bina eder ve yorumlar. Orne- 
gin denizin bir yerde hiikiimdara, ba$ka bir yerde (yani ba$ka bir goriilii$ §ekline gore) 
ofkeye, ba§ak bir yerde ise iiziintiiye ve musibete delalet ettigini soyler. Aym $ekilde yila- 
nm bir yerde dii^manhga, ba$ka bir yerde hayata ve ba$ka bir yerde sir saklayan kimseye 
i$aret ettigini soyler. Onun ipn yorumcunun bu biitiinciil kanunlari ezberlemesi ve rii- 
yamn her goriilii§ §eklini, karinelerin gerektirdigi en uygun olanina gore yorumlamasi 
gerekir. Riiyanm yorumlanmasina i§ik tutacak karinelerin bazilan uyamkhkta, bazilan da 
uykuda bulunur. Bazilan da fitri bir ozellik olarak yorumcunun kendisinde bulunur. 
Qiinkii “kim ne i<jin yaratilmi$sa, o §ey ona kolayla^tinlir.” 

Selef zamamndan itibaren bu ilim nesilden nesile nakledilmeye devam etmi$tir. 
Muhammed bin Sirin, bu ilmin en me§hur alimlerinden biriydi. Riiya ilminin soz konu- 
su kanunlari ondan nakledilerek yazilmi$tir ve ^agimiza kadar gelmi$tir. Ondan sonra 
Kirmani bu konuda bir kitap yazmi$tir. Son donem kelamcilan da bu ilimde olduk<;a faz- 
la kitap yazmi$lardir. Qagimizda Magribliler arasinda yaygin olan kitap, Kayravan alim- 
lerinden Ibn-i Ebu Talib Kayravani’nin kitaplan, “El-Miimetta” gibi, Salimi’nin “El-l^a- 
re” kitabi -bu kitap bu sahadaki en faydali ve en ozet kitaplardan biridir- ve Tunus’taki 
iistadlanmizdan Ibn-i Ra$id’in “El-Merkabetii’l-Ulya” isimli kitabidir. 

Riiya yorumu ilmi, aralarmdaki ili^kiden dolayi ve -sahih bir hadiste geldigi gibi- 
yapisi itibariyle vahiy idraklerinden oldugu i<;in, peygamberlik nuruyla aydinlanmi§ bir 
ilimdir. Gaybi bilen Allah’tir. 



ON DOKUZUNCU FASIL 


Akli Ilimler Ve Qe§itleri Hakkinda 


Dii$iinen bir varlik olmasi itibariyle insanlar iqn tabii olan akli ilimler, her hangi 
bir topluma ozgii degildir. Aksine biitiin toplumlarda bu ilimlere yonelen, onlar iizerin- 
de ara$tirmalar ve incelemeler yapan kimseler bulunur. Bu ilimler yaratildiklarmdan iti- 
baren insanlar arasinda mevcuttur. “Felsefe ve hikmet ilimleri” olarak isimlendirilen bu 
ilimler, dort ilmi kapsar: 

Birincisi “mantik ilmi.” Bu ilim, bilinen $eylerden bilinmeyen $eylerin elde edil- 
mesi faaliyetinde zihni hatalardan korur. Bu ilmin faydasi, varliklar ve varliklarda ortaya 
<;ikan durumlarin olumlu ve olumsuz ozelliklerine vakif olmak i^in, du$iincesini son si- 
mrlarina kadar <;ali$tirarak onlar iizerinde ara$tirmalar yapan ki$inin elde ettigi sonu^la- 
rin dogru mu, yanli$ mi oldugunu ortaya koymasidir. 

Ikincisi “tabii ilim”dir. Bu ilim elementler ve onlardan olu$an madenler, bitkiler, 
canlilar, (yildizlar gibi) gok cisimleri ve tabii hareketlere veya harekederin kendisinden 
kaynaklandigi nefsi (ruhu) inceler. 

O^unciisu “ilahiyat ilmi.” Bu ilim tabiatin arkasindaki ruhani $eyleri inceler. 

Dordiincusii, ol^iileri inceler ve dort <;e$it ilmi kapsar. Bunlar “tealirn” (riyazi, 
matematiksel ilimler) olarak isimlendirilir. 

Bu ilimlerin birincisi “hendese (geometri) ilmi”dir. Hendese ilmi genel olarak 
miktar ve ol^tileri inceler. Bunlar ya sayilabilen cinsten olan bagimsiz ve ayri $eylerdir, ya 
tek boyutlu olan ^izgidir, ya iki boyudu olan ytizeydir veya ii^ boyudu olan talimi (ge- 
ometrik) cisimdir. Evet, hendese ilmi hem bu cisimlerin kendileri ve hem de birbirleriy- 
le olan orantilan a^isindan miktar ve ol^iileri inceler. 
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Tealim ilimlerinin ikincisi “aritmetik”tir. Bu ilim bagimsiz miktarlari, yani sayila- 
n ve onlarin ozelliklerini incleler. 

O^unciisii “musiki ilmi”dir. Bu ilim seselerin ve nagmelerin birbirleriyle oranti- 
smi ve miktarim inceler. Bunun neticesinde $arkilardaki makamlar elde edilir. 

Dordiinciisii “astronomi ilmi”dir. Bu ilim gokyiiziiniin ve gok cisimlerini inceler 
ve onlarin §eklini, konumlarim, sayilanm, hangilerinin hareket halinde, hangilerinin de 
sabit oldugunu belirler. Bu bilgilere gbkyiiziinde mii$ahede edilen biitiin cisimlerin do- 
nii$leri, dogruluklan, uzakla§malan ve yakinla§malari gibi hareketlerinin incelenmesiyle 
ula^ilir. 

l§te temel felsefi ilimler bunlardir ve yedi tanedir: Mantikilmi bunlann en ba$in- 
da yer alir. Sonra tellimi (matematiksel) ilimler gelir. Bu ilimler de once aritmetik, son- 
ra hendese, sonra astronomi ve sonra da musiki $eklinde siralamr. Bunlardan sonra tabi- 
iyat, ondan sonra da ilahiyat gelir. Bunlardan her biri <je§itli dallara ayrilir. Ornegin tabi- 
iyat ilminin dallarindan biri tib ilmi, adet (sayi) ilminin dallanndan bazilari hesap, fera- 
iz ve muamelat ilmi ve astronomi iminin dallarindan biri de, istenildigi anda gok cisim- 
lerinin yerlerini bilmek iqn, olarin hareketlerinin hesaplanmasi ve buna ili$kin bir cetve- 
lin hazirlanmasi (ezyac) ilmidir. Yine yildizlarm incelenmesiyle ilgili bir diger ilim dali da 
astroloji (ahkamu’n-nucumiyye yani yildizlarm yoriingelerindeki hareketlerinin izlen- 
mesiyle gelecege ili§kin ongoriilerde bulunmak) ilmidir. Bu ilimlerden teker teker bahse- 
decegiz. 

Bil ki tarihlerini bildigimiz milletler i^inde bu ilimlere en fazla iki biiyiik millet 
onem vermi$ ve ilgilenmi^tir. Bunlar Islam’dan onceki Farslar ve Rumlardir. Bize ula$an 
haberlere gore, umranm biiyiik ve geli$mi$ olmasindan, aym §ekilde gii£ hakimiyet ve 
devlet sahibi olmalanndan dolayi, bu milletler i^inde ilimler ileri bir seviyeye ula§mi$ti. 
Evet, bu ilimler, Fars ve Rum devletlerinin $ehirlerinde co^kun bir deniz gibi yukselmi$- 
ti. 

Kildaniler, onlardan once Suryaniler ve Suryanilerin <;agda$lari olan Kiptiler ise 
sihre, astrolojiye ve bunlarla baglantili olan tilsimlara onem vermi^lerdir. Sonra Farslar 
ve Yunanlilar gibi milletler bu ilimleri onlardan almi§tir. Ancak bu ilimler ozellikle Kip- 
tilere ozgu hale gelmi$ ve onlar arasinda 90k biiyiik ilgi gormiiftiir. Kur’an’da bahsedilen 
Harut ve Marut, yine (Hz. Musa ile yari$an) sihirbazlann durumu bu ger^egi ortaya ko- 
yuyor. Sonra dinler bu tiir ilimleri yasaklayip haram kilinca, onlarin izleri silinmi$ ve ta- 
mamen ortadan kalkmi$tir. Sadece nesilden nesile nakledilen bazi kalintilar kalmi§tir ki, 
onlarin da ne kadar dogru oldugunu en iyi Allah bilir. Ancak $eriat kilici, bu tiir ilimle- 
rin ortaya ^lkmasinin ve uygulanmasimn oniinde bir engel olarak durmaktadir. 

Farslara gelince, onlarda akli ilimler 90k onemli bir yer tutmaktaydi ve simrlari da 
90k geni$ti. Qinkii hiikumdarhklan 90k uzun donemler kesintisiz olarak devam etmi$ ve 
biiyiik bir giice ula§mi§ti. Hatta soylendigine gore bu ilimler Yunanlilara Farslardan ge9- 
mi^ti. Bu ge94, Iskender’in Dara’yi oldiiriip Kiyani iilkesini istila ettikten sonra oradaki 
kitaplari ve ilimleri almasi sayesinde olmu$tu. 

Aym $ekilde Musliimanlar da Fars topraklarim fethedince, simr tammayacak ka- 
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dar 90k kitap ele geprdiler. Sa’d bin Ebu Vakkas bu kitaplann durumu ve onlarin 
Miisliimanlara dagitilmasi hakkmda Hz. Omer’e mektup yazmi$, Hz. Omer de yazdigi 
cevapta $oyle diyerek o kitaplann suya ablmasmi istedi: “Eger o kitaplarda hidayet (dog- 
ru yolu gosteren $eyler) varsa, Allah bizi onlardan 90k daha iyisiyle hidayete ula$tirdi; 
eger onlarda sapiklik varsa boylece Allah bizi onlardan korumuj olur.” Bunun iizerine o 
kitaplari suya veya ate$e attilar. Sonu9ta Farslann o kitaplardaki ilimleriyokolup gitti ve 
bize ula$madi. 

Rumlara gelince, onlar i9inde hiikiimdarlik once Yunanhlarm elindeydi ve onlar 
arasinda bu ilimler 90k onemli yer tutuyordu. Felsefesinin siitunlari (temel direkleri) ola- 
rak isimlendirilen me$hur filozoflar da bu ilimlerin geli$mesine ve yayilmasina onciiliik 
etmi$lerdir. Ozellikle Me$$ 4 iyyun (yayalar, gezginler) 185 ve Revakiyyun 186 okullari gtizel 
bir ogretim metoduyla bu ilimlerin geli$mesine 90k biiyiik katki saglami$tir. 

Bu felsefe okullari ogretim silsilelerinin Lokman Hekim’e dayandigim iddia eder- 
ler. Iddialarma gore silsile $u §ekildedir: (Bu ilimler ve ogretim metodu) Lokman He- 
kim’den ogrencisi Sokrat’a, Sokrat’tan Eflatun’a, Eflatun’dan Aristo’ya, Aristo’dan Isken- 
der Efridus, Temistius ve digerlerine ge9mi$tir. Aristo, Farslari yenen ve hiikiimdarhkla- 
rim ellerinden alan Iskender’in hocasiydi. Bunlar arasinda, bu ilimlerde en saglam olan 
ve me$hur olan Aristo’dur. Aristo “ilk ogretmen” olarak isimlendirilir. $ohreti biitiin 
diinyaya yayilmi$tir. 

Sonra Yunan hiikiimdarhgi yikilip, hakimiyeti Rumlar (Bizanshlar) ele ge9irdi. 
Hiristiyanligi kabul eden Rumlar, dinlerinin ve $eriatlerinin geregi olarak bu ilimlerden 
yiiz 9evirdiler. Boylece bu ilimler kitaplarda yazih bir $ekilde mahzenlerde bekledi. Son- 
ra Rumlar §am’a da hakim oldu. 

Daha sonra Allah Islim’i gonderdi ve Miisliimanlar benzeri goriilmemi; bir §ekil- 
de gi^lenip yayildilar. Hakimiyetlerine son verdikleri milletler arasinda Rumlar da vardi. 
Ancak ba$langi9ta Miisliimanlar sade ve sanatlardan olduk9a uzakti. Devlet gi^lendikten 
ve saltanata ge9ildikten sonra, $ehirle$me ba$lami$ ve medenile^mede ba$ka h^bir toplu- 
mun ula$madigi bir seviyeye ula$ilmi$tir. Bu arada sanatlar ve ilim dallari geli$m 4 ve 
Miisliimanlar, felsefi-akli ilimleri ogrenme hevesine kapilmi$lardir. (^iinkii onlar Islam 
toplumunda ya$ayan papazlardan bu ilimler hakkmda bir $eyler duyuyorlardi. 

Abbasi halifesi Ebu Cafer Mansur, Rum hiiktimdarina ehp gondererek, teilim 
(matematiksel ilimlerin) kitaplanmn tercume edilmij olarak gonderilmesini istedi. Rum 
hiikumdari da, Euclide’nin kitabi ile bazi tabiiyat kitaplarmi gonderdi. Miisliimanlar bu 
kitaplari okuyup onlardaki bilgileri ogrendiler ve bu konulardaki diger ilimleri de ogren- 
mek i9in daha biiyiik istek duydular. Daha sonra ilme onem veren ve bizzat kendisi de 
llimle me$gul olan halife Me’mun geldi ve biiyiik bir istekle bu ilimlere yoneldi. Yunan- 
lilara ait ilimlerin Arap harfleriyle yazilip 9ogaltilmasi i9in Rum hiikiimdarlarina e^iler 
gonderdi. Yine bu ama9la miitercimler gonderdi. Boylece o ilimlerden bir kismi tarn ve 


185 Me$$3iyy0n Aristo'nun ve dQrencilerinin olu;turdu{ju felsefe okuluna verilen isimdir. Bu kelime, yuruyenler veya gezginler an- 
lamina geliyor. Onlara bu Ismln verilmesinin sebebl, Aristo’nun ojjrencilerine, onlarla birlikte yuruyerek ve gezinerek ders ver- 
mesidir. 

186 RevSkiyyun, Kitionlu Zenon’un felsefe okuludur (stoacilik). RevSk, uzeri ve etrafi kapatilmi; geni; sofa anlamindadir. Onlara 
bu ismin verilmesinin sebebi, felsefe derslerini 50 k geni; bir sofada yapmalaridir. 
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miikemmel bir $ekilde korunma altma alindi. 

Mtisltiman ara§tirmacilar bu kitaplara kapandilar, o kitaplardaki ilimler hakkin- 
da uzmanla$tilar ve o konujar hakkinda en ileri seviyede goriif sahibi oldular. Ilk ogret- 
menin (Aristo’nun) pek 90k gorii^iine kar$i ^lktilar. Filozoflar itjinde en tanmmi§i o ol- 
dugu ii;in, kabul veya reddetme noktasinda ozelKkle onun gorii$lerini esas aldilar. Sonra 
bu konularda kitaplar yazdilar ve kendilerinden once bu ilimlerle ilgilenmi§ olanlan ge<;- 
tiler. 


Doguda Ebu Nasr Farabi ve Ebu Ali bin Sina, Endiiliis’te Kadi Ebu Velid bin Rii§d, 
Vezir Ebu Bekir bin Saig ve daha pek 90k ki$i bu ilimlerde zirveye ula$mi$lardir. Ancak 
sadece soz konusu §ahislar §ohret olup tanmmi§lardir. Ara^tirmacilardan <;ogu sadece 
matematiksel ilimlere ve bunlara eklenmi$ olan astroloji, sihir ve tilsim ilimlerine yonel- 
mekle yetinmijlerdir. Bu yoneli§tekilerden doguda Cabir bin Hayyan, Endiiliis’te de Mes- 
leme bin Ahmed Macriti ve ogrencileri $ohret olmu$tur. Bu ilimler ve bunlarla ugra§an- 
lar vasitasiyla Miisltimanlar arasma 90k zararli gorii$ler de girmi? ve pek 90k ki$iyi hak- 
tan saptirmi$tir. Bunun giinahi bu i§leri yapanlanndir. “Eger Allah dileseydi bunu yapa- 
mazlardi.” (En’am Suresi, 137). 

Magrib ve Endiiliis’teki umranin zayiflamasi ve buna bagli olarak ilimlerin (bir 
biitiin olarak) gerilemesiyle, akli ilimler de kaybolup gitmi$tir. Sadece ehl-i siinnet alim- 
lerinin kontroliimde bazi kimselerin bireysel olarak devam ettirdikleri kahntilan vardir. 
Bize ula§an haberlere gore doguda, ozellikle de Acem Irak’i ve Maveraiinnehr’de bu ilim- 
ler canhligim koruyor. Umranin ^oklugu ve medeniligin iyice yerle$ip saglamla§mi$ ol- 
masindan dolayi, buralardaki halk akli ve nakli ilimlerde 90k ileri bir seviyede bulunuyor. 

Misir’dayken, Saduddin Taftazani olarak me§hur olmu$, Horasan bolgesindeki 
Herat’in biiyiik alimlerinden birinin akli ilimlerde yazilmi$ 90k sayida eserini gordiim. 
Bu eserlerden bazilari kelam ilmi, fikih usulii ve beyan (belagat) konulannda yazilmi§. 
Biitiin bunlar onun, bu ilimlerde 90k saglam bir melekeye sahip olduguna tamklik edi- 
yor. Yine bu eserlerin i^eriklerinden, onun felsefi ilimlerde ve akli ilimlerin diger bran§- 
larinda biiyiik bir birikime sahip oldugu anla§iliyor. Allah diledigini yardimiyla destekler. 

Yine bize gelen haberler, Roma topraklari ve kuzeydeki Frenk iilkelerinde felsefi 
ilimlerin reva<;ta oldugunu, bu ilimlerin oralarda yeniden canlandigim, 90k sayida ogre- 
tim halkalarmin olu^turuldugunu, bunlarla ilgili eserler yazildigim ve bu ilimlere yone- 
len ogrencilerin sayisimn 90k oldugunu gosteriyor. Oralarda ne oldugunu en iyi bilen Al- 
lah’tir. O diledigini yaratir ve seeder. 



YlRMlNCl FASIL 


Adet (Sayi) He Ilgili Ilimler Hakkinda 


Aritmetik llmi: 

Bu ilimlerin birincisi aritmetiktir. Aritmetik, sayilarm, arka arkaya dizilerek veya 
birbirine eklenerek bir araya getirilmelerinden kaynaklanan ozellikleri bilmektir. §u or- 
nekler gibi: -Sayilar birbirinden bagimsiz olarak ve birer birer artirilarak ark arkaya di- 
zildiginde (1-2-3-4-5 gibi), her iki u^ta birbirine e$it uzakhktaki sayilarm toplami, diger- 
lerinin toplamina e§it olur ( 1 ile 5’in toplaminin 2 ile 4’iin toplamina e$it olmasi gibi). - 
Bir sayimn her iki tarahnda kalan sayilarm toplami, ortadakalan o sayimn ikikatinae$it- 
tir (2 ile 4’iin toplaminin arada kalan 3’iin iki katimn toplamina e$it olmasi gibi). -Eger 
sayilar birinci ikincinin, ikinci ii^unciinun. . . yarisi olacak $ekilde (2-4-8-16-32 gibi) ve- 
ya birinci ikincinin, ikinci ii^iincunun.... ii^te biri olacak $ekilde (1-3-9-27-71 gibi) de- 
vam eder ederse, her iki taraftan birbirine e§it uzaklikta olan sayilarm ^arpimlarmin top- 
lami, digerlerinin ^arpimlarinin toplamina e$it olur (2 ile 32’nin veya 1 ile 71 ’in ^arpim- 
larinin toplaminin 4 ile 16’mn veya 3 ile 27’nin ^arpimlarimn toplamina e$it olmasi gi- 
bi). 

Sayisal ii^genlerin, dortgenlerin, be$genlerin ve altigenlerin 187 olu$turulmasinda 
da bazi ozellikler ortaya £ikar. Birden son rakama kadar arka arkaya gelen sayilar kendi 
satirlarma, (yani o sayilarm degerleri kadar nokta onlarin satirlarina) yerle$tirildiginde 
ortay ii^gen §ekil <;ikar. Sonra kenar ^izgilerin altindaki ii<;gen $ekiller birbirini takip eder. 
Sonra ii^genlerden her birine, bir onceki ii^genin kenarlarindan biri eklenir ve ortaya 
dortgen <;ikar. Sonra her bir dortgene kendinden onceki ii^gen kenar eklenir ve ortaya 
be$gen <;ikar. Bu i$lem bu $ekilde devam eder. Kenarlarin birbirini takip etmesine bagli 


187 Sayisal uggenlerin, dortgenlerin... olugturulmasi, sayilar (rakamlar) nokta sayisi ile sembolize edildifiinde ortaya gikan bir du- 
rumdur. Yani 1 rakamimn yerine bir nokta (.), 2 rakamimn yerine 2 nokta (..) kullamlmasi gibi. Igte arka arkaya gelen rakam- 
larin, noktalarla ve noktalarin da belirli dizili; (yan yana veya ust uste) ve siralam; iginde yapilmasiyla soz konusu geometrik 
gekiller ortaya gikiyor. 
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olarak, $ekiller birbirini takip eder ve ortaya boyu ve eni olan bir cetvel pkar. Cetvdin 
eninde birbirini takip eden sayilar yer alir. Sonra birbirini takip eden ii^genler, dortgen- 
ler, be$genler. . . yer alir. Cetvelin boyunda ise biitiin sayilar ve $ekilleri yer alir. Sonra bu 
$ekillerin enine ve boyuna birbirini kesmesinden 90k ilgin^ ozellikler 9kar. Biitiin bun- 
lar bu konuda yazilmi$ kitaplarda zikredilmi^tir. 

Aym §ekilde 9ft ve tek, 9ft 9ft ve 9ft tek, 9ft 9ft ve tek gibi sayilarm terkibinden 
de ortaya ilgirn; ozellikler 9kiyor. Biitiin bu ozellikler sadece bu ilimde vardir. 

Bu ilim dali, matematiksel ilimlerin birinci ve en degi$mez kismi olup, hesaplar- 
daki deliller konusuna girer. Onceki ve sonraki filozoflar bu sahada eserler telif etmi§ler- 
dir. Ancak filozoflarm <;ogu onu matematiksel ilimlerin i^inde degerlendirmi§ler ve bu 
konuyla ilgili miistakil eserler yazmami§lardir. Ornegin Ibn-i Sini ve“Necit” isim- 
li kitaplarmda ve onceki filozoflardan pek <;ogu da kendi eserlerinde boyle yapmi^tir. 
Sonraki filozoflar ise, bu ilmin faydasinin hesapta degil delillerde ortaya 9ktigi i<;in, onu 
tamamen terk etmi§lerdir. Evet, sonraki filozoflar o ilmin hesapla ilgili delillere ili§kin 
oziinii aldiktan sonra, onu tamamen terk etmi$tir. Ornegin Ibn-i Benni “Ref ’u’l-Hicib” 
isimli kitabinda bu yolu tutmu§tur. Biitiin eksikliklerden olan yiice Allah en iyi bilendir. 


Hesap llmi: 

Sayi ilimlerinden biri de hesap sanatidir. Bu sanat, sayilarm birbirine eklenmesi ve 
ayrilmasi suretiyle pratik olarak hesaplama yapma sanatidir. Sayilarm birbirine eklenme- 
si iki §ekilde olur: (1-) Miistakil sayilarm bir araya getirilip birbirine eklenmesi. Bu, top- 
lamadir. (2-) Sayilarm katlanmasi (katlanarak artirilmasi) yani bir sayinin, ba§ka bir sa- 
yi kadar katlanarak artmasi. Bu da ^arpmadir. Aym §ekilde sayilarm birbirinden ayrilma- 
si da iki §ekilde olur: (1-) Bir sayidan ba§ka bir sayinin 9kartilmasi ve geriye kalan dege- 
rin bilinmesi. Bu 9karmadir. (2-) Bir sayinin belli bir sayi kadar e§it par^alara ayrilmasi. 
Bu ise bolmedir. 

Soz konusu bu ekleme ve ayirma i$lemleri hem tam sayilarda, hem de kesirli sa- 
yilarda ge^erlidir. Kesir bir sayinin ba§ka bir sayiya nispet edilmesi demektir. l$te bu nis- 
pet kesir olarak isimlendirilir. 

Aym §ekilde ekleme ve ayirma i§lemi kok sayilarda da olur. Kok sayi, kendi ken- 
disiyle <;arpilan sayidir. Bu <;arpmadan elde edilen sayiya ise o sayinin karesi denir. Eger 
bir sayi a9k^a sbylenmi§se, buna rasyonel sayi denir. Boyle bir sayinin karekokii de ras- 
yonel sayi olur. (^iinkii bu durum da (o sayiya ula§mak i^in) her hangi bir i^lem yapma- 
ya gerek yoktur. Eger bir sayi a9k<;a soylenmemi^se buna irrasyonel sayi denir. Boyle sa- 
yilarm karekokii ise rasyonel olabilecegi gibi irrasyonel de olabilir. Bu durumda onlarin 
elde edilmesi h;in belirli i§lemlerin yapilmasina gerek vardir. Yine bu koklerde ekleme ve 
ayirma i§lemleri yapilir. 

Hesap sanati sonradan ortaya 9kmi§ bir ilimdir ve insanlann yaptiklan i^lemler- 
deki hesaplamalara olan ihtiya9an dogmu^tur. Insanlar bu konuda da pek 90k eser yaz- 
mi§lar ve bunlar $ehirlerde ^ocuklara okutulmu^tur. Onlara gore en iyi ogretim usulle- 
rinden biri, ogretime hesap ilmiyle ba§lanmasidir. C^iinkii bu ilim net bilgilere ve sistem- 
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li delillere dayamr. Onun i^in genelde bu ilinin ogrenilmesi ile parlak ve dogrulara ulaf- 
maya alifmif bir akd olufur. 

Deniliyor ki: Hesap ogrenimiyle kendini yetiftirmeye baflayan kifide genellikle 
dogruluk hali hakim olur. Qiinkii hesapta, her feyi dogru esaslar iizerine bina etmek ve 
bunun ipn nefsi kontrol altinda tutmak vardir. Zamanla bu durum kifinin ahlaki haline 
gelir ve artik dogruluktan ayrilmaz. 

Bu konuda ^agimizda Magrib’te telif edilmif en giizel ve detayh eserlerden biri 
“El-Hisaru’s-Sagir” isimli kitaptir. Yine Ibn-i Benna Merrakifi’nin bu ilimdeki iflemlerin 
kurallarim kayit altina aldigi kisa ama faydali bir kitabi bulunuyor. Sonra bu kitabi, 
“Ref’u’l-Hicab” olarak isimlendirdigi bir eserde ferh etmiftir. Ancak bu eser, bu ilinin te- 
meli niteligindeki delilleri i^erdigi ipn, yeni baflayanlar iqrin anlafilmasi zordur. Bunun- 
la birlikte eser 90k kiymetli bir yere sahiptir. Ostadlarimizin bu eseri ovdiiklerine fahit ol- 
duk ki, bu eser ona layiktir. Miielif bu eserinde Ibn-i Munim’in “Fikhu’l-Hisab” ve Ah- 
dab’in“El-K4mir isimli kitaplarmin iislubunu esas almif, onlarin delillerini ozetlemif ve 
delillerin harf feklindeki lstilahlarim, bu harflerle ifaret edilmenin sirn ve ozii niteligin- 
de olan, apk ve manevi sebeplerle degiftirmiftir. Biitiin bunlar anlafilmasi gii£ ve kapali 
feylerdir. Ancak buradaki kapahhk, diger matematiksel ilimlerde de oldugu gibi, deliller- 
den kaynaklamr. Yoksa bu ilmin konularmin ve if lemlerinin hepsi apktir. Ancak iflemle- 
rin apklamasi, onlardaki sebeplerin ortaya konulmasi suretiyle olur. If te anlafilmasi zor 
olan da budur. Bu zorluk konularin ve iflemlerin kendisinde yoktur. Biitiin bunlar iize- 
rinde iyi diif tin. Allah nuru ile diledigini dogruya ulaftiran, gii^lii ve metin olandir. 


Cebir llmi: 

Sayi ilimlerinin bir diger dah da cebir ve mukabele’dir (karfilaftirma). Bu ilim, bi- 
linen farazi bir sayidan hareketle, bilinmeyen bir sayiyi elde etme sanatidir. Ancak bunun 
ipn iki sayi arasinda belli bir oranin bulunmasi gerekir. Bu ilimle ugrafanlar ifarpma ile 
ikiye katlamak suretiyle bilinmeyenleri farkh derecelere ayirmak noktasinda bazi terim- 
ler kullamrlar. Bu terimlerden birincisi “sayi”dir. Qiinkii bilinmeyenin belirlenmesi, an- 
cak bu sayiya olan oranmin ortaya konulmasiyla miimkiin olur. Ikincisi “fey”dir (yani 
kendisinden haber verilmesi miimkiin olan nesne). Qiinkii her bilinmeyen, miiphemligi 
(kapalihgi) apsindan (kendisinden haber verilmesi gereken) “$ey”dir. Aym fekilde o, 
ikinci derecede ikiye katlanmasi gerektigi apsindan da koktiir. O^tinciisii “mal”dir (yani 
bilinmeyen saymin karesi). 

Bundan sonrasi, ^arpilan iki feyin iisleri oranina goredir. Sonra meselede farazi if- 
lem yapihr ve buradan bu cinsten iki veya daha fazla denklem kurulmasina geplir. Son- 
ra bunlarm birbirleriyle karfilaftirilir. Tam bir sonuca ulaf mak ipin kesirli sayilar biitiin- 
lenir. Miimkiinse dereceler en az iisse indirilir. Boylece cebir if leminin ana yoriingesi olan 
tip elemana, yani sayi, fey ve mal’a ulaf llsin. 

Eger denklem bu elamanlardan biri ile bir digeri arasinda yapilirsa miiphemlik 
ortadan kalkar. Mal’in ve kokiin mtiphemlikleri, sayi ile denkleftirilineleri ile ortadan 
kalkar. Mai koklerle denkleftirildiginde, onlarin sayilanyla miiphemligi ortadan kalkar. 
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Eger denklem bu elemanlardan biri ile ikisi arasinda olursa, bu durumda bilinme- 
yenin ortaya <;ikmasi, ikisinin ^arpimim ayrintilandirmaya dayanan geometrik bir i$lem- 
le miimkiin olur. Elemanlardan ikisi ve ikisi arasinda denklem kurmak miimkiin degil- 
dir. Cebircilere gore denklem en fazla alti $ekilde kurulabilir. Qunkii sayi, kok ve mal ara- 
sinda, basit veya bile$ik olarak kurulabilecek denklem sayisi en fazla altidir. 

Bu dalda ilk eser yazan ki$i Ebu Abdullah Havarizmi ve ondan sonra da Ebu Ka- 
mil $uca bin Eslem’dir. Daha sonra eser yazanlar Ebu Kamil’in yolunu takip etmi^tir. 
Onun kitabi cebir ilminin alti meselesi hakkinda yazilmi? kitaplann en iyilerinden biri- 
dir. Endiiliisliilerden pek 90k ki$i, bu kitabi son derece giizel bir §ekilde §erh etmi$lerdir. 
Kure$i’nin kitabi, onun en giizel $erhlerinden biridir. 

Bize ula$an haberlere gore dogulu bilginlerden birinin, cebirdeki elemanlar ara- 
sinda kurudugu denklem sayisi yirmiyi a$mi$tir. Her bir denkleme ili$kin saglam i$lem- 
ler yapmi$ ve her birinin geometrik delillerini ortaya koymu§tur. Biitiin eksikliklerden 
uzak olan ytice Allah, yaratmada diledigini artinr. 


Muamelat: 

Matematiksel ilimlerin bir diger dali muamelelerdir. Bununla kastedilen, $ehirler- 
deki alim-satim, arazi ol^iimleri ve zekatlar gibi hesaba dayanan ili$kiler ve i§lemlerdir. 
Bilinmeyen, bilinen, kesirli sayi, tarn sayi ve kok gibi hesapla ilgili terimler bu muamele- 
lerde de uygulamr. Bu konudaki farazi meselelerin ^ogaltilmasmin sebebi, 90k fazla ali§- 
tirma yapmak suretiyle hesap yapma melekesinin iyice yerle$ip saglamla$masidir. 

Endiiliis’te hesap sanatiyla ugra§anlar tarafindan bu konuda yazilmi$ pek 90k eser 
vardir. Bu eserlerin en taninmi$larindan bazilan Zehravi’nin, Ibn-i Semh’in ve Mesleme 
Macriti’nin ogrencilerinden Muslim bin Haldun’un kitaplandir. 


Feraiz (Miras): 

Bu ilimlerin bir diger dali fer&iz ilmidir. Bu ilim, miras9ilarin mirastaki paylarim 
dogru bir $ekilde hesaplayip tespit etme sanatidir. C^iinkii miras9ilarin birden fazla olma- 
si, miras9ilardan bazilarinin oliip miras paylarinm kendi miras9ilarina intikal etmesi, mi- 
ras9ilarin 90k olmasindan dolayi mirasin, hisselerden daha az olmasi veya miras9ilardan 
bazilarinin miras9iligi kabul edilirken bazilarinin inkar edilmesi gibi durumlardan dola- 
yi herkesin miras payimn dogru bir $ekilde tespit edilmesi belirli bir hesaplama sistemi- 
ni gerektiriyor. Bu yiizden tarn sayi, kesirli sayi, kok, bilinen ve bilinmeyen gibi hesap sa- 
natina ili$kin i$lemlerin biiyiik bir boliimii de, feraizin fikhi konulan ve meseleleri ile bir- 
likte bu ilmin i9inde yer almi$tir. 

Dolayisiyla bu ilim bir taraftan paylarla ilgili hiikiimler, kalan mirasin paylara ye- 
terli olmamasi, miras9iligin kabul edilmesi veya inkar edilmesi ve vasiyetler gibi fikihla il- 
gili bir boliimii, diger taraftan da fikhi hiikiimlere gore miras paylarinm dogru bir §ekil- 
de tespit edilmesi gibi hesaplamaya ili$kin bir boliimii kapsiyor. Feraiz, en tistiin ilimler- 
den biridir. Bu ilimle ugra$anlar, bu ilmin iistunliigiine dair Hz. Peygamberden hadisler 
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naklederler. $unun gibi: “Feraiz, ilmin ii^te biridir ve ilk unutulacak olanidir.” 

Benim gorii$ume, daha once ge^tigi gibi, bu hadislerdeki feraizden (farzlardan) 
kasit, mirastaki farzlar (yani farz kilinan miras paylari) degil, farz-i ayinlardir (yani her 
kesin yerine getirmekle yukiimlii oldugu biitiin farzlardir). Qiinkii mirastaki farzlar il- 
min ii^te biri olmaktan <;ok azdir. Ancak farz-i ayinlar ise $oktur. 

Eskiden ve ^agimizda 90k sayida alim bu dalda eserler telif etmi$ ve bu konun bii- 
tiin meselelerini en kapsamli $ekilde izah etmi$lerdir. Maliki mezhebine gore yazilmi$ 
Kadi Ebu Kasim Havfi’nin “Muhtasari”, Ibn-i Sabit, Ibn-i Miinemmer, Ca’di ve Sura- 
di’nin kitaplan, bu konuda yazilmi$ eserlerin en iyilerinden bazilandir. Ancak hepsinde 
once yazilmi$ olmasi nedeniyle, bunlar arasindaki iistiinluk Havfl’nindir. Fas’taki iistad- 
larin biiyiigu olan, iistadimiz Ebu Abdullah Muhammed bin Suleyman $atti bu eseri $erh 
etmi$tir. 

Imamu’l-Harameyn’in de $afii mezhebine gore bu konuda yazilmi$ eserleri vardir. 
Bu eserler onun ilimlerdeki birikimine ve saglamligina da tamklik ediyor. Aym $ekilde 
hanefilere ve hanbelilere ait eserler de vardir. Insanlarm ilimlerdeki dereceleri farkh fark- 
lidir. Allah nimeti ve keremiyle diledigini dogru yola eri$tirir. O’ndan ba$ka Rabb yoktur. 



YlRMl BlRlNCl FASIL 


Geometri Ilmi Hakkinda 


Bu ilim, ister <;izgi, yuzey ve cisim gibi biti§ik, ister sayilar gibi ayri olsun, biitun 
bu hususlara ili§kin ol<;uleri, miktarlari ve bunlarin zatlannda ortaya $ikan durumlari in- 
celer. §u ornekler gibi: -O^genlerin a^ilari, iki dik aqya e§ittir. -Birbirine paralel olan $iz- 
giler sonsuza kadar uzasalar da birbiriyle kesi§mezler. -Kesi§en ^izgilerin, kar§i kar§iya 
olan a^ilari birbirine e$ittir. -Miktarlari birbirine uygun (e$it) olan dort $eyden birinci- 
nin u^iinciiyle ^arpimi, ikincini dordiinciiyle ^arpimi gibidir. Ve bunun gibi ornekler. . . 

Bu ilim dahnda Yunancadan tercume edilmi$ olan kitap Euclide’ye aittir ve “Kita- 
bu’l-Usuli’l-Erkan”ismani ta$ir. Bu kitap geometri ilmini ogrenenler i^in yazilmi$ en ay- 
rintili kitaptir. Aym zamanda bu kitap Ebu Cafer Mansur doneminde Yunancadan Arap- 
^aya^evrilen ilk kitaptir. Degi§ik mlitercimler tarafindan <;evrildigi i^in, niishalari arasin- 
da farkliliklar vardir. Huneyn bin Ishak, Sabit bin Kurre ve Yusuf bin Haccac bu kitabi 
Arap^aya ^eviren mlitercimlerden bazilandir. 

Kitap on be§ makaleden olu$ur. Makalelerden dordii yiizeylere, biri birbirine uy- 
gun (e$it) olan miktarlara, biri yiizeylerin birbirine olan oranina, iigu sayilara, onuncu- 
su koklere ve koklerin kat sayilarina (karelerine) ve be$i de miicessemlere 9 ayrilmi$tir. 

Bu kitap pek 90k ki$i tarafindan ozetlenmi$tir. Ibn-i Sina “Tealimu’§-§ifa”da ona 
bagimsiz bir boliim ayirmi$ ve orada soz konusu kitabi ozetlemi$tir. Ibn-i Ebu Salt da 
“El-lktisar” isimli kitabinda aym §eyi yapmi$tir. Aym §ekilde kitap pek 90k ki§i tarafin- 
dan da $erh edilmi§tir. §iiphesiz bu kitap geometrik ilimlerin ba§langicidir. 

Bil ki geometri bilmek, insana zeka parlakligi ve saglam dii$unme ozelligi verir. 
Qiinkii geometrideki delillerin hepsi 90k 391k bir sistem ve diizene sahiptir. Bu sistem ve 
duzenden dolayi onun kurallanna neredeyse yanli$ kari$masi mumkiin degildir. Fikir sii- 
rekli olarak bu deliller ve kurallar iizerinde ali$tirma yapmaya devam edince, yanli§ yap- 



maktan uzakla?ir ve geometrinin sistemli kurallarina gore £ali?maya ali?ir. Soylendigine 
gore Eflatun’un kapisinda ?oyle yaziyormu?: “Geometri bilmeyen evimize girmesin.” Bi- 
zim iistiidlanmiz da $oyle derlerdi: “Fikir i<;in geometri ile egzersiz yapmamn onemi, el- 
bise i^in, onun pisliklerini ve kirini gideren, sabunun onemi gibidir.” Bunun sebebi, de- 
ginmi? oldugumuz gibi, geometrideki sistem ve diizendir. 

Bu ilmin bran?larindan biri kiire ve koni $ekillerine ozgii geometridir. Kiire §ekil- 
leriyle ilgili Yunanli bilginler Theodose ve Menelaus tarafindan yazilan iki kitap vardir. 
Bu kitaplarda kiirelerin ytizeyleri ve kesi?melerini ele alirlar. Ogretim ie;in Teheodose’nin 
kitabi, Menelaus’un kitabindan daha onde gelir. Qiinkii geometrik kurallarin ^ogu bu ki- 
taba dayanir. 

Astronomi ilmiyle ugra?mak isteyenlerin mutlaka bu kitaplari okumasi gerekir. 
C^iinkii astronomi ilminin delilleri, bu kitaplarda yazilan ?eylere dayamr. lleride degine- 
cegimiz gibi, astronomi hakkinda soylenen ?eylerin hepsi gok kiireleriyle ve onlarin ha- 
reketlerinden kaynaklanan kesi?meler ve dairelerle ilgilidir. Dolayisiyla gbkyiiziindeki 
kiirelerin ytizeylerini ve kesi?melerini bilmek, kiirevi ?ekillerin hukiimlerin bilmeye bag- 
lidir. 

Koniler de geometrinin bran?larindan birini olu?turur. Geometri ilminin bu 
bran?i, koni $eklindeki cisimlerde ortaya pkan $ekilleri, kesi?meleri inceler ve geometri- 
nin esaslarina uygun olarak bunlarin delillerini ortaya koyar. Bu ilmin faydasi, marangoz- 
luk ve bina yapimi gibi, maddesi hacimli $eyler (cisimler) olan ameli sanatlarda orta 91- 
kar. Evet, ilginq: ve nadir eserlerin ve binalarxn nasil yapilacagi, agirliklarm manivela gibi 
kaldira^larla kaldinhp simetrik ve ol<;ulu bir $ ekilde nasil yerlerine konulacagi gibi pek 
90k husus hep bu ilmin kurallarina gore yiiriir. Miielliflerden biri bu konuda miistakil bir 
kitap telif etmi? ve o kitapta bu tiir sanatlarda sergilenecek <;ok ilgin^ hiinerler ortaya 
koymu?tur. Ancak bunlara ili§kin geometrik kurallarin zorlugundan dolayi, kitabin an- 
la?ilmasi 90k kolay degildir. Insanlarin elinde mevcut olan bu kitap, Benu $akir’e nispet 
edilir. Yiice Allah en iyisini bilendir. 

Geometrinin bir diger bran? 1 da yiizol^umiidur. Bu bran?a arazilerin ol<;umu i^in 
ihtiya^ duyulur. Yuzbl<;umunun anlami, belli bir arazinin dl^iilerini kan?, ar?in veya 
bunlarin di?indaki bir ol^ii birimi ile ya da bir araziyi ba?ka bir araziye kiyaslayarak tes- 
pit etmektir. Ekim arazileri.bostanlar ve bah^elerin hara^ vergilerinin tespiti veya arazi- 
lerin ortaklar ya da mirasqlar arasinda taksim edilmesi gibi pek <jok hususta yuzol^umii 
ilmine ihtiya^ vardir. Bu konuda yazilmi? 90k sayida ve giizel eserler vardir. Nimeti ve ke- 
remi ile dogruya ula?tiran Allah’tir. 

Menazir (gormeye ili?kin hususlar) da geometrinin bran?larindan biridir. Bu ilim 
ile, gormenin nasil ger<;ekle?tiginden hareketle, goz algilamalarmdaki (gormelerdeki) ya- 
mlgilann sebepleri ortaya konur. Gorme, koni ?eklindeki bir ?ua (i?ik) ile ger$ekle?ir. Bu 
i?ik konisinin ba? tarafi gorii? noktasi, tabam ise goriilen ?eydir. C^ogu zaman yakinin bii- 
yiik.uzagin ise kii^iik goriilmesi ?eklinde bir yanilgi olur. Aym ?ekilde suyun altindaki ve- 
ya ?effaf bir ?eyin arkasindaki ?eyler btiyiik, yagmur damlalan diiz bir <;izgi ve daire ?ek- 
linde ^evrilen bir ate? par<;asi, o daire gibi goriiliir. l?te bu ilim sayesinde, geometrik de- 
lillerin i?iginda bu gorme yanilgilarimn sebepleri ortaya qkar. 
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Aym $ekilde (hilal §eklinden dolunay §ekline dogru) aym gdrunii$iindeki farkhlik- 
lann, giine§ ve ay tutulmalarimn ve daha bunlar gibi pek 90k hususun sebeplerin bu ilim 
sayesinde apkliga kavu$ur. 

Yunanhlardan pek 90k ki§i bu konuda eser telif etmi$tir. Mtisliimanlardan ise bu 
konuda eser telif edenlerin en me$huru Ibn-i Heysem’dir. 



YlRMl iKlNCl FASIL 


Astronomi Ilmi Hakkinda 


Bu ilim, sabit olan ve belli bir yoriingede hareket eden yildizlarin hareketlerini in- 
celer ve geometrik yollarla, bu hareketlerin nasil gerq:ekle$tigine bakarak, yoriingelerin 
$ekil ve konumlarim ortaya koyar. Ornegin yakla$ma ve uzakla$manm varhgindan dola- 
yi yeryiiziiniin merkezi ile Giine$’in yoriingesinin merkezinin ayri oldugunu; yine yildiz- 
larin donii$lerine ve dogru hareket etmelerine dayanarak, en biiyiik yoriingenin i^inde 
hareket eden kii^iik yoriingelerin bulundugunu; sabit yildizlarin hareketlerine bakarak 
sekizinci yoriingenin var oldugunu; yoneli$lerinin ^oklugundan dolayi, bir yildizin bir- 
den fazla yoriingesinin oldugunu soylemek gibi. 

Hareketlerin, bu hareketlerin nasil ger<;ekle$tiklerinin ve cinslerinin varligi ancak 
gozleme dayanarak idrak edilir. Evet, biz yakla$ma ve uzakla$malan, tabakalanna gore 
yoriingelerin olu$umunu, donii^lerini ve dogru hareket etmelerini ancak gozlem sayesin- 
de biliriz. 

Yunanlilar gozleme 90k biiyiik onem vermi$ler, belirli yildizlan gozlemek i<;in 
aletler tahsis etmi$ler ve bunlari “usturlab” olarak isimlendirmi^lerdir. Bu aletlerin yapi- 
mi ve yoriingelerinde hareket eden yildizlarin hareketlerine uygunlugunun (yani yildiz- 
larin hareketlerini dogru olarak bl^melerinin) delilleri insanlar tarafindan nakledilmek- 
tedir. Miisliimanlar arasinda ise gozleme 90k az onem verilmi$tir. Me’mun zamanin- 
da bu i$e el atilmi? ve gozlem i<pin soz konusu aletten yapilmi$tir. Evet, bu i$e ba$lanmi$ 
ancak tamamlanmami$tir. Me’mun oldiikten sonra bu i§ unutulmu$ ve (hi<;bir geli^me 
kaydedilmeden) eski gozlem usuliine devam edilmi$tir. Ancak uzun zamanlarin ge^me- 
siyle bu aletlerin yildizlarin hareketlerine olan uygunlugu farklila$mi$tir (yani yildizlarin 
hareketlerinin dogru olarak ol^iilmesinde sapmalar olmu$tur). Qiinkii bu aletler ile yil- 
dizlarm hareketleri kesin bir $ekilde degil yakla$ik olarak ol^iiliir. Zamamn uzamasiyla, 
ol^iimlerin ger<;ege olan yakinligi da gittik^e uzakla$ir. 
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Astronomi 90k iistiin ve kiymetli bir ilimdir. Ancak yaygin olarak bilinen “bu ilim 
bize goklerin suretini, yoriingelerin ve yildizlarm tertibini tam olarak verir” kanisinin ak- 
sine, o bize sadece “yildizlarm hareketlerinin, goklerin suretinin, yoriingelerin ve yildiz- 
larin tertibinin, boyle olmasini gerektirdigi” sonucunu verir. Ancak bilindigi gibi tek bir 
$ey, iki farkli §eyi gerektirebilir. Dolayisiyla bizim “yildizlarm hareketleri (soz konusu su- 
retlerin ve tertibin boyle olmasini) gerektiriyor” soziimiiz, “boyle olmasi gerektigine” ili§- 
kin bir delil ileri stirmektir. Ancak bu hi<;bir $ekilde kesin ger^egi ifade etmez. Bununla 
birlikte astronomi ilmi her halukarda 90k kiymetli bir ilimdir ve matematiksel ilimlerin 
ana siitunlarindan biridir. 

Astronomi konusunda telif edilmi§ eserlerin en iyilerinden biri Batlamiyus’a nis- 
pet edilen “Almacisti” isimli kitaptir. Ancak bu kitabi $erh edenlerin soylediklerine gore 
bu Batlamiyus, aym isimdeki Yunan hiikiimdarlarindan biri degildir. Ibn-i Sina’nm “Te- 
alimu’§-§ifa” da yaptigi gibi pek 90k Miisltiman filozof bu kitabi ozetlemi$tir. Endiiliislii 
filozoflardan Ibn-i Rii§d, Ibn-i Semh ve “El-lktisar” Ibn-i Ebu Salt da bu kitabi ozetlemi§- 
lerdir. Ibn-i Fergani’nin de astronomiye hakkinda ozet bir kitabi vardir. Bu kitapta astro- 
nomiyle ilgili geometrik delillere yer vermemi? ve boylece bu ilmin anla$ilmasim kolay- 
la$tirmi$tir. Allah insana bilmedigini 6gretmi§tir. Alemlerin Rabbi olan Allah’tan ba§ka 
tann yoktur. O biitiin eksikliklerden uzaktir. 

Astronomi ilminin dallarmdan biri de “ezyac ilmi”dir. Matematiksel kurallara 
dayanan bir hesaplama sanati olan ezyac ilmi ile yildizlarm hareketleri, onlarin hizlarina, 
yava$liklarina, dogru hareket etmelerine, d6nti$lerine ve bunun gibi astronomi kurallari- 
nin gerektirdigi diger hususlara gore incelenir ve (biitiin bunlardan elde edilen sonu^la- 
ra gore) istenilen vakitte yildizlarm yoriingelerindeki yerleri bilinir. 

Giinlerin, aylarin ve ge<;mi$ tarihlerin bilinmesi noktasinda, bu ilmin temel ilke- 
leri ve esaslari niteliginde bazi kanunlar vardir. Yildizlarm (yoriingelerindeki) en yiiksek 
ve en al^akta bulundugu noktalarin, (yoriingelerindeki) egimlerinin, hareket ^e^itlerinin 
ve bunlarin bazilarimn digerlerinden (;ikarilmasmi saglayan usullerm bilinmesi gibi. 
Sonra biitiin bu hususlar, bu ilmi ogreneceklere kolaylik saglamak i<;in bir cetvel halinde 
diizenlenir ve bu cetvel “ezyac” olarak isimlendirilir. Yine bu cetvele dayanarak her han- 
gi bir vakitte yildizlarm nerede olacaklanm tespit etme i$ine de “takvim” ve “ta’dil” de- 
nir. 


Hem onceki hem de sonraki bilginler bu konuda pek 90k eser yazmi$lardir. Bet- 
tani ve Ibn-i Kemmad bunlardan ikisidir. C^agimizda Magrib’teki bilginler, (hicri) yedin- 
ci yiizyilin ba^larinda ya$ami$ Tunus’lu miineccimlerden (astrologlardan) Ibn-i Ishak’a 
nispet edilen bir cetveli esas alirlar. Iddialarma gore Ibn-i Ishak bu cetvelin hazirlarke'n 
gozleme dayanmi$tir. Yine iddialarma gore Sicilya’da astronomi ve matematiksel ilimler- 
de uzman olan bir yahudi vardi. Bu yahudi gozleme biiyiik onem verirdi ve yildizlarm 
durumlan ve hareketleriyle ilgili elde ettigi sonu(;lari Ibn-i Ishak’a gonderirdi. Magribli- 
ler bu iddialariyla, sanki dayanaklar olan cetvelin saglamligmi ve giivenilirligini ortaya 
koymak isterler. 

Ibn-i Benna, “El-Minhac” olarak isimlendirdigi bir ba^ka cetvelde Ibn-i Ishak’in 
cetvelini ozetlemi^tir. Ibn-i Benna’nm hazirlami? oldugu bu cetvel iizerinde ^ali^mak ol- 
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duk(;a kolay oldugu i^in, insanlarbuna 90k fazla ilgi g6stermi§lerdir. Yildizlarin yoriinge- 
lerindeki yerlerini bilmeye sadece yildizlarla (astrolojiyle) ilgili hiikumlerin bilinmesi 
i<;in ihtiyai; duyulmu$tur. Astroloji ile ilgili hiikumlerden kasit ise, yildizlarin, yorungele- 
rinde belli bir yerde bulunmalarinin, -hukiimdarliklar, devletler, dogumlar ve meydana 
gelecek olaylar gibi- insanlik alemindeki hadiseler iizerindeki etkileridir. Biraz sonra bu 
konuyu aqklayacagiz ve in^allah orada astrologlarin delillerini de belirtecegiz. Sevdigini 
ve razi oldugunu ba§ariya ula^tiran Allah’tir. O’ndan ba$ka tapilacak yoktur. 



YlRMl OgONCO FASIL 

Mantik Ilmi Hakkinda 


Mantik ilmi, mahiyetleri ortaya koyan tariflerden ve bunlan dogrulamak i^in ile- 
ri siiriilen delillerden, dogru ve ge^erli olanlanmn, yanh? ve bozuk olanlardan ayrilmasi- 
m saglayan kanunlardir. gtinkii idraklerde asil olan, be? duyu orgam aracihgiyla idrak 
edilen maddi ?eylerdir ve hem insanlar hem de hayvanlar bu tiir idrakte mii?terektir. In- 
sam hayvanlardan ayiran ?ey ise, bu tiir maddi algilamalardan soyutlanmi? olan biitiin- 
sel idraklerdir. Bu, insamn hayalinde, aym nitelikteki varliklardan, soz konusu biitiin 
maddi varliklara uyan bir suretin belirmesiyle olur. l?te hayalde behren bu suret biitiin- 
sel idraktir. 

Sonra zihin birbirine uyan varliklarla, diger varhklar arasinda bir degerlendirme 
yapar, onlar arasindaki uygunluk noktalarim bulur ve ikisi arasindaki bu ortak noktala- 
ra dayanan bir suret daha ortaya pkar. Somut varliklardan, biitiinsel idrake ula?mak ipn 
yapilan bu soyutlama faaliyeti, artik ona uyacak bir ba?ka biitiinsel idrak kalmayincaya 
kadar devam eder. Onun ifin en iist simrdaki biitiinsel idrak, basit (kompleks ve bile?ik 
olmayan) bir nitelik arz eder. 

Omegin hayalde, fert fert insanlarin algilanmasma ve sonra da bu maddi algila- 
malardan soyutlanarak elde edilen insan cinsine ili?kin bir suret olu?ur. Sonra (zihinde) 
insan tiirii ve hayvan tiirii arasinda bir degerlendirme yapilir ve her ikisine de uyan bir 
suret daha olu?ur. Sonra ikisi ile bitkiler arasinda da aym ?ey yapilir ve bu soyutlama i$- 
lemi en yiiksek cinse -ki bu her ?eyin ozii ve mayasi olan cevherdir- ula?ana kadar devam 
eder. Artik o cevherle uyum iipnde olacak ba?ka bir biitiinsel idrak yoktur ve bu yiizden 
o noktada akhn soyutlama faaliyeti durur. 

Diger taraftan Allah insanda, ilimleri ve sanatlan idrak edecegi dii?iince yaratmi?- 
tir. Him ya mahiyetlerin tasavvuru ?eklinde olur. Ki ilmin bu tiiriiyle, kendisiyle her han- 
gi bir yargiya varilmayan, sade ve basit idrak kastedilir. Ya da tasdik, yani bir ?eyin sabit 
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olu$u ile ba§ka bir §ey i<;in yargida bulunma $eklinde olur. Boylece dii?iincenin istenilen 
$eyleri elde etmesi iki §ekilde olur: Ya birbirine eklenmek suretiyle biitiinsel idraklerin bir 
araya toplar ve bu $ekilde zihinde, hari^teki varliklara uyan biitiinsel bir suret olu§ur. Bu 
zihinsel suret, varhklarm mahiyetlerinin bilinmesine yarar. Ya da bir §ey ile ba§ka bir §ey 
hakkinda yargida bulunur ve dolayisiyla bu §ey onunla sabit olur. I$te bu da tasdiktir. 

Ancak sonu^ta tasdikin kaynagi da tasawurdur. Qiinkii bir $ey ile ba§ka bir §ey 
hakkinda yargida bulunmak, oncelikle o §eyin hakikatinin idrak edilmesine baglidir. (1$- 
te bir $eyin hakikatinin idrak edilmesi tasawurdur). Ve hiikmi (yargiya dayali) ilmin da- 
yanagi da budur. 

Dii$iincenin bu faaliyeti bazen dogru, bazen de yanli$ bir yol ile olur. l$te bu du- 
rum, bilgi elde etmede dogrularin yanli§lardan ayrilmasi i^in, dii$iincenin se<;ecegi (dog- 
ru) yolun belirlenmesini gerektirmi$tir. Bu yolun belirlenmesi ise “mantik kanunu’dur. 

Mantik hakkinda ilk konuganlar, (bu ilmin konulanm) par^a par^a ve daginik bir 
$ekilde ele alip konu§mu$lardir. Bu durum Aristo’nun <;iki$ina kadar devam etmi$tir. 
Aristo mantik ilmine <;eki diizen vermi§, konulanm ve boliimlerini belli bir diizene koy- 
mu§ ve onu felsefi ilimlerin birincisi ve giri§i yapmi$tir. Bu yiizden o “ilk ogretmen” ola- 
rak isimlendirilmigtir. Mantiga iligkin eseri ise “Organon” 188 adim ta$ir. Bu eser sekiz ki- 
taptan (boliimden) olu^ur. Dordii kiyasin sureti, diger dbrdii de maddesi hakkindadir. 
Bunun sebebi tasdik konularimn farkli olmasidir. 

Bu konulardan bazilannda tasdik (yani hiikmi ilim), yapisi geregi, kesinlik, bazi- 
larinda ise zan ifade eder. Yine zan da $e$itli derecelerde olur. Bu yiizden kiyas, onunla el- 
de edilecek sonu 9 , bu sonucun elde edilmesinde temel nitelikteki hususlar ve ilim veya 
zannin hangi tiirden olacagi a^isindan incelenir. Bazen de kiyas belirli bir sonucun elde 
edilmesi aqsindan degil, (genel olara) kiyasm sonu^lan a^isindan incelenir. Birinci baki$ 
aqsindaki degerlendirmenin, (kiyasm) maddesine gore oldugu soylenir. Buradaki mad- 
de ile, kesin veya zan $eklinde, elde edilen belirli bir sonuc; kastedilir. Ikinci baki§ a^isin- 
daki degerlendirmenin ise, kiyasm suretine veya genel olarak kiyasm sonu^larina gore ya- 
pildigi soylenir. Bu yiizden mantik kitaplan, sekiz kitaptan (boliimden) olu$ur: 

Birincisi, maddi algilamalara ili$kin zihindeki soyutlama faaliyetlerinin kendile- 
rinde son buldugu ve artik kendilerinin iizerinde ba$ka bir cins bulunmayan (cevher ni- 
teligindeki) yiiksek cinsler hakkindadir. Bu boliim “kitabu’l-makulat (simflar, gruplar)” 
olarak isimlendirilir. 

Ikincisi, tasdikin meseleleri ve ^e^itleri hakkindadir ve “kitabu’l-ibare” olarak 
isimlendirilir. 

Ugnnctisii, kiyas ve genel olarak kiyastan sonu<; elde edilmesi hakkinda. Bu boliim 
“kitabu’l-kiyas” olarak isimlendirilir ve kiyasm suret yoniinden incelenmesiyle ilgili son 
boliimdiir. 

Dbrdiinciisii, “kitabu’l-burhan (delil)” kitabidir. Bu boliimde kesin bilginin elde 
edilecegi kiyas, kesin bilginin elde edilmesi i<;in gereken temel esaslarin ve diger §artlarin 

188 Organon kelimesi Vunancada alet, arag gibi anlamlara geliyor. Mantik ilmine iligkin eserini bu gekilde isimlendirmesinin se- 
bebi, bu ilmin dugunceyi yanliglardan koruyan bir arag oldugunu vurgulamak igindir. 
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neler olmasi gerektigi incelenir. Yine bu boliimde tarifler de yer almi$tir. Qiinkii tarifler- 
den maksat, tarif ile tarif edilen §ey arasinda -ba§ka bir ihtimale yer birakmayacak $ekil- 
de- ger^ekle^ecek uygunluktan dolayi kesin bilgiye ula§maktir. Onun i<;in eskilerin eser- 
lerinde tarifler bu bbliimde yer almi$tir. 

Be$incisi, “kitabu’l-cedel”dir. Cedel, gereksiz tarti$malara son verip, deliller ile 
hasmi susturmayi saglayan ve bunun i<;in hangi delillerin kullanilmasi gerektigini goste- 
ren kiyastir. Yine bu sonucu saglamak i<pn, bu boliimde zikredilen ba§ka $artlar da var- 
dir. Kiyas yapanin, “vasat” (orta) olarak isimlendirilen ve elde edilmek istenen sonucun 
iki tarafi arasmdaki toparlayici olan ortak noktayi belirlemek suretiyle, kiyasim istinbat 
edecegi (<pkaracagO yerler de bu boliimde ele alimr. Bu boliimde incelenen bir bajka hu- 
sus ise, elde edilen sonucun gerektirdigi ikinci derecedeki meselelerdir. 

Altincisi, “kitabuVsafsata”dir. Safsata, tarti§macinm demogoji yaparak muhata- 
bim yamltmasi ve sonu<;ta ger^ek olmayan bir §eyi ger^ekmi^ gibi gostermesini saglayan 
bir kiyastir. Bu boliim sadece demogoji niteligindeki kiyasin bilinip, ondan korunmak 
igin yazilmi$tir. 

Yedincisi, “kitabu’l-hitabe”dir. Hitabe, halki co$turup, istenilen §eylere te$vik et- 
meyi saglayan ve bunun igin nasil konu§ulmasi gerektigini gosteren bir kiyastir. 

Sekizincisi, “kitabu’§-§iir”dir. $iir, ozellikle bir §eye yonlendirmek veya bir §eyden 
nefret ettirip uzakla§tirmak amaciyla benzetme (te§bih) ve orneklendirmeyi (temsil) gos- 
teren, aynca bunun iipn kullanilmasi gereken hayali meselelerin neler oldugunu ortaya 
koyan kiyastir. 

l§te eskilere gore mantik ilminin sekiz boliimii bunlardir. Bu ilmin belli bir siste- 
me oturtulmasindan sonra, Yunanli filozoflar, hari<;teki (zihnin di$indaki) mahiyetlerle, 
veya onlarin par^alari ya da onlarda ortaya <;ikan durumlarla uyum iginde olan tasavvur- 
lan ifade eden (ve zihinde olu$an) “be$ biitiinsel (suret)”in bu ilim iginde ele alinmasim 
da zorunlu gordiiler. Bu be§ §ey §unlardir: Cins, boliim (fasl), tiir (nevi), ozellik (hassa) 
ve (biitiin bunlarda) ortaya $ikan durumlar (arazu’l-amm). Sonra bu hususlan i^eren bir 
makale hazirladilar ve onu onsoz niteliginde mantik ilminin giri§ine koydular. Boylece 
bu ilmin boliimleri dokuza yiikseldi. 

Sonra biitiin bunlar Arap^aya terciime edildi. Sonra Miisliiman filozoflar da 
(mantik ilminin boliimlerini), ozetlemek veya §erh etmek suretiyle, bu sahada eserler 
verdiler. Farabi, Ibn-i Sina ve sonra da Endiiliis filozoflarindan Ibn-i Rii§d gibi. Ibn-i Si- 
na “$ifa” isimli eserinde felsefi ilimlerin yedisine de yer vermi$tir. 

Daha sonra gelen filozoflar mantik ilminin sisteminde degi^iklik yaptilar. “Be$ bii- 
tiinsel suretin” semerelerini incelemeyi de bu ilmin i<;ine aldilar. Soz konusu semereler, 
tariflerdir. Evet, onlar tarifler konusunu, dordiincii boliimden (kitabu’l-burhan’dan) bu- 
raya naklettiler ve birinci boliimii de (kitabu’l-makulat) bu ilmin kapsamindan <pkardi- 
lar. (^iinkii o boliimdeki mantik incelemesi dogrudan ve bizzat degil, dolayli olarak yapi- 
liyordu. Yine elde edilen bir sonu^tan dogan ikincil nitelikteki mesellerin incelenmesini 
ikinci boliime (kitabu’l-ibare) dahil ettiler. Her ne kadar eskiler bu meseleyi behind bo- 
liimde (kitabu’l-cedel) ele almi§larsa da, bu mesele bazi agilardan ikinci boliime tabidir. 
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Sonra kiyasi maddesi a^isindan degil, genel olarak elde edilen sonu^lan acpsindan 
ele aldilar. Maddesi aqsindan incelemeyi ise terk ettiler. Kiyasin maddesi a^isindan ince- 
lendigi be$ boliim §unlardir: Burhan, cedel, hitabe, §iir ve safsata. Bazilan bu konulan ba- 
sit bir $ekilde incelese de, genel de sanki bu boliimler hi<; yokmu$ gibi terk edilmi$tir. Oy- 
sa bunlar mantik iminde onemli konulardir. 

Sonra (kendi sistemlerine gore) ortaya koyduklari konular hakkinda 90k geni$ de- 
gerlendirmelerde bulundular ve bu ilmi, ba$ka ilimlerin bir aleti olarak degil, ba$li ba$i- 
na bir ilim dali olarak ele aldilar. Boylece bu ilimde soylenen $eyler uzayip (fogaldi. Ilk 
olarak bu $ekilde hareket eden Fahruddin Hatib, ondan sonra da Efdaluddin Havanci’dir. 
(^agimizda doguda Havand’nin kitaplanna dayanilmaktadir. Onun mantik ilmindeki 
“Ke§fu’l-Esrar” isimli kitabi olduk^a uzundur. Bir diger eseri olan “Muhtasaru’l-Mucez”i 
ogretim iqn 90k giizel bir kitaptir. Yine mantik ilminin temel esaslarim ele aldigi dort 
yaprak tutarindaki “Muhtasaru’l-Cumel”i de ogrenciler arasinda elden ele dola$makta ve 
kendisinden faydalamlmaktadir. Mantik ilminin semereleriyle ve faydalanyla dolu olan 
eskilerin kitaplan ve metodlan ise, sanki hi£ yokmu^asina, tamamen terk edilmi^tir. 
Dogruya ula$tiran Allah’tir. 



YlRMt DORDONCO FASIL 


Tabiiyat (Tabii Bilimler) Hakkinda 


Tabiiyat, hareket ve siikunet (hareketsizlik) a^isindan cisimleri ara§tiran; gok ci- 
simlerini, elementleri ve bunlardan meydana gelen insan, hayvan, bitki ve madenleri in- 
celeyen; yeryiiziindeki su kaynaklanni ve depremleri, havadaki bulutlan, buhari, gok gii- 
riiltusiinu, $im$egi, yildirimi ve diger hadiseleri inceleyen; ve cisimlerdeki hareketlerin te- 
meli olan -insan, hayvan ve bitkilerdeki ^itleriyle- nefis iizerinde konu$an bir ilimdir. 

Aristo’nun bu konulardaki kitaplan insanlann ellerinde mevcuttur ve Me’mun 
zamanmda diger felsefi kitaplarla birlikte bunlar da terciime edilmi$tir. Daha sonra in- 
sanlar bu eserleri esas alarak ve onlarin §erh edilmesi niteliginde eserler yazmi$lardir. 
Bunlarm en kapsamhsi Ibn-i Sina’nm “$ifa” isimli eserinden yazdiklaridir. Daha once 
soyledigimiz gibi, bu eserde, felsefi ilimlerin yedisini de ele almi$tir. Sonra bunu “Necat” 
ve “l$arat” isimli kitaplarinda ozetlemi§tir. Ibn-i Sina bir 90k meselede Aristo’ya muhale- 
fet etmi$ ve o meselelerde kendi gorii^tinu soylemi^tir. 

Ibn-i Rii$d ise, Aristo’ya muhalefet etmeden ve ona tabi olarak, onun kitaplarmi 
hem ozetlemi§, hem de $erh etmi$tir. Dogulu bilginler Ibn-i Sina’nm “l$arat” isimli ese- 
rine biiyiik ilgi gostermi^lerdir. Ibn-i Hatib’in (Razi’nin), bu kitap iizerine yazdigi giizel 
bir §erhi vardir. Aym §ekilde Amidi’nin de bir $erhi bulunuyor. Yine “Hoca” lakabi ile ta- 
ninan Nasruddin Tusi de bu kitabi $erh etmi$ ve bir 90k meselede Ibn-i Hatib’in soyle- 
diklerini tarti$mi§tir. Onun iqn Nasruddin Tusi’nin soyledikleri, Ibn-i Hatib’in gorii§le- 
rinden ve soylediklerinden daha kapsalidir. Her ilim sahibinin iizerinde bir bilen vardir. 
Allah diledigini dogru yola eri§tirir. 



YlRMl BE§tNCl FASIL 

Tip ilmi Hakkinda 


Tabii bilimlerin dallanndan biri de tip sanatidir. Bu sanat, hasta ve iyi olmasi a^i- 
sindan insan bedenini inceler. Bu sanatla ugra?an tabipler insan saghgim korumaya ve 
ila^lar ve gidalar ile hastaliklari iyile?tirmeye ^ali^irlar. Bunun i<;in oncelikle bedenin bii- 
tiiri organlarina ozgii hastahklarm, bu hastaliklarin sebeplerinin ve hangi ila^Iarin hangi 
hastahklara iyi geldiginin bilinmesi gerekir. Bu, bir taraftan ila^larin kari?imlarina ve 
kuwetlerine, diger taraftan da hastanin nabzi, di?kisi ve genel durumundaki alametleri 
degerlendirilerek hastaligin tedaviye cevap verip vermedigine bakilarak anla?ilir. Biitiin 
bunlarda tabiat kuvveti ol^ii alinir. Qiinkii hem saghk, hem de hastalik halinde bedeni 
idare eden bu kuwettir. Tabip sadece maddenin, mevsimin ve ya?in gereklerini dikkate 
alarak bu kuvvet bir ol^iide yardimci olur. 

l§te biitiin bu hususlari kendisinde toplayan ilme “tip ilmi” denir. Bazen belli or- 
ganlarm tek ba?ina ele alindigi ve bagimsiz bir bran? haline getirildigi de olur. Ornegin 
sadece goz ele alimp, onunla ilgili hastahklar ve bu hastahklarm tedavisinde kullamlan 
ila^lar bagimsiz bir ?ekilde incelenir. 

Yine organlarin faydalarimn (i?levlerinin) incelenmesini de tip ilmine dahil et- 
mi?lerdir. Organlarin faydalarindan kasit, yaratilmasmin sebebi olan ama^ ve i?levdir. 
Evet, her ne kadar bu, tibbin konusu degilse de, onu da tibbin konularma dahil etmi?ler- 
dir. 

Eskiler arasinda tip ilminin onderi olan Calinus’un bu konuda yazilmi? 90k de- 
gerli ve faydali eserleri vardir ve bu eserler Arap<;aya terciime edilmi?tir. Onun Hz. Isa’nin 
9agda?i oldugu ve Sicilya’da gurbette oldiigii soylenir. Onun kitaplan tip ilminin temel 
eserleri olup, kendisinden sonraki biitiin tabipler bu eserleri esas almi?Iardir. Miisliiman- 
lar arasinda da bu sahada, zirveyi de a?mi? olan, 90k biiyiik ?ahsiyetler yeti?mi?tir. Razt 
(bu, Fahruddin Razi’den ba?ka biri), Mecus! ve Ibn-i Sina gibi. Yine bu sahada Endiiliis’te 
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de 90k buyiik §ahsiyetler yeti§mi$tir. Bunlarin en me§huru Ibn-i Ziihr’dur. Qagimiz Islam 
$ehirlerinde bu ilim dali, umramn duraklamasma ve gerilemesine bagli olarak, sanki ge- 
rilemi§ gibidir. Qiinkii biraz sonra dikkat ^ekilecegi gibi, bu ilim dali da, medeniligin ve 
refahin gerektirdigi sanatlardan biridir. 

Badiyelerdeki umran arasinda da, genelde bazi kimselerin yetersiz tecriibeleri iize- 
rine bina edilmi? bir 9e$it tip (tedavi usulleri) vardir ve bu, kabilenin ya§li erkek ve ka- 
dinlarindan devralimp devam ettirilir. Bunlardan bazilan dogru olsa da, tabii kanunlara 
dayanmaz ve mizaca da uygun degildir. Araplar arasinda tibbin bu <;e$idi 90k yaygindi ve 
bu usullerle tedavi eden me$hur tabipler vardi. Haris bin Kelde bunlardan biridir. 

§er’i kaynaklarda nakledilen tip da (nebevi tip) bu nitelikte olup, vahiyle bir ilgi- 
si yoktur. Bunlar Araplar arasinda bilinen $eylerdi. Hz. Peygamberin hallerinden bahse- 
dilirken, onun bu konudaki soz ve uygulamalan da zikredilir. Ancak bunlar o §ekilde ha- 
reket edilmesi gereken birer §er’i hlikiim olarak degil, Hz. Peygamberin insan olmasin- 
dan kaynaklanan ali$kanliklari ve ozellikleri olarak zikredilir. Qiinkii Hz. Peygamber bi- 
ze dini hiikiimleri ogretmek i9in gonderilmi$tir. Yoksa tip veya diger sanatlari ogretmek 
i9in degil. 

Hurma aga9larinm a$ilanmasi konusundaki olay buna ornektir. (Hz. Peygamber, 
a$ilamanm bir faydasi olacagim sanmadigi §eklinde, ?ahsi dii^iincesini dile getirmi?, an- 
cak geli§melerin bu dii§iinceyi hakli 9ikarmamasi iizerine) §oyle demi§tir: “Siz diinya i?- 
lerinizi daha iyi bilirsiniz.” Onun i9in sahih hadislerde nakledilen tipla ilgili sozlerinin, 
birer §er’i hukummii§ gibi degerlendirilmemesi gerekir. Boyle oldugunu gosteren hi9bir 
delil yoktur. Bu yiizden bu gibi §eyler birer §er’i hukiim oldugu i9in degil, ancak teberriik 
(bir fayda ve bereket ummak) amaciyla ve saglam bir inan9 gostergesi olarak uygulana- 
bilir ve bunun da sonu9 almada 90k buyiik etkisi goriiliir. Ancak bu sonucun alinmasin- 
daki etki tibbi degil, inan9tan kaynaklamr. (Inanarak kullamldiginda) bal ile tedavinin 
karin (mide) rahatsizligma iyi gelmesi gibi. Dogruya ula§tiran Allah’tir ve O’ndan ba§ka 
Rabb yoktur. 



YlRMl ALTINCI BOLOM 


Ziraat Hakkinda 


Tabii bilimlerin bir dali olan ziraat, sulama, giibreleme, topragin lslah edilmesi, 
uygun mevsimin se^ilmesi ve bunlar gibi diger hususlann yerine getirilmesi suretiyle bit- 
kilerin yeti$ip geli§mesini inceler. Eskiler tarafindan bu ilme biiyiik onem verilmi^tir. On- 
lar bu ilmi sadece bitkilerin ekilip dikilmesi ve geli§mesi a^isindan degil, aym zamanda 
-sihrin konusuna giren- bitkilerin kendilerine has ozellikleri, ruhaniyetleri ve bunlarin 
yildizlarin ve heykellerin ruhaniyetlerine olan uygunlugu a9ismdan da incelemi§lerdir. 
Biitiin bunlardan dolayi eskilerin bu ilme verdikleri onem 90k biiyiik olmu$tur. 

Bu konuda Yunancadan “Kitabu’l-Felahiyyeti’n-Nabatiyye” isimli kitap terciime 
edilmi$tir. Nabat kavminden 189 olan bilginlere nispet edilen kitap, bu konularla ilgili pek 
90k bilgiyi kapsar. Islam dininde sihrin kapisi kapali ve sihrin ara$tirilmasi da yasak ol- 
dugu i9in, Miislumanlar sadece, bitkilerin ekimi ve giibrelenmesi gibi konulan i9eren bo- 
liimle ilgilenmi§ler ve diger boliimii ondan 9ikarmi$lardir. Ornegin Ibn-i Avvam soz ko- 
nusu kitabi sadece bu §ekliyle kisaltmi? ve diger boliim tamamen terk edilmi$tir. Ancak 
in^allah ileride sihir faslinda deginecegimiz gibi Mesleme, sihirle ilgili kitaplarmda soz 
konusu kitaptan sihirle ilgili temel meseleleri nakletmi§tir. 

Ziraat konusunda sonrakilere ait 90k sayida kitap vardir. Bu kitaplar da sadece bit- 
kilerin ekilip dikilmesi, giibrelenmesi, onlara zarar verecek §eylerden korunmasi gibi ko- 
nulardan bahsederler. (Diger konuya girmezler). 


Nabat kavmi, Arap ve Acem Iraki arasinda ya§ami§ olan bir kavimdlr. 




YlRMl YEDlNCl FASIL 


ilahiyat Ilmi Hakkinda 


Ilahiyat mutlak viicudu (varligi) inceleyen bir ilimdir. Oncelikle mahiyetler, tek- 
lik, ^okluk, gereklilik, imkan gibi a^ilardan cismaniyat ve ruhaniyatla ilgili genel mesele- 
leri inceler. Sonra varliklann kaynaklarinabakar. Ki bu kaynaklar ruhaniyattir. Sonra var- 
liklarm o kaynaklardan nasil sadir olduklarmi (ortaya (pktiklarim) ve derecelerini inceler. 
Sonra nefsin bedenden aynldiktan ve kaynaga dbndiikten sonraki halleri ele alimr. 

llahiyat^ilara gore bu, 90k iistiin ve kiymetli bir ilim olup, iddialarma gore, varlik- 
lan, olduklan gibi bilmeyi saglar. Bu ise, yine iddialarma gore, mutlulugun kendisidir. 
Onlarin bu iddialarma ileride cevap verilecektir. Onlarm siralamasina gore bu ilim, tabi- 
iyattan sonra gelir. Onun ipn bu ilmi, “tabiatin arkasindaki ilim” (metafizik/fizik otesi 
ilim) olarak isimlendirirler. 

Ilk ogretmenin (Aristo’nun) bu konuda yazmi$ oldugu kitap insanlarm elinde 
mevcuttur. Ibn-i Sina bu kitabi “§ifa” ve “Necat” isimli eserlerinde ozetlemi$tir. Yine En- 
duliislii filozof Ibn-i Rii§d de bu kitabi 6zetlemi$tir. Sonraki filozoflar, felsefl ilimlerde 
eserler yazmaya baf layinca, Gazali onlarm yazdiklarma cevap vermi? ve iddialarmdan bir 
^ogunu reddetmi^tir. 

Sonraki kelamcilar ise, konularimn ortak olu^undan dolayi, kelam ilminin mese- 
leleri ile felsefl meseleleri birbirine kan^tirmi^lar, yine kelam ve ilahiyatin konularm ve 
meselelerinin benzerliginden dolayi, bunlan adeta tek bir ilim dali haline getirmi$lerdir. 
Sonra onceki filozoflarm tabiiyat ve ilahiyat meselelerine ili§kin tertibi degiftirmifler ve 
bunlan tek bir ilim dali olacak $eklide kari$tirmi$lardir. Once genel meselelerden, sonra 
cismaniyat ve onunla ilgili meselelerden, sonra ruhaniyat ve onunla ilgili meselelerden 
bahsetmi$ler ve belli bir sira i^inde bu ilmin diger biitiin konulan da ele almi^lardir. “El- 
Mebahisu’l-Me^rikiyye” isimli eserinde Ibn-i Hatib bu $ekilde hareket ettigi gibi, ondan 
sonra gelen kelam alimlerinin tamami da aym $ekilde hareket etmi$tir. 
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Boylece sanki her iki ilmin konulan ve meseleleri aym imi$ gibi, kelam ilmi, felse- 
feyle kari$mi$ ve kelam kitaplan felsefi meselelerle dolup ta$mi$tir. Bu durum insanlarin 
kafasim kari$tirdi. Ki bu dogal bir durumdu. Qiinkii kelam ilminin meseleleri, selef alim- 
lerinin akla ba^vurmadan ve akla dayanmadan naklettikleri gibi, sadece §eriattan alinmi? 
olan (ve iman edilmesi gereken) inane; meseleleridir. Onun ie;in akil, $er’i konularda ken- 
disine giivenilecek bir dayanak olmaktan uzaktir. 

Kelamcilarm bu meselelere (akli) deliller getirmelerinin amaci ise, felsefede oldu- 
gu gibi, dogruyu ara$tirmak ve bilinmeyen bir ?eyin, deliller getirmek suretiyle bilinme- 
sini saglamak degil, aksine akli delillerle, (bilinen) inane; esaslarimn ve selefin bu konu- 
daki yolunun desteklenmesi ve bu konularm akil ile idrak edilecegini iddia eden bidate;i- 
lann $iiphelerini ortadan kaldirmaktir. Dolayisiyla kelamcilarm akli deliller ile destekle- 
dikleri hususlarm, zaten selefin $eriattan aldigi ve inandigi $ekilde, nakli delillerle dogru 
olarak kabul edilmi? olmasi gerekiyor. Evet, ikisi (yani akli delillerle bilinmeyen bir $eyi 
ortaya koymak ile sadece bilinen $eyleri desteklemek) arasinda ne kadar biiyiik fark var- 
dir. 


Qiinkii $eriatin <;er<;evesinin 90k geni$ olmasindan dolayi, $eriat sahibinin idrak- 
leri, akli idraklerden daha kapsamhdir. Evet, onun idrakleri ilahi nurlardan beslendigi 
ie;in, akli idraklerin iizerindedir ve onlan ku$atmi$tir. Dolayisiyla (kendisi tarafindan) 
ku$atilmi$ olan zayif baki$ ae;isinm kanunlan ve idraklerinin (belirleyiciligi ve hakemli- 
gi) altina girmez. Onun ie;in Jjiari bizi (vahiyle) herhangi bir idrake ula$tirinca, onu ken- 
di (akli) idraklerimizin online ge<;irmemiz ve ba§ka §eylere degil, ona giivenmemiz gere- 
kir. Yine akilla <;ati$sa bile, akli idraklerle onu diizeltme yoluna gitmememiz gerekir. Ak- 
sine bir inane; ve ilim olarak ona inanmamiz, anlamadigimiz $eyleri §ari’e havale etme- 
miz ve akli ondan uzakla$tirmamiz gerekir. 

Kelamcilan buna (yani akli delillerle inane; esaslarim ve selefin bu konuda takip 
ettikleri yolu desteklemeye) sevk eden $ey, hak yoldan sapmi$ bidateplann, akli gorii§lere 
dayanarak, selefi inam$a muhalefet etmeleridir. t§te kelamcilar da, onlarm muhalefetleri- 
ne, bizzat onlarm metodlanyla, yani akli delillerle cevap vermek ve selefi inam$i bu delil- 
lerle paralel duruma getirmek zorunda kalmijlardir. 

Diizeltmek veya gee;ersiz kilmak ie;in tabiiyata ve ilahiyata ili§kin meseleleri ince- 
lemek ise kelam ilminin konusu ve dolayisiyla kelamcilarm me$gul oldugu hususlar de- 
gildir. Sonraki kelamcilarm eserlerinde birbirine kan?mi$ bu iki ilim dalini birbirinden 
ayirmak ie;in bu hususlari bil. Ger<;ek §u ki, konulan ve meseleleri itibariyle bunlar birbi- 
rinden farkhdir. Kari$iklik, delil getirmek suretiyle elde edilmek istenen sonu<;larm bir- 
le$mesinden kaynaklanmi$tir. Boylece kelamcilarm (meveut olan ve bilinen inane; esasla- 
rim desteklemek ie;in) akli deliller getirmesi, sanki bu inane; esaslarimn sifirdan ortaya 
konmasi ve ispat edilmesi gibi bir hale donu$mu$tur. Ancak bu dogru degildir. Onlarm 
yaptiklan sadece bidat<;ilara cevap vermektir. Bu da bilinenlerin ba§tan dogru kabul edil- 
mi$ olmasim gerektiriyor. 

Aym $ekilde haddi a?mi$ mutasavvif kelamcilar da vecd hallerinden soz ederken 
kelam ile felsefenin meselelerini birbirine kari$tirmi§lar ve bunlan tek bir $eymi$ gibi ele 
almi$lardir. Peygamberlik, ittihad, hulul ve vahdet gibi konularda yaptiklan gibi. Oysa bu 
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uc; ilim dalinm idrak yollan birbirinden farklidir. (Delillere dayali) bir ilim olmaktan en 
uzak olam ise mutasavvxflann idrakleridir. Qiinkii onlar idraklerinin viedana (yani nefis 
terbiyesiyle ruhun bedenden soyutlamp kendi alemine ge^mesi ve bu $ekilde hakikatlere 
ula$masina) dayandiklanm iddia ederler ve delillerden ka^arlar. Halbuki daha once aqk- 
ladigimiz gibi viedan, ilmi idraklere ve bunlarin meselelerine uzaktir. Allah diledigini 
dogru yola eri$tirir. Dogruyu en iyi bilen Allah’tir. 



YlRMt SEKIZINCI FASIL 


Sihir (Buyii) Ve Tilsim Ilimleri Hakkinda 


Bunlar, hi^bir vasitanin yardimx olmadan veya semavi durumlarin yardimiyla, be- 
$eri nefislerin, unsurlar alemi iizerinde tesirler meydana getirebilmesinin keyfiyetiyle 
(nasil gen;ekle$tigiyle) ilgili ilimlerdir. Birincisi (yani bu tesirlerin vasxtasiz olarak mey- 
dana getirilmesi) sihir, ikincisi ise tilsimlardir. 

Bu ilimler ile insanlara zarar verildigi ve yine bunlari icra edebilmek i<;in Allah’in 
di$inda ba$ka $eylere -ornegin yildizlara- yonelmek $art oldugundan, $eriatlar tarafindan 
bu ilimler yasaklanmi$ ve bu yiizden de insanlar arasinda bunlara ili$kin kitaplar yok de- 
necek kadar az olmu$tur. Sadece Nabatlar ve Kildaniler gibi Hz. Musa’nm peygamberli- 
ginden once ya$ami§ eski toplumlara ait kitaplar mevcut olmu$tur. C^unku Hz. Musa’dan 
onceki hicpbir peygamber $er’i kanunlar koymami? ve Allah’tan $er’i hukiimler getirme- 
mi$tir. O peygamberlerin kitaplarinda sadece vaazlar, nasihatler, tevhid (Allah’in birligi) 
ile ilgili hususlar, cennet ve cehennemin hatirlatilmasi yer almi$tir. 

Sihir ve tilsim ilimleri Babil’deki Siiryaniler ve Kildaniler ile Misir’daki Kiptiler ve 
diger toplum arasinda yaygindi ve bu sahalarda pek <;ok kitap telif etmiflerdi. Bu kitap- 
lardan 90k azi Arap^aya tercume edilmi$tir. Babil ahalisinden Ibn-i Vahfiyye’nin “El-Fi- 
lahatu’n-Nabatiyye” isimli kitabi bunlardan biridir. I$te insanlar sihir vetilsimi bu kitap- 
tan ogrenmi$ler ve onlari geli$tirmi$lerdir. Bundan sonra “Masahifu 1 -Kevasibu’s-Seb’a” 
(yedi yildiza ait sayfalar) ve yildizlarin derecelerinin resmedildigi Tumtum Hindi’nin ki- 
tabi gibi eserler ortaya kondu. 

Sonra doguda Islam iimmetindeki sihirbazlarin biiyiigu olan Cabir bir Hayyan 
ortaya <;ikti. Cabir bu ilimlere ait kitaplari inceledi, bu ilimlerin oziinii o kitaplardan el 
etti ve bu konuda bir 90k eser telif etti. Bu konularda ve yine bunlarla ilgili olan “simya” 
iizerinde 90 k durdu. Qiinkii simya nesneleri bir suretten ba$ka bir surete <;evirmekle ilgi- 
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lenir ve bu d a ameli sanatlarla degil, nefsi kuwetlerle olur. If te b u da, ilerde bahsedecegi- 
miz gibi sihirle alakali bir feydir. 

Sonra matematik ve sihir ilimlerinde Endiiliisliilerin onderi olan Mesleme bin 
Ahmed Macriti geldi ve bu konudaki biitiin kitaplari ozetleyip onlara <;eki diizen verdi. 
Sonra bunlann yollanni “Giyetii’l-Hakim” olarak isimlendirdigi kitabinda bir araya top- 
ladi. Ondan sonra bu ilimde kimse bir fey yazmadi. 

$imdi burada sihrin hakikatini ortaya koyacak bir girif yapalim. Beferi nefisler, 
cins olarak aym nitelikte olsalar da, ozellikleri itibariyle birbirlerinden farkhdir. Nefisler 
grup grup olup, her bir grup, digerlerinde mevcut olmayan kendine has ozelliklere sahip- 
tir. Bu ozellikler o gruplar i$in fitri bir nitelige doniifiir. Peygamberlerin nefisleri, beferi 
ruhaniyetlerinden soyutlamp, meleki ruhaniyete ge^if yetenegine sahiptir ve bu ge^if 
amnda meleklige doniif iirler. If te, daha once bahsedildigi gibi bu, vahyin manasidir (ya- 
ni vahiy alma amnda bu ge^if ve doniifme ger^ekfef ir). Evet, peygamberlerin nefisleri bu 
durumda rabbani bilgileri elde ederler ve meleklerle konufup onlarin Allah’tan getirdigi 
bilgileri alirlar. (Tabiat kanunlanna aykiri bir fekilde) varliklar iizerinde etkili olmalari da 
bu ^er^evede degerlendirilir. 

Sihirbazlann nefislerinin de, varliklar iizerinde etkili olmak ipn yildizlarm ruhi- 
niyetlerini celbetme ve nefsi veya feytani gii^lerle onlar iizerinde etkili olmak ozellikleri 
vardir. Peygamberlerin varliklar iizerindeki etkileri ilihi bir yardim ve rabbini bir ozellik 
sayesindedir. Yine kihinlerin nefislerinin de feyt&ni gii^er sayesinde gaybi bilgileri elde 
etme ozellikleri vardir. If te bunun gibi her bir grubun, digerlerinde olmayan kendine has 
ozellikleri vardir. 

$imdi a^iklayacagimiz iizere sihirbazlann nefisleri ii^e ayrilir: Birincisi, varliklar 
iizerinde her hangi bir alet veyayardimci unsur olmaksizin, himmet (nefsi gii<; ve gayret) 
ile etkili olmak. Filozoflann sihir olarak isimlendirdikleri fey budur. Ikincisi, yildizlann 
veya unsurlann miza^lanmn ya da sayilann ozelliklerinin yardimiyla etkili olmak. Filo- 
zoflar bunu da tilsim olarak isimlendirirler. Bu, birinciye gore daha diifiik derecedir. 
O^iinciisii, tasavvur ve hayal gii^leri iizerinde etkili olmaktir. Bu tiir etki giiciine sahip 
olanlar, tasavvur ve hayal etme gii^lerine yonelirler ve belirli tasarruflarda bulunarak ora- 
da hedefledikleri tasavvurlari (goriintii ve hayalleri) oluftururlar. Sonra nefsi gii^leriyle 
bu tasavvurlari, izleyenlerin algilanna indirirler. Izleyenler de, ger^ekte olmayan bu fey- 
leri, sanki varmif gibi goriirler (gordiiklerini samrlar). Bazilanmn bu fekilde, bah^eler, 
nehirler ve saraylar gosterdigi anlatihr. Filozoflar bunu ise goz bagcilik olara isimlendi- 
rirler. 

Sihirbazlann nefislerindeki derecelerin aynntilan bunlardir. Diger biitiin beferi 
gii^ler de oldugu gibi sihirbazlardaki bu giitj de, baflangi^ta potansiyel bir halde mevcut- 
tur. Bunun potansiyelden fiiliyata ge^mesi, ancak riyizet (nefsin terbiye edilip egitilme- 
si) sayesinde ger^eklefir. 

Nefsin sihir ipn egitilip terbiye edilmesi ise, ululamak, boyun egmek, ibadet et- 
mek ve kendini zelil kilmak gibi kulluk fiillerinin yOriingeler, yildizlar, ulvi alemler ve fey- 
tanlar gibi, Allah’in difindaki varliklara yoneltilmesi ile saglanir. Dolayisiyla sihir egitimi 
Allah’in dif indakilere yonelmek ve secde etmektir ki, bu da kiifiirdiir (kafirliktir). Goriil- 
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diigii gibi kiifiir, sihrin maddeleri ve sebeplerindendir (yani sihir i$in kafirligi gerektire- 
cek $eylerin yapilmasi §arttir). 

Bu yiizden fakihler, sihir yapanlarin oldiiriilmelerini gerektiren sebebin hangisi 
oldugu noktasinda anla^mazliga dii§mu§lerdir. Acaba sihir yapmadan onceki kafir olma- 
sim gerektirecek fiillerden dolayi mi, yoksa bozgunculuk niteligindeki fiillerinden (yani 
sihir yapmasindan) ve bununla varliklar iizerinde kotiiliige sebep olmasindan dolayi mi? 
Sonu^ta o bunlarin hepsini de yapmaktadir. 

Diger taraftan sihrin ilk iki derecesinin di$ diinyada bir ger^ekliginin bulunup, 
u^iincusiiniin ise (sadece algilardaki yamlsamadan ibaret olup) di$ diinyada bir ger^ekli- 
ginin bulunmamasindan dolayi, alimler sihrin hakikati konusunda da anla^mazliga dii§- 
mii^lerdir. Acaba sihir hakikat midir, yoksa tasavvur ve hayal midir? Sihrin bir hakikati- 
nin ve ger^ekliginin oldugunu soyleyenler, ilk iki dereceyi esas almi$lardir; bir hakikati- 
nin ve gerc^ekliginin olmadigim soyleyenler ise ii^iincii dereceyi esas almi$lardir. Aslinda 
alimler arasinda i$in oziinde bir anla^mazlik yoktur. Anla^mazlik bu derecelerin birbiri- 
ne kari^tirilmasindan kaynaklanmi$tir. Allah en iyisini bilendir. 

Bil ki bahsettigimiz etkilerinden dolayi, sihrin varligi konusunda akil sahipleri 
arasinda her hangi bir $iiphe yoktur. Zaten Kur’an da sihrin varhgim beyan ediyor. Yiice 
Allah $oyle buyuruyor: “Lakin ^eytanlar kafir oldular. (^iinkii insanlara sihri (nasil bii- 
yii yapilacagmi) ve Babil’de Harut ve Marut’a indirileni ogretiyorlardi. Halbuki o iki 
melek“biz ancak imtihan icpin gonderildik, sakin (sihir yapip da) kafir olmayin” deme- 
dik^e hi(j kimseye bir $ey ogretmiyorlardi. Buna ragmen onlardan kadmla kocasmi ayi- 
racak $eyler ogreniyorlardi. Ancak onlar (biiyiiciiler) Allah’in izni olmadan, ogrendikle- 
ri $eylerle kimseye zarar veremezler.” (Bakara Suresi,102). 

Yine sahih bir rivayette geldigi gibi Hz. Peygambere de biiyii yapilmi§ti ve hatta 
bunun etkisiyle yapmadigi bir $ey sanki ona yapiyormu? gibi geliyordu. Ona tarak, tarak- 
ta kalmi? sa$ killan ve hurma q^eginin kabugu kullamlarak biiyii yapilmi? ve sonra bun- 
lar (Medine’de Ziireyk ogullarmin bostamnda bulunan) Zervan kuyusuna g6miilmii$tii. 
Bunun iizerine Allah “muavvizeteyn” 190 (Felak ve Nas sureleri) indirdi. Bu surelerin bir 
yerinde (Felak Suresinin 4. ayetinde) $oyle denir: “Diigiime iifiirerek biiyii yapanlann 
$errinden (sabahin Rabbine siguunm de).” Hz. Ai$e $oyle diyor: Bu sure, biiyii i$in ya- 
pilmi§ bu tiir diigiimlere okunup iiflendiginde biiyii hemen <poziiliirdil. 

Babil’deki Nabat ve Siiryani halklarindan olan Kildaniler arasinda sihir <;ok yay- 
gindi. Kur’an ve rivayet edilen haberler bu ger^egi ortaya koyuyor. Hz. Musa’nm peygam- 
ber olarak gonderildigi zamanlarda Babil ve Misir’da <;ok reva^taydi. Bu yiizden Hz. Mu- 
sa’nin mucizesi, bu insanlar arasinda yari$ ve iistiinliik konusu olan sihir cinsinden bir 
$ey olmu$tu. Misir’in Said bolgesindeki Berabi’de bulunan eserler, oralarda sihrin ne ka- 
dar geli$mi$ ve yaygin olduguna tamkhk ediyor. 

§oyle bir olayi bizzat tamk olduk: Sihirbaz, kendisine sihir yapilan ki§ide bulunan 
isim ve ozelliklerin anlamlarim da kapsayacak $ekilde o ^ahsin suretini yapti. Sonra biz- 
zat veya mana olarak, kendisine sihir yapilan $ahsin yerini tutsun diye yaptigi surete bir 


190 Muavvizeteyn, iki koruyucu (sure) anlamindadir. Bu sfirelerde insamn, buyu de dahii zaran ve kotulujjii dokunacak §eylerden 
Allah’a sijjmmasi soylenir. 
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takim sihirli sozleri okudu. Sonra bu kotii sozleri soylerken harflerin, mahre^lerinde (91- 
ki§ yerlerinde) tekrar edilmesi ile agzinda birikmi§ olan tiikiirugu iifledi ve hangi sebep 
iqn bu §eyi hazirlami$sa onun manasina bir diigiim bagladi. Boyle yapmasinin amaci 
hem baglami§ oldugu diigumiin ugurlu olmasim saglamak hem de ufurmek suretiyle bu 
i§te kendisine ortak olan cinden soz olmak, ona azim ve kararliligini hissettirmek. (^iin- 
kii soz konusu yapi (suret) ve (okudugu) kotii isimler habis bir ruhtur ve iiflediginde, tii- 
kiiriigune yapi$ik bir §ekilde agzindan di^ari ^lkar. Sonra ondan, ba$ka habis ruhlar 9ikar 
ve boylece sihirbazin, sihir yaptigi ki$iye yapmaya 9ali§tigi §ey ger9ekle$ir. 

Aym $ekilde sihirle ugra$an kimselerin, ^lerinden sihirli sozler okuyarak bir elbi- 
se veya deriye i§aret ettiklerinde, o elbise ve derilerin par9alamp yirtildigina, yine otlan- 
makta olan koyunlann kannlarina i$aret ettiklerinde bagirsaklarimn karinlarindan yere 
dokiildiiklerine de bizzat §ahit olduk. 

Duydugumuza gore 9agimizda Hindistan’daki bir sihirbaz bir insana i§aret etti- 
ginde, adam olii olarak yere du$uyormu$. Sonra gogsiinii yarip baktiklarmda adamin 
kalbini yerinde bulamiyorlarmi$. Yine i§aret ettigi bir narin i9i a9ilip bakildiginda, tane- 
lerinin hi9 birinin mevcut olmadigim g6ruyorlarmi§. Aym $ekilde Sudan ve Tiirk bolge- 
lerinde de bulutlara sihir yapip, belirli bir topraga yagmur birakmasim sagladiklarmi du- 
yuyoruz. 

§ahit oldugumuz bir ba§ka §ey ise “birbirini seven harfler” ile yapilan 90k ilgin9 
tilsimlardir. Bu harfler §unlardir: r-k-r-f-d. Birbirini seven iki harften biri 220 , digeri 
284 ’tiir. Birbirini sevmenin anlami, (bu nitelikteki iki sayimn) her birinin yarisi, ii9te bi- 
ri, dortte biri, altida biri, be§te biri gibi par9alarinm toplami ile diger sayimn par9alari- 
nin toplamimn aym olmasidir. Onun i9in bunlar birbirini seven sayilar olarak isimlendi- 
rilmi^tir. 

Tilsimla ugra§anlar, bu sayilann birbirini seven iki ki§inin yakinla^masinda ve bir 
araya gelmesinde etkili oldugunu naklederler. Bunun i9in ikisinin resmi yapilir. Birisi i9in 
Veniis’iin kendi hanesinde veya §eref hanesindeki yeri se9ilir ve sevgi ve kabul baki§i ile 
Ay’a bakmaktadir. Ikincinin yeri olarak ise, birinciden itibaren yedinci hane se9ilir. Bu iki 
sayidan biri bir resmin, digeri de diger resmin iizerine konur. Fazla olan sayi ile, yakin- 
la§mak istenilen ki§i yani sevgili kastedilir. Ancak buradaki fazlaligin buyiikliik yoniinden 
mi, yoksa par9alarimn 9oklugu a9isindan mi oldugunu bilmiyorum. Evet, bu i$lem so- 
nundaiki sevgili arasinda buy tik bir kayna$ma olur, oyle ki neredeyse birbirinden M9 ay- 
nlmazlar. Bunu “Gayetii ’ 1 -Hakim” kitabimn yazan ve bu ilmin diger otoriteleri soyliiyor. 
Tecriibeler de buna tamklik ediyor. 

(^akil ta§i miihru olarak da isimlendirilen aslan miihrli de buna benzer bir etki 
saglar. Bunun i9in kuyrugunu havaya dikmi§ ve bir 9akil ta§im lsirip ortadan ikiye ayir- 
mi§ bir aslan resmi 9izilir. Yine aslamn oniinde, agzim aslamn agzina dogru 39ml? bir yi- 
lan, sirtinda da yiiriiyen bir akrep resmi 9izilir. Bu resim giine^in, aslan burcunun birin- 
ci veya ii9iincu derecesinde oldugu vakitlerde 9izilir. Ancak giine$ ve aym ugursuzluk ko- 
numunda bulurimamalari §arttir. Bu vakit yakalandigmda, 9izilen resim, bir miskal veya 
daha az miktardaki altina basilir ve giil suyuyla kari§tirilmi§ zafranin ^ine batirilir. Son- 
ra sari renkli ipekten bir bez par9asina sarilir. tddialanna gore, bunu yamnda ta^iyan 
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kimse sultanlarin yamnda anlatilamayacak kadar biiyiik bir itibara ve izzete sahip olur. 
Aym fekilde $ayet bunu sultanlar ta$irsa, yonettikleri kimseler iizerinde gu<; ve iistiinliige 
sahip olur. Yine bu husus da “Gjkyetii’l-Hakim” ve diger kitaplarda zikrediliyor ve tecrii- 
beler de buna taniklik ediyor. 

Gune$e ozgii altigen $ekil i^in de boyle bir durum soz konusudur. Soylediklerine 
gore bu resim giinefin $eref hanesinde bulundugu ve ugursuzluk konumundan uzak ol- 
dugu sirada ^izilir. Yine aym da hiikiimdarlar hanesinde bulunmasi ve ugursuzluk konu- 
mundan uzak olmasi gerekir. Bu durum, hiikiimdar ^ocuklarmin dogumlannda iistiin 
delillerden olmaya uygundur. Sonra qzilen resim, giizel kokuya batirildiktan sonra, sari 
renkli ipek bir bez par^asina sanlir. Bunu ta$imanin hiikiimdarlarla dostluk kurmada, 
onlarin hizmetine girmede ve onlarla birlikte olmada etkili oldugunu iddia ediyorlar. Da- 
ha bunlar gibi pek 90k ornek vardir. 

Mesleme bin Ahmet Macriti’nin bu konuda yazilmi$ olan “Gayetii’l-Hakim” kita- 
bi, bu konularla ilgili biitiin meseleleri kapsar. Fahr bin Hatib’in de bu konuda “Es-Sir- 
ru’l-Mektum” isminde bir kitap yazdigi ve bu kitabin dogudaki insanlarm ellerinde mev- 
cut oldugu zikrediliyor. Ancak biz bu kitabi gormedik. Aynca bildigimiz kadanyla tbn-i 
Hatib bu konularda otorite degildir. Belki de zikredilenler dogru degildir. 

Magrib’te de bu tiir sihir i$lerini meslek edinen bir grup vardir ve bunlar “baacin” 
(karin yaranlar) olarak bilinirler. Elbiseye veya deriye i$aret ettiklerinde bunlarm par^a- 
landigindan veyakoyunlann kannlarma i$aret ettiklerinde bagirsaklarmin yeredokiildii- 
giinden bahsetmi$tim. l$te onlar bu kimselerdir. C^agimizda bunlarm ba^dn (karin yan- 
cilar) olarak isimlendirilmelerinin sebebi, sihir olarak yaptiklan $eyin daha ^ok koyunla- 
rm kamim yarmaktan ibaret olu$udur. Bu fekilde elde ettikleri iiriinlerden kendilerine 
de vermeleri i^in koyun sahiplerini korkuturlar. Ancak idarecilerden korktuklan iqn bu 
i$leri son derece gizli bir $ekilde yaparlar. 

Ben onlardan bir grupla kar$ila$tim ve bu fiillerine bizzat §ahit oldum. Bana, bu 
tiir feyleri yapabilmek ipn kiifrii gerektiren ozel dualarla riyazet yaptiklarim, cinlerin ve 
yildizlarin ruhaniyetlerine yonelerek Allah’a $irk ko$tuklarim haber verdiler. Buna ili$kin 
bilgiler “El-Hinziriye” (domuzluk) adini verdikleri bir sayfada yazihymi$ ve oradan ipah- 
$iyorlarmi$. l$te soz konusu riyazet ve yoneli$ler ile bu tiir fiilleri yapabiliyorlarmi$. Yap- 
tiklan feyler, hiir insanlarm di$indaki e$yalar, hayvanlar ve koleler iizerinde etkili oluyor- 
mu$. Bunu $u sozleriyle ifade ediyorlar: “Sadece dirhemin ge^erli oldugu feyler iizerinde 
etkimiz oluyor.” Yani miilkiyete konu olan, alimp satilan §eyler iizerinde. Evet, (bu i$i na- 
sil yaptiklan hakkinda) iddia ettikleri $ey bu. Yaptiklan $eyin bizzat kendisi ise a^ik ve 
mevcuttur. Bu tiir feylerden bir ^oguna bizzat kendi gozlerimle $ahit oldum. Dolayisiyla 
bu tiir §eylerin mevcut oldugu hususunda her hangi bir §iiphe yok. 

l$te sihrin , tilsimlarm ve alemdeki tesirlerinin durumu budur. Filozoflar sihir ve 
tilsimin her ikisinin de insan nefsinin eseri oldugunu kabul ettikten sonra, ikisi arasinda 
farklilik oldugunu soyliiyorlar. Insan nefsinin etkileri olduguna ise bedendeki etkilerini 
delil gbsteriyorlar. Evet, bedende, onun tabii aki$i ve cismani sebepleri di$inda nefsin de 
etkileri vardir. Bunlar ruhlarm (ruhi/psikolojik durumlarm) hallerinden kaynaklanan et- 
kilerdir. Bunlar bazen sevin^ ve mutluluktan kaynaklanan hararet $eklinde ortaya i^ikar. 



MUKADDIME 

717 


Bazen de nefsi tasawurlardan kaynaklamrlar. Vehimler sonucu ortaya qkan §eyler gibi. 

Ornegin (yiiksek ve ince) bir duvann iistiinde veya bo$luga gerilmi? bir ipin uze- 
rinde yiiriiyen biri, eger dii$ecegi yonunde kuvvetli bir vehme kapilirsa, $iiphesiz dii§er. 
Onun i^in bu i§le ugra$an kimseler (cambazlar) nefislerini bu vehimden kurtarmak i^in 
90k fazla ali$ tirma yaparlar. Sonu^ta hi^bir dii$me korkusu ta$imadan duvann veya ipin 
uzerinde yiirurler. 

Boylece ortaya 9ikmi$ oluyor ki, bunlar nefsin etkilerinin ve vehimden kaynakla- 
nan dii$me tasawurunun bir sonucudur. Oyieyse nefsin, kendi bedeninde etkileri olu- 
yorsa, ba$ka bedenlerde de aym etkilerin olmasi mumkiindiir. Bu tiir tesirler konusunda 
nefsin biitiin bedenlere olan nispeti aymdir. (^iinkii nefis, belli bir bedene yerlejip onun- 
la butiinle$mi$ degildir. Dolayisiyla onun ba$ka cisimlerde de etkili olacagi ortaya 9ikmi$ 
olur. 


Filozoflara gore sihir ve tilsun arasindaki farka gelince: Sihirbaz, sihir yapmak i^in 
her hangi bir yardimci unsura ihtiya^ duymaz. Tilsim yapan ke -muneccimlerin dedigi 
gibi- yildizlarin ruhaniyeti, sayilarin esrari, varliklann ozellikleri ve unsurlar aleminde et- 
kili olan yildizlarin yoriingelerindeki konumlan gibi $eylerle yardimla$ir. Filozoflar $oy- 
le diyor: “Sihir, ruhun ruhla birle$mesidir. Tilsim ise ruhun cisimle birlejmesidir.” Onla- 
ra gore ruhun cisimle birle$mesinin anlami, semivi ve ulvi tabiatlan, siifli tabiatlara bag- 
lamaktir. Ulvi tabiatlar, yildizlarin ruhaniyetleridir. Bu yuzden tilsim yapanlar genelde 
astrolojiden faydalanirlar. 

Filozoflara gore, sihir yapanlarm sihir yapma ozellikleri ise, sonradan kazanma bir 
$ey degildir. Bilakis onlar yaratili? olarak bu tiir etkilerde bulunma ozelligine sahiptirler. 
Onlara gore sihir ile mucize arasindaki fark ise $udur: Mucize, nefiste (mucizeyi gosteri- 
nin nefsinde) soz konusu etkiyi meydana getiren ilahi bir kuvvettir. Dolayisiyla mucize 
gosteren, bu fiilinde Allah’in ruhu ile desteklenir. Sihirbaz ise sihrini kendi kendine ve 
kendi nefsani giicii -bazi durumlarda da $eytanlarin yardimi- ile yapar. Dolayisiyla mu- 
cize ve sihir arasinda, metafizik boyutlan, hakikatleri ve zitlari a«;isindan fark vardir. 

Biz, mucize ve sihri zahiri delillere dayanarak ayirabiliriz. Bu deliller ise mucize- 
nin, nefisleri kotiiliiklerden uzak olan kimseler taraflndan hayir yolunda, hayirli ama^lar 
iqn ve peygamberlik iddiasuu destekleyen bir meydan okuyu$ olarak gosterilmesi, buna 
kar$ilik sihrin nefisleri $er i§leriyle me$gul olan §erli kimseler taraflndan ve genelde de ka- 
nyla kocasimn arasini ayirmak ve dii$manlara zarar vermek gibi kotiiliikler i^in icra edil- 
mesidir. Evet, ilahiyat filozoflanna gore ikisi arasindaki fark budur. 

Bazi mutasavviflar ve keramet sahipleri de alemdeki durumlar uzerinde bir takim 
etkilerde bulunabilirler. Ancak bunlar sihir cinsinden sayilmazlar. Aksine, ya$ayi$lannda 
ve gidi$atlannda peygamberlik yoluna uyduklanndan, ilihi yardimla ger^ekle^ir. Evet, bu 
kimseler ya§ayi$lanndaki, imanlanndaki ve Allah’in emrine sanli$larindaki derecelerine 
gore ilihi yardimdan biiyiik bir pay alirlar. $ayet onlardan biri kbtii flilleri yapmaya gti<p 
yetirebilse bile, onlan yapmaz. Qunkii o yaptigi veya yapmadigi ^eyierde ilihi emirlere 
baglidir. Bir $eyi yapma konusunda izin yoksa, o $eyi hi^bir $ekilde yapmazlar. $ayet on- 
lardan biri kotu bir $eyi yapmaya kalksa hak yoldan sapmi$ olur ve manevi hali de ken- 
disinden alimr. 
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Mucizeler Allah’in ruhunun yardimi ve ilahi kuvvetler ile meydana geldiginden, 
hi<;bir sihir onlarm kar^isinda duramaz. Firavun’un sihirbazlari ile Hz. Musa’nm duru- 
mu buna ornektir. Hz. Musa’nm asasi (bir mucize olarak), sihirbazlarin (sihirlerinin ese- 
ri olan yilan gorunumiindeki) iplerini toplayip yutmu$ ve sihirlerinden geriye hi^bir ese 
kalmami§tir. Aym $ekilde,“muavvizeteyn” (Felak ve Nas surelerinin) Hz. Peygambere ini- 
§iyle, ona yapilan sihrin de bir etkisi kalmami$tir. Hz. Ai§e’nin dedigi gibi bu sure, biiyii 
i^in yapilmi§ bu tiir diigiimlere okunup iiflendiginde biiyii hemen ^oztiliirdii. Evet, sihir 
iman giiciiyle soylenen Allah’in isim ve zikrinin yaninda varhgmi siirdiiremez. Tarihqler 
Kisra’nin “Zerke$e Kaviyan” ismindeki sancaginda, altin ile i§lenmi§ “El-Vefku’l-Meini” 
olarak isimlendirilen tilsimli bir suretin bulundugunu naklederler. Ancak Riistem’in ol- 
diiriilmesi ve Farslarin dagilmasindan sonra bu sancak yere dii$mii$ bir vaziyette bulun- 
mu^tur. 

Tilsimcilarin iddiasina gore bu sancaktaki §ekil, sava$larda galip gelmeye ozgti bir 
tilsimdir ve o sancagi ta§iyan taraf maglup olmaz. Ancak o tilsimli sancagi ta$iyanlarin 
kar^isinda, Allah’in emirlerine sarilmi§ olan ve imanlarindan dolayi ilahi yardim ile des- 
teklenen Hz. Peygamberin sahabeleri olunca, btitiin sihirler ^oziilmti? ve ge^ersiz olmu§- 
tur. 

§eriat ise sihir, tilsim ve gozbagcihk arasinda bir aynm yapmami$, hepsini de tek 
bir hiikme baglami^tir. Evet, bunlarin hepsi de yasaktir. Qiinkti $ari ancak ahiretimiz i^in 
faydah olacak dinimize ili§kin fiiller ile, diinyamiz i<pin faydali olacak ge^imimize ili§kin 
fiilleri miibah kilmi§tir. Bu hususlarla ilgili olmayan fiiller ise eger zararhysa veya bir <;e- 
$it zarar ta$iyorsa, o zaman zararlari ol^iistinde yasak olur. Sihir, icra edilmesi ile zarari 
olan bir fiildir. Tilsimlar da onun gibi degerlendirilir. C^iinkti ikisinin de etkisi aynidir. 
Astroloji de, bir £e$it zarar ta$ir. (^iinkii astrolojide, yildizlarin tesirlerine inanildigi ve i$- 
lerin idaresi Allah’tan ba$kalarina havale edildigi i^in ki$inin inanci bozulur. Ama eger 
ortada ahiret ve diinya faydamiz i^in bizi ilgilendirmeyen, bununla birlikte zarari da ol- 
mayan fiiller varsa, Allah’a yakla$mak i^in bu fiillerin terk edilmesi daha uygundur. <^iin- 
kii kendisini ilgilendirmeyen §eyleri terk etmesi, ki§inin Musliimanligmin giizelliginden- 
dir. 

Evet, sonu<; itibariyle §eriat sihir, tilsim ve gozbagcihgi, onlardaki zarardan dolayi, 
aym hiikiimde degerlendirmi^ ve bunlari yasaklayip haram kilmi$tir. 

§eriat alimlerine gore mucize ve sihir arasindaki fark ise, kelamcilarin dile getir- 
dikleri, mucizedeki meydan okuma boyutudur. Meydan okuma, mucizenin, onu goste- 
recek olanin davasina uygun §ekilde meydana gelecegini iddia etmektir. Kelamcilar diyor 
ki: Sihir yapanlarm meydan okuma imkanlari yoktur ve onlardan boyle bir §ey vuku bul- 
maz. Mucizenin yalan bir davaya uygun §ekilde meydana gelmesi miimkiin degildir. 
(^iinkii mucizenin dogruluga i$aret etmesi aklidir ve yine mucizenin kendi sifati ve ozel- 
ligi ise, tasdiktir (dogrulamaktir). Eger mucize yalan bir davaya uygun olarak ger^ekle^e- 
cek olsa, (davasinda) dogru olan yalanci ^lkmi? olur ki, bu da imkansizdir. Dolayisiyla ya- 
lancidan asla bir mucize sadir olmaz. 

Filozoflara gore mucize ve sihir arasindaki farkin ne oldugunu soyledik. Bu fark, 
en u£ noktadaki hayir ve §er (iyilik ve kotiiliik) arasindaki farktir. Sihirbazdan hayir fiil- 
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leri sadir olmaz ve o sihri hayir i?lerinde kullanilmaz. Mucize sahibinden ise §er fiiller sa- 
dir olmaz ve o da mucizeyi $er i<jin kullanmaz. Dolayisiyla sanki bu ikisi, kendi fitratlari- 
mn birbirine zit olan en uzak noktasinda gibidirler. Allah diledigini dogruyola eri$tiren- 
dir. Gii^lii ve iistiin olan O’dur ve O’ndan ba$ka Rab yoktur. 

Bu tiir nefsani etkilerden biri de “goz degmesi”dir. Goz degmesi (nazar etme), ba- 
kan ki^inin nefsinden kaynaklanan bir etkidir ve $oyle ger^ekle^ir: Ki§i gorerek idrak et- 
tigi §ahislari veya durumlan a$in derecede giizel bulup begendiginde, bundan bir haset 
dogar ve begendigi hususun o ?ahistan ve durumdan gitmesini ister. Boylece o §eyin bo- 
zulmasina etki eder. Bu husus, yani goz degmesi fitri bir ozelliktir. 

Goz degmesi ile (sihir ve tilsim gibi) diger nefsani etkiler arasindaki fark $udur: 
Goz degmesi kazanmakla elde edilmeyen fitri bir ozelliktir ve meydana gelifi de sahibi- 
nin tercihine bagli degildir. Diger nefsi etkiler ise, her ne kadar bazilari kazanmakla elde 
edilmeyen fitri $eyler olsa da, meydana geli?leri sahibinin tercihine baglidir. Dolayisiyla 
bunlardaki fitri olma durumu, onlari meydana getirme giiciiyle ilgili olup, bizzat meyda- 
na geli$leriyle ilgili degildir. Onun iqn $oyle demi^lerdir: Sihir veya kerametle bldiiren ol- 
diiriiliir. Ancak gozle (nazar etmeyle) oldiiren bldiiriilmez. Bunun sebebi nazar etmenin, 
sahibinin kastetmesine, istemesine veya terk etmesine bagli olmayan, her halukarda on- 
dan sadir olan bir $ey olmasidir. Allah gizli olanlan ve sirlan en iyi bilendir. 



YlRMl DOKUZUNCU FASIL 


Harflerin Esrari flmi Hakkinda 


Bu ilim c^agimizda “simya” olarak isimlendirilir. Aslinda tilsimla ilgili olan bu 
isim, varhklar uzerinde tasarrufta bulunan mutasawiflarm terminolojsinden ahnip bu il- 
me nakledilmi? ve genel anlamli bir lafein.ozel bir anlam i^in kullanilmasi jeklinde kul- 
lanilmiftir. 

Bu ilim Miisliimanlar arasxnda, Isl^m’m ilk donemlerinden sonra, ol^iiyii a$ip a$i- 
rihga ka^an mutasawiflarm zuhur etmesiyle ortaya 9ikti. Soz konusu mutasavviflar mad- 
di algilar perdesinin a^ilmasma (ke$fe), bir takim olaganiistu $eyler gostermeye, unsurlar 
alemi iizerinden tasarruflarda bulunmaya yonelmijler, bunlarla ilgili kitaplar telif edip, 
terimler geli$tirmi$ler ve varligm “tek olan”dan geldigini soyleyip bunlarin dereceleriyle 
ilgili iddialarda bulunmu$lardir. 

Yine bu mutasavviflar, yildizlarin ve yorungelerin (bur9larin) ruhlarimn, kernel 
(il^hi) isimlerin yansimalari ve goruntiileri oldugunu, harflerin tabiatlan ve sirlarmm da 
bu isimlere sirayet ettigini ve yine bu diizen i^inde onlann da varlxklara sirayet ettigini 
iddia ederler. Varhklar ilk yaratildiklarindan beri, bir ajamadan digerine ge^erek sirlarim 
a^iga vururlar. I§te bunun i^in, tarn olarak konularina v&kif olunamayan ve meseleleri 
saymakla bitmeyen simya ilminin kollarmdan biri olan “harflerin esrari (sirlan) ilmi” 
dogmuftur. 

Buni, Ibn-i Arabl ve bu ikisinin izinden gidenler tarafindan bu konuda 90k sayi- 
da eser telif edilmijtir. Onlara gore bu ilmin semeresi, varliklara sirayet etmi$ olan sirla- 
n kujatan harflerden dogan, “en giizel isimler” (esm 4 u’l-husn^) ve ildhi kelimeler ile rab- 
binl nefislerin tabiat aleminde tasarrufta bulunmasidir. Sonra harflerdeki bu tasamiftm 
sirn konusunda anla$mazhga dii$tiiler. Baztlan bunun simm harflerin olu$umundaki 
mizaca (kari$ima) baglar ve elementlerde oldugu gibi harfleri de tabiatlan a9isindan dort 
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kisma ayirirlar. Bu dort tabiattan her biri, harf gruplanndan birine ozgiidur ve gerek et- 
kileme, gerek etkilenme yonuyle bu tabiatta tasarrufta bulunmak o harf grubuyla olur. 

Boylece harder “teksir” (kirmak, bolmek) olarak isimlendirilen yapay bir kanuna 
gore, elementlerin ^e?itlerine bagli olarak ate?, hava, su ve toprak gruplarina ayrilir. Bu- 
na gore (ba?tan itibaren sirayla) “elif ” ate?, “be” hava, “dm” su ve “dal” toprak grubunda 
yer ahr. Aym ?ekilde butiin harder bu sira ipnde kendi gruplarina yerle?tirilir. (Yani 
“dal”dan sonraki harf tekrar ate? grubundan ba?latilir ve siralama bu ?ekilde devam 
eder). Buna gore her grupta yedi harf yer alir: 


Ate? grubu: Elif, he, ti, mim, fa, sin ve zel. 
Hava grubu: Be, vav, ye, nun, dad, te ve zi. 

Su grubu: Cim, ze, kef, sad, kaf, se ve gayin. 
Toprak grubu: Dal, hi, l&m, ayin, ra, hi ve ?in. 


Ate? grubundaki harder, soguk hastahklan uzakla?tirmak ve istenildiginde, mad- 
di veya hiikmi olarak, hareretin giicunii katlayarak artirmak i^indir. Tipki sava?larda, 6l- 
diirme ve saldinlarda Mars’in gii^lerinin kadayarak artirdmasi gibi. Su grubundaki harf- 
ler ise humma gibi hararetli hastahklan uzala?tirmak ve istenildiginde maddi veya hiik- 
mi olarak soguk kuvvetleri katlarayar artirmak i^indir. Tipki Ay’in gii^lerinin kadanarak 
artirdmasi gibi. Ve bunun gibi diger omekler. 

Bazilan ise harderdeki tasarrudann sirnm, onlarin i?aret ettikleri sayilara baglar. 
Qinkii ebcad (alfabe) harderi, konulu?lan itibariyle veya tabii olarak, bilinen belli harf- 
lere i?aret ederler. Ve bu saydar arasindaki uygunluktan dolayi, bizzat harderin kendileri 
arasinda da bir uygunluk meydana gelir. Ornegin “be”, “kef” ve “ra” arasindaki uygunluk 
gibi. Qinkii bunlann hepsi kendi basamaklannda 2’ye i?aret ederler. Be birler basama- 
ginda (2), kef onlar basamaginda (20) ve ra da yiizler basamaginda (200) ikiye i?aret eder. 
Aym ?ekilde bu harder ile, kendi basamaklannda 4’e i?aret eden “dal”, “mim” ve “te” ara- 
sinda da uygunluk vardir. (^iinku 4, 2’nin iki katidir. Saydardan vedder 191 pkanldigi gi- 
bi, harderden de <;ikardir. Her harf grubu, ?eklin veya harderin sayisi bakimindan kendi- 
siyle uyum i^inde olan vefk grubuna ozgii olur. Boyece aralanndaki uygunluktan dolayi 
harderin sirnndan ve saydann sirnndan olu?an tasarruf birbirine kan?mi?tir. 

Harder ile tabiatlann miza^lan arasindaki veya harder ile sayilar arasindaki uy- 
gunluk, anla?ilmasi 90k zor bir husustur. Qinkii bunun ilimler veya kiyaslamalar ile bir 
ilgisi yoktur. Bunlarla ugra?anlann bu konudaki tek dayanaklan zevk ve ke?iftir. Buni 
?oyle diyor: Harderin sirlan, akli kiyasla ula?dacak ?eylerden degildir. Buna ancak mii?a- 
hede (ke?f) ve ilahi yardimla ula?ihr. 

Bu harderle ve onlardan olu?an isimlerle tabiat aleminde tasarrufta bulunmaya ve 
varliklann bunlardan etkilenmesine gelince, pek ^oklanndan miitevatir olarak bunlann 


191 Velkler (tekili vefk) harder veya sayilar He attigen biglminde yapilan ve farkli turieri olan ;ekillerdir. 




tBN-t HALDON 

722 


vaki oldugu nakledildigi i^in, artik bunlann varliklan inkar edilemez. Belki tabiat ale- 
minde bu $ekilde tasarrufta bulunanlar ile tilsimlarla tasarrufta bulunanlann yaptiklan 
§eyin aym oldugu samlabilir. Ancak bu dogru degildir. 

Tilsimla ugra^anlara gore tilsimin hakikati ve etkisi, kahr (zorla istedigini yaptir- 
ma, iistiin ve galip gelme) cevherinden gelen ruhani gii^lerdir ki, bunlar, himmet ile (nef- 
si gii9 ve azimle) desteklenmi$ olarak, yildizlarin konumlarindaki sirlar, sayisal nispetler 
ve soz konusu tilsimlarm ruhaniyetini celbeden buhurlar sayesinde, terkib edildikleri 
(kari§ima girdikleri) $eyde kahr ve galebe fiilini icra ederler. Bunun faydasi ulvi tabiatla- 
ri siifll tabiatara baglamaktir. Onlara gore bu hava, su, toprak ve su elemnetlerinden olu- 
$an bir maya gibidir. I^ine kari$tigi $eyi kendi $ekline ve suretine ^evirir. Madeni cisimler 
19m iksir de tipki maya gibidir. l^ine sirayet ettigi madenleri kendi ozelligine ^evirir. Bu 
yiizden “kimyamn konusu, ceset iqnde cesettir” derler. Qiinkii iksirin pa^alarimn tama- 
mi cismanidir. (Yani hem madenler, hem de onlarm i9ine sirayet eden iksir ceset (yani ci- 
sim) oldugu i9in, ceset i9inde ceset olma durumu ortaya 9ikar). Aym $ekilde “tilsimm ko- 
nusu ceset i9inde ruhtur” derler. C^unkii tilsim, ulvi tabiatlari siifli tabiatlara baglamaktir. 
Siifli tabiatlar ceset, ulvi tabiatlar ise ruhaniyettir. 

Tilsim yapanlarin tasarraflari ile isimlerle (harf ve isimlerin sirlariyla) tasarrufta 
bulunanlann tasarruflari arasindaki farka gelince: Once bilinmeli ki tabiat alemi iizerin- 
de sadece insan nefsinin ve be$eri himmetlerin tasarrufu soz konusudur. Qunkii insan 
nefsi tabiati ku$atmi$tir ve ona bizzat hakimdir. Bu bilindikten sonra $imdi aradaki farki 
soyleyelim. Tilsim yapanlarin tasarrufu, yildizlarin ruhaniyetlerini a^agiya indirmek ve 
onlan bir takim suretlere veya sayisal nispetlere baglamaktir. Boylece mayamn, i9ine ka- 
ri§tigi $eyi kendi ozelligine 9evirmesi gibi, bu ruhaniyetlerin de baglandiklan §eyi kendi 
tabiatlarma 9evirmeleri hedeflenir. Isimler ile ugra$anlarin tasarruflari ise, miicahede ve 
ke$f sayesinde elde ettikleri ilahi nur ve rabbani yardim ile olur. Bu durumda tabiat on- 
lara itaatsizlik etmeden boyun eger. Yildizlarin kuwetlerinden veya ba$ka bir §eyden yar- 
dim almaya da ihtiya9 duymazlar. Qinku onlarin gbrdiikleri yardim (yani ilahi nur ve 
rabbani yardim), soz konusu yardimlardan daha iistundiir. 

Tilsim yapanlar, yildizlarin ruhaniyetlerini indirmek i9in nefsi kuvvetlendirmek 
hususunda az da olsa riyazete gereksinim duyarlar. Bu riyazetlerin en kolayi (Allah’tan 
ba$kalarina) yonelmektir. Isimlerle ugra^anlarin durumu ise farklidir. Onlarm riyazeti en 
biiyiik riyazettir ve bunu da varhklarda tasarrufta bulunmak amaciyla yapmazlar. Qiinkti 
boyle bir ama9 gtitmeleri onlar i9in (maddi algilarin otesine ge9melerinin, yani ke?f ve 
mii^ahedenin ontinde) bir engeldir. Dolayisiyla onlarm tasarruflari, (Allah’a yoneli^leri- 
nin ve riyazetlerinin bir sonucu olarak) Allah’m onlara vermi$ oldugu kerametlerden bi- 
ridir. Eger onlar, miicahede veke^fin bir sonucu olan, Allah’in sirlarim ve melekutun (ya- 
ni ruhlara has gayb aleminin) hakikatlerini bilmekten uzak olur ve sadece isimler ile 
harflerin ve kelimelerin tabiatlari arasindaki uygunluklari bilmeye yonelirlerse ve bunlar 
ile tasarrufta bulunurlarsa-ki bunu yapanlar simyacilardir- i$te o zaman onlar ile tilsim 
yapanlar arasinda bir fark kalmaz. Hatta bu durumda tilsim yapan, ilmi ve tabii temelle- 
re ve sistemli kurallara dayandigi i9in daha saglam olur. 

Oysa isimlerin sirlariyla ugra$anlar, eger Allah’a yoneli$lerindeki ihlaslarim kay- 
betmi? olmalarmdan dolayi, kelimelerin hakikatlerine (sirlarina) ve (isimler ile harflerin 
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ve kelimelerin tabiatlarmm) uvgunluklannm eserlerine ula^malarini saglayacak ke§ften 
mahrum olurlarsa, o zaman tilsim yapanlardan daha zayif ve dii$iik bir derecede olurlar. 
Qinkii onlarin dayanacaklari ilmi deliller ve kanunlar da yoktur. 

Isimlerle tasarrufta bulunanlar bazen kelimelerin ve isimlerin giiglerini, yildizla- 
rin gii^leriyle kari$tirirlar ve esmau’l-hiisna’yi zikretmek veya onlara -hatta ba$ka isim- 
lere- uyan vefklerin resimlerini <;izmek i<;in, o isimlere uyan yildizlarin talih hanelerinde 
olduklan zamanlari se^erler. Buni “El-Enmat” olarak isimlendirdigi kitabinda boyle yap- 
mi$tir. Onlara gore bu uygunluk, “kemal isimlerin (esmau’l-hiisna’nm) berzahi” demek 
olan “hadaratii’l-amaiyye”den kaynaklamr ve bu isimlerin ayrintilarimn hakikatlere ini- 
§i, mevcut uygunluklar $eklinde olur. Onlara gore bu uygunluklann ispati ancak mii$a- 
hede ile olur. I$te eger isimlerle ugra$anlar mti$ahededen uzak olur ve bu uygunlugu tak- 
lit yoluyla (ba§kalarindan) ogrenirlerse, o zaman onlarin yaptiklan ile tilsimcilann yap- 
tiklan arasinda bir fark kalmaz. Hatta soyledigimiz gibi, bu durumda tilsim yapamn i$i 
daha saglam olur. 

Aym $ekilde tilsim yapanlar da, kelimeler ve yildizlar arasinda mevcut olan uy- 
gunluktan dolayi, yaptiklan tilsimlar ve yildizlarimn gii^leri ile belli kelimelerden olu$- 
mu$ dualann gii^lerini birbirine kari§tirirlar. Ancak onlara gore kelimelerin uygunlugu, 
bu uygunlugu mii$ahede halinde elde etmi$ olan isimlerle ugra$anlarinki gibi degildir. 
Aksine onlar i<;in bu uygunluk, kendi sihir yontemlerindeki usullerin gereklerinden kay- 
naklamr. Bu da yildizlarin cevherler, sonradan var olan §eyler, zatlar ve manalar gibi var- 
liklar alemindeki her §eye gore boliiniip taksim edilmesiyle olur. l§te harfler ve isimler de 
bunlarm iqndedir. Boylece yildizlardan her biri, belirli bir varlik grubuna tahsis edilir. 

Tilsimcilar aym esastan hareketle, garip ve kabul edilemiyecek bir §ekilde 
Kur’an’in surelerini ve ayetlerini de, kisimlara aymrlar. Mesleme Macriti “El-Gaye” isim- 
li eserinde boyle yapiyor. Goruldiigii kadanyla Buni de “El-Enmat” isimli eserinde tilsim- 
cilarin yolunu esas almi$tir. “El-Enmat” isimli eser, iqndeki dualar ve bu dualarm yedi 
yildizin saatlerine taksim edili$i incelenir, sonra da “Gaye” isimli kitaptaki “kiyamatu’l- 
kevakib” olarak isimlendirilen her yildiz i<;in yapilan dualar gozden geqrilirse bu geri;ek 
anla$ihr. Bunun sebebi ya “El-Enmat”in maddesini tilsimcilann soylediklerinin olu$tur- 
masi, ya da ilk yarati$in temelindeki ve ilim berzahindaki uygunlugun boyle olmayi ge- 
rektirmesidir. “Size ilimden ancak 90k az bir $ey verilmi$tir.” (Isra Suresi, 85). $ari’nin 
haram kildigi butun ilimlerin vanhgimn inkar edilmesi gerekmez. Ornegin sihrin haram 
olmasina ragmen varligi ger^ektir. Ancak ilim olarak bize bildiklerimiz yeter. 

Simya ile ugra§anlara gore bu ilim dalimn kollarmdan biri de kelimelerin harfle- 
ri arasinda baglantilar kurarak sorulardan cevaplan ^lkarmaktir. Onlar gelecekteki olay- 
lara ili§kin bilgileri elde etmede asil metodun bu oldugu izlenimini veriyorlar. Aslinda 
butun bunlar ne oldugu belirsiz ve anla$ilmayan bilmece $eklindeki sozlere benziyor ve 
§ekilde 90k $ey sbylemi$lerdir. Bunlarm en ilginci, daha once bahsetmi$ oldugumuz, Seb- 
ti’nin “Zayircetii’ 1-alem” (alemin zayircesi)dir. 192 


192 Bu konu birinci bolumun son fash olan altinci faslm sonunda yer almi;ti. Orada “Z3yircetu'l-alem”in ne oldugu ve onun uze- 
rlnden nasil i§lem yapildigi izah edilmigti. 0 agiklamalarin bir bolumunii buraya nakledelim. Daha genig bilgi igin igaret ettigi- 
miz yere bakilabilir: “Gaybi bilmek iqin kullatvlan suni usullerden biri de, Majrib'in buyiik mutasawiflanndan Ebu Abbas Sey- 
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§imdi burada, onlarin soyledikerine gore, soz konusu ziyirce ve bunun etrafina 
yazilroi$ daireler ve cetveller ile sorulardan cevaplan <;ikartma i$leminin nasil yapildigini 
aqklayacagiz. Sonra da bu konudaki ger^egi, yani bu i$lemle elde edilen cevaplann gaybi 
bilgiler olmadigmi, sadece ifadedeki soru ve cevap arasindaki uygunluk oldugunu ortaya 
koyacagiz. Buna daha once de deginmi$tik. Bu kasidenin sahih oldugunu gosteren bir ri- 
vayete sahip degiliz. Ancak goruniirde onun en sahih niishasinin se^meyi hedefledik. Ni- 
meti ile ba$ariya ula$tiracak olan Allah’tir. Kaside $udur 193 : 


Sebti Rabbine hamd eder 

Insanlara gonderilen kilavuza saldt eder 

Peygamberlerin sonuncusu olarak gonderilen Muhammed’e 

Sahabeler ve onlart takip edenlerden “Allah razt olsun” der 

Dikkat et! Bu, alemin zdyircesidir 

Ki, vicdan ve aktl ile onunfaydalt oldugunu gorursiin 

Kim onu dogru ve saglam bir fekilde yerleftirirse 

Ytice olamn (Altah’m) idare ettigi hiikiimleri idrak eder 

Ve kim saglamca (parfalartnt birbirine) baglarsa 

Kuvvet bulur ve her $eyi elde eder 

Kim (ondaki) her $eyi yerli yerinde yaparsa, sirnna hakim olur, 

Nefsini bilir ve veliligi sahih olur 

Emir aleminde onun her $eyi bildigini gdriirsiin 

Ifte bu, zikirlerle kem&le erenin makamtdtr 

Bunlar saklamantz gereken strlardtr 

Onlan daireler feklinde yerleftir ve Ha’yt ortaya al 

Tt if in bir ar f vardir, naktflanmtz ondadtr 

Naztm (fiir) ve nesir ile onun listelendigini gorursiin 

Dairelerin nispetleri, yoriingelerinin nispetleri gibidir 

Ytldtzlart, en yiiksek derecelerinde resmet 

Onlann evtArlanm (fizgilerini) fikart ve harflerini resmet 

Oncekilerin yaptigi gibi harfleri bo} olan yerlerde tekrarla 

dt Ahmed SebtTye ntspet edilen ve “ZSyirecettfl-Alem" olarak isimlendirilen usuldur. Ebu Abbas, altinici yuzyitm sonlannda, 
MuvahhkSn hukumdarlanndan Ebu Yakup Mansur zamamnda Merakeg'de yagamigkr. Bu usulOn garip bir uygulamasi vardir. 
Segkin kigiler, bu usulun gok kapah bilgi ve sembollerinden gaybi bilgiler tide etmeye gok dugkundurler ve bunun igin sem- 
bollerini ve kapahh$ini gdzup kegfetmeye buyuk gayret sarfederler. 

Bu usulun uygulanma esasi g u gekildedir. Iginde, birbirine paralel olan ve ydrungelerin, mhani varliktan, ilimterin ve di&er bu- 
tun varlik gruplannm sembolleri olan dairelerin bulunduju buyuk birdaire vardir. Her daire kendiyorungesinin kisimlanna gd- 
re kisimlara aynlmigbr. Her krsmm gizgUen merkezden gager ve "evtir" olarak isimlendirilir. Her vetr gizgisi uzerine konutrmg 
birbirini takip eden harder vardir. Bu harderden bir kismi gafrmizda da Majrititeki defterdarlar ve katipler leratmdan, sayila- 
nn (rakamlann) sembolu olarak kullamlan ve "biigQm'z-zimSr" olarak isimlendirilen harderdir. Bk losmi ise Zayirce dairesinin 
iginde yer atan ve ‘ birgOmu’l-gubir ” olarak isimlendirilen harderdir . " 
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193 Gorulecejji uzere kaside harflerin, Arapga dil kurallannm ve dijjer hususlann sembol oiarak kullamldigi ve soylenenlerden ne- 
yin kastedildijji anla;ilmayan son derece kapali bir Oslupla yaalmijbr. 
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Evtarlan otilann gizdigi gibi fiz ve hanelerini diizgiin yap 

Onlarin (oncekilerin) yaptiklarmi tahkik et, nurlari parlar 

Bir miihendis gibi tabiatlara ( mizaglara ) iligkin ilimleri 

Ve musiki ile dikdortgen ilmilerini de tahsil et 

Musiki ile (eskilerin) harfilmini ve alet ilmini egitle 

Sonra bunlan tahkik ederek aragtir ve tahsil et 

Dairelerini efitle, harflerirti denklegtir 

Diinyalantu birak, iklimleri (bolgeleri) tabloda goster 

Bir emirimiz var ve o, devletin sonudur 

Yiktlan ve hiikmii soma ereti Zenate devletitiin 

Ve Endiiliis’iin bir pargasi, Hud ogullarma ait olan 

(Sonra) Nasr ogullari geldi ve zaferleri birbirini izledi 

Onlar hikmet ehli olan hiikiimdarlar ve siivarilerdi 

Dilersen kim olduklarini soyleyebilirsin, fimdi iilkeleri bombof 

Ve Tunus’ta hiikum suren Muvahhidlerin Mehdi’si 

Doguya vefkler ile ( talihleriyle) inen hukumdarlar 

Fen$ ve Barselona, bunlarin harfi ra’dir 

Frenklerinin harfi dal’dir, ti ile kemale erdir 

Kinave hukumdarlari, onlar kaf’lanni isterler 

Bizim kavmimiz zaafa dtifmekle hiikum altina alindi 

Hind, Habe$, Sind ve Hurrnus 

Fars, Tatar ve onlardan sonrasi aydinltk 

Kayserleri ha’dtr, Yezdecirdleri kef’tir 

Ve Kiptilerinki ise uzun bir lam’dir 

Abbasilerin hepsi de asil ve muazzamdirlar 

Ancak Turkler onlarin hukmune son vermigtir 

Eger hiikumdarlari (talihlerini) tetkik etmeyi dilersen 

Onlari (isimlerini) haneler ifine al, nispetlerini goster ve listele 

Harflerdeki kanunun hukmune ve (harflerin) ilmine gore 

Ve (harflerin) tabiatlarimn ilmine gore, bunlarin hepsini goster 

Kim ilimleri bilirse, ilmimizi de bilir 

Varligin sirlarim tamamen ogrenir 

llmi koklefir ve Rabbini bilir 

Have mim’i ayuarak (vuku bulacak) savaglarin ilmini elde eder 

Nerede bir isim gelse ve aruz onu ikiye ayirsa 

Hakim’in, onun hakktndaki hiikmu kesin olarak bldiiriilmektir 
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Sana harfler gelecek, farpmak if in onlan eptle 

Sana aynlmtf olarak Sibeveyh’in harfleri gelecek 

Nekire yaparak onlan saglamlaftir, karplapir, degipir 

Ve ytiksek haykinpnla parfalanm ayir 

Genelde diigumde ve bogazlananda bilinir 

Akilda beliren iki sifatini daha ekle 

(Biryidizin) dogufunu se f ve derecesini eptle 

Soma merkezlerini ters f evir ve dondiirerek diizelt 

O zaman kip (istedigini) idrak ederve hedefine ulapr 

Harfler (sirlanm) verir ve nazimdaki manalan afiga fikar 

Eger ugurlu ise yildizlar onu mutlu eder 

Hukumdarlikta isminin yucelecegini bilmek sana yeter 

Dal He remz edilenin oldugu yerde 

Kaynagin yerini bulursun 

Zir’in evtdrlan ve bam telleri ha ifindir 

lkili iifgenler tim’de agiga ftkmtpir 

Yildtzlan oraya sok ve onlan tabloda eptle 

Ebacid (Elif be, dm, dal) ve diger harfleri resmet 

Dinimiz, flkhtmtz ve nahv if in 

Asti olan ilmi ogrenip tahsil et 

Vefkin merkezde oldugu zaman otaga gir 

Ve O’ nun (Allah’ in) ismini zikret, tekbirve tehlil et m 

Her istege ilifkin beyitler fikar 

Tabii bir nazim ve Yiiceden gelen sir ile 

Onlann hepsini sonuna kadar say 

Ve fatihalann ilminde bir kaynak goreceksin 

Beyitler fikar, binin yirmi ile farpilmasindan 

Ve onlan tabloda goster ey dost 

Sana farpimin btittin sanatlanni gosterir 

Boylece ba$ari ve ustunluk senin ifin sahih olur 

Zir’lerini kaflyeli soyle, nakaratlar ile ov 

Onlan zir dairelerine yerlepir ve tahsil et 

Onlan vefklere gore ve hazirlamflanndaki asla gore yerlepir 

Harflerin sirlanndaki hofluk, onlann fikanlmalandir. 


134 Tekbir etmek (veya tekbir getirmek), “Allah'u ekber" demek, tehlil etmek ise “13 ilahe illallah" demektir. 
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(Bu beyitlerden sonra 23 rakami ve $u harfler hirer i$aret ve sembol olarak sirala- 

nir). 


23 kef, vav, kef, elif, kef, ha, v4v, elif, he, ayin-mim, 14m-he, ra, 14, sin-ayin, kef-ta, 
elif, 14m, mim, ntin, ha, ayin, fe, v4v ve 14m. 


A$ag)daki beyitler vezinlerin nisbeti, keyfiyederi, karfiliklanndaki ohfuler, tabi- 
atlarin birbirine kan$ma yerlerine nisbetie ayinci derecenin kuweti, tip ilmi ve kimya 
sanati hakkuidadir. 

Ey Cdbir’in ilmi ile birlikte tibba talip olati kip! 

Ve ey bunlarla birlikte olfulerin dlfiisunu bilen kip! 

Eger ftp ilmini ogrenmek isterseti mutlak bir nisbet gerekir 
Mizan’m hukumleri ifin. Boylece kaymga rastlarsin 
Boylece hastamz pfa bulacak, iksir f ok saglamdir 
Tashih ederek yaptigimz kanpmlar aftga ftkacak 


Ruhini tip hakkinda: 

Sen tlavus’u 565 diliyorsun, onun yagtpnt 
Behrdm, Birds veyedi yildizin hepsini 
Soguk hastaliklardaki actlart fdzmek ifin, onu iyilepirirler 
Aym fekilde nereye nakledilmif olursa olsun terkipleri de 

Hukumdarlarin 9001 k] an ve ogullannm dogumundaki (talih durumianni gos- 
teren) $ualann (i$iklarin) diiftiikleri yerler hakkinda: 

§ualann dupiikleri yerlerin ilmi zordur 

Onlann uzak kenarlan bir mintikada ortaya ftkar 

Ancak hac’da imamtmiztn bir makami vardtr 

Yildizlann genifligi denk olunca 0 aftga ftkar 

Uzunluk ve geniflikleri arastndaki merkezlere ifaret eder 

O anlami idrakeden yiikselir, sonra ustiinlukte yartpr 

Dikdortgenin kdfeleri batif yerleridir 

Altigenleri if in, onu takip eden bir iifgen hanesi vardtr 

Bir dikdortgen daha Have edilir, onun dlfiisu kesinlikle budur 

Onu merkeze yerlepir ve bunu aytn’la yap 

Senin fualann Ha rub (dortte bir) nisbetindedir 

Sad ile ve onu ikiye katlayarak karesini ortaya ftkar 
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Bu i$lem hiikiimdarlarla (onlann talihleriyle) ilgilidir. Bu iflemin yapilmasi dii- 
zenli kurallarla olur ve bundan daha ilgirnj bir $ey goriilmemi§tir. (Bu beyitler ve a^ikla- 
madan sonra sembolik nitelikteki a^agidaki §ekil yer akr). 
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Ruhani etkilenme ve Rabbin! boyun egi§ hakkinda: 

Ey Rabbini tehlil etmedeki sirn arayan kifi! 

O’nuti en giizel isimlerinde bunun kaynagini bulursun 

lnsanlarin en sefkinleri sana kalpten itaat ederler 

Aym fekilde reisleri de, gunefte etkilenme olmuftur 

Btittin insanlarin sana baglandtklarint gbrursiin 

Soyledigin hak kabul edilir, bafkalartninki kulak ardi edilir 

Senin yolun soyledigim bu yoldur 

Digeryollar bafkalarinin, zaferiniz ortaya pkmiftir 

Eger bu alemde takva ile ve saglam bir din He 

Ya$amak istersen ya da iyilerden olmak istersen (yolun budur) 

Bu sanatm strnyla Zu’n-Nun ve Ctineyd gibi olursun 
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Ve senin Bestami'nin sirnna btirtindtigunu gortiyorum 

( O zaman ) ulvi alemde konufursun 

Hintlilerin ve biiytik sufileritt dedigi budur 

Resulullahtrt hak yolu parhyor 

Hifbir sanatin hiikmti Cebrail’in getirdigi gibi degildir 

$iddetle yakalaman tehlildir , 195 yayin (onun strnna) vakif olmatidir 

Per$embe gtinti baflangiftir, pazar giinii agiga fikar 

Cuma gtinti de yine aym isimlerle baflarsin 

Pazartesi esmati’l-htisna ile tamamlarsin 

T i harfinde bir sir vardir, he harfinde de 

Eger onu sana gosterirse, hepsinin nisbeti gefersiz olur 

$artlan, bunlann ugur saatinde nak$edilmesidir 

Ufalanmif od kokusu ve buhur ile birlikte 

Uzerine dua olarak Hafr Suresinin sonunu 

Ihlas ve Fatiha surelerini okursun 

Yildizlann nurlan fu simgelerle birlefir: Lam-ayin-elif-nun-ye la 

he-ye ye la zi gayn Idm-dal sin-ayin kaf sad-ha mim fe vav ye 

Sag elinde demir ve mtihtir vardir 

Baftnt rahat birak, ama duada degil 

Kalbini Ha$r ayetine yonelt 

Ve insanlar uyurken son onu gtizel bir fekilde oku 

Varliktaki sir budur, ondan ba§ka bir fey yoktur 

O, en biiytik ayettir, onu tahkik ve tahsil et 

Hizmetinde ciddi olursan, onunla kutup olursun 

Ve ulvi alemden sirlar idrak edersin 

Nad ve ondan once de Ma’ruf (bu sirlan) sakladilar 

Hallac ise bunlari afiga vurdu (ve oldtirtildti) bunu iyi bil 

$ibli de daima bunlara sarilmifti 

Boylece mtiridlerin tizerine ftkip ytikseldi 

Mticahede ile kalbine kir ve lekelerden arindir 

Zikirlere devam et, oruf tut, nafile ibadetler yap 

Bu toplulugun sirnna, ilimlerin sirlarini tahsil edip bilen 

Muhakkik (gerfekleri araftiran) kimseden bafkasi nail olamaz 

(Bu beyitlerden sonra a$agidaki semboller yer aliyor). 


A$agidaki beyitler muhabbetin (sevginin) makamlari, nefislerin meyli, miicahe- 
de, itaat, ibadet, sevgi, a§k, yoklugun yok olmasi (fenSu’l-fena), yonelij, murSkabe ve sa- 
mimi dostluk hakkindadir: 


195 L4 ilShe illallah, demendir. 
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Birds’in sevgide bir makami var 
Onu kalayla veya bakirla kangtmp tamamlamiglar 
Gumugle oldugu da soyleniyor, onu gordtim 
(fizgilerinin yiikseligini ugur sayman dogrudur 
Onunla aym nurunu artirmaya yonel 
Asti olan onu, aytngiinegi kabul etmendir 
Duast bir gaye igindir ve onu gergeklegtirir 
Onun igin Tasayman’dan apagtk bir dua vardtr, 

Harfleri dal ile veya lam ile nakgedeceksin 

Ve bununla kare ifin bir vefk olugur 

Eger arzun onun igaretlerini sevmiyorsa 

O zaman dal gegersiz olur, Zeyneb’in vav’t ortaya gtkar 

Eger arzun begenirse, onun be’sini 

Ve onlann be’sini guzellegtir, onlardan geriye kalan azdtr 

Onlartn gartlarma uygun kartftk gekiller nakget 

Daha fazlastni yaparsan, onu kendifiiline nispet et ve efi 

Meryem (Suresinin) girifi ve ikisinin fiili egittir 

Buri ve Bestaminin, bu sureyi okurlar 

Bir yonelifin olsun ve aragtirici ol 

Vahfi (yakalanamaz) delilleri ele gegirmek igin 

Hanelerini bin kiisiir kere tersine gevir 

Onlann batini strdtr ve strlarmda ortaya gtkarlar 

Nihai makamlar hakkinda: 

Gayb, ytice alemin bir sureti olarak senindir 

Onun mucidi zamandir veya elbisesi siistur 

Guzellikte Yusuf, bu da onun benzeridir 

(Bu sure) nesir ve okunan bir hakikat olarak inmigtir 

Elinde bir kudret var ve gayb hakkinda konugur 

Bulbule cevap veren bir uda benzer 

Behliil, onun giizelligine olan agktndan cinnet gegirdi 

O, Bestami’ye gbriinunce onu garesiz birakti 

Onun sevgisinden Ciineyd’e ve Basrtye igirilince 

Bedeni ihmal ettiler ve oldiiler 

Tehlil ile onun en son noktasi talep edilir 



IBN-I HALDON 

732 


Kim esmati’l-htisna ile nisbetsiz olarak bezenirse 
Ve kim en gtizel olanlara devam ederse 
Muradina erer, ulvi komfulanna yakin olur 
Hizmetin gtizel olursa, gaybtan haber verirsin 
Kendisine sigimlati, sana hayret edilecek feyler gosterir 
Ifte zafer ve kurtuluf budur, ona gtizellik nail olur 
Bu hususta bazi ilaveler vardir ki aftklamalart gelecek 

A$agidaki beyitler vasiyet, bitiri?, iman, Islam, haram kilma ve ehliye hakkmdadir: 

Kasidemiz budur, (beyitlerin) sayist doksandir 

Bunun tizerinde olan girif, bitirif ve listedir 

Sayilan doksan olan bu beyitlere hayret ettim 

Onlardan saytlan belli olmayan ba$ka beyitler dogar 

Kim bu strrt anlarsa nefsini anlar 

Ve mtitefabihlerin tefsirini de anlar 

Insanlara sirnmizi aftklamak $er’an haramdtr 

Sefkinlerden olup buna ehil olsalar bile 

Eger ehil olanlara afmak istersen, f ok saglam yemin al 

Ve f ok uzun ara$tir malaria onlartn dindarhgim dene 

Belki onlartn sirlartm duyarak strrt ifta etmekten 

Kurtulur ve yticeler aleminde bir reis olur sun 

BizAbbas’t, sirnm tuttugu if in yticeltiriz 

O boylece mutluluklara erifti ve makamt ytikseldi 

Resulullah insanlara hitap if in ayaga kalktiginda 

Golgelemek ifin baftnda durmuf ve hitap boyle tamamlanmifti 

Ruhlara, onlartn gortintimleri olan bedenler giydirildi 

Ve bedenlerin oldtirtilmesiyle ruhlar geri dondti 

Ulvi aleme. Orada yok olufumuz yok olur 

Ve ruhlar tist tiste vticut elbiselerini giyer 

Nazim (kaside) burada tamamlandi, ilahtmtz 

Resullerin sonuncusuna, onu yticelten bir selamla selam etti 

Arftn ildht olan, ytice ve ulu Allah 

Btittin insanlartn efendisine selam etti 

Rehberimiz, fefaatfimiz ve onderimiz Muhammed’e 

Ve keramet veyticelik ehli olan sahabelerine 
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(Bu beyitlerden sonra da a?agidaki sembolik ?ekiller yer ahyor.) 
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$imdi bu i?le me?gul olanlardan naklederek, zayircetii’l-alem’den sorulann ce- 
vaplannin nasil ^lkartildigmi izah edelim: 

Sorulan sorunun, derecelerin sayisi oramnda 360 cevabi vardir. Belirli bir tali’ ( og- 
renilmek istenen talih durumu) hakkindaki tek bir sorunun cevabi, evtar harflerine iza- 
fe edilen sorularin ve kasidenin beytinden harflerin ^lkarilmasi i?lemindeki uyumun de- 
gi?mesine bagli olarak, degi?iyor. 

Tenbih: Evtar ve cetvel (tablo) harflerinin terkibi ii<; usul iizerine olur: Birincisi, 
Arap^a harflerdir ve bunlar kendi §ekilleriyle nakledilir. Ikincisi, gubar (toz) tarzinda res- 
medilen harflerdir ve bunlarda degi?me meydana gelir. Bunlardan bir kismi, eger devir 
dortten fazla olmazsa, kendi ?ekilleriyle nakledilir. Eger dortten fazla olursa, onlar basa- 
magrnin ikinci basamagina nakledilir. Aym ?ey, biraz sonra a^iklayacagimiz gibi, yapilan 
i?leme gore yiizler basamagi i<;in de ge^erlidir. O^iinctisu zimam (yular) tarzinda resme- 
dilen harflerdir. Ancak zimam tarzinda resmetmek ikinci bir nisbet (oran) verir. Bu da 
birler basamaginda binin yerini tutmasi ve on mesabesinde olmasidir. Yine bu harfler 
Arap^adaki be? ile orantihdir. Dolayisiyla cetvelin hanesine, bu ?ekilde ti<j harf, oteki ?e- 
kilde iki harf konur. Diger taraftan cetvelin bazi haneleri bo? birakilir. Eger devirler dort- 
ten fazla olursa, bo? haneler cetvelin uzunlugundaki sayilar i<;inde hesap edilir, eger dor- 
dii ge^mezse sadece dolu haneler hesap edilir. 

Soru uzerinde i?lem yapmak iqn, yedi esasa ihtiya^ vardir: Evtar harflerinin sayi- 
si. Bu sayilar on iki?er on iki?er cpkanldiktan sonra devirlerinin ezberlenmesi. Ki bu de- 
virlerin sayisi daima, tam oldugunda sekiz, eksik oldugunda alti olur. Tali’nin dereceleri- 
ni bilmek. Burcun sultamm (delil ve kuvvetini) bilmek. Asil olan en biiyiik devri -ki bu 
her zaman bir tanedir- bilmek. Tali’in asil devre izafe edilmesinden pkan sonup Tali’in, 
burcun sultanmdaki devirle ^arpilmasindan pkan sonup Burcun sultamnm tali’e izafe- 
si. Evet, biitiin bunlar dort ile ^arpilmi? ii<; devirden elde edilir. Boylece devirlerin topla- 
mi on iki olur. Bu 119 devir, dortten ticplii olarak pkar. Her pki?in bir ba?langici vardir. 
Sonra bunlar dortlii ve aym ?ekilde ii^lii devirlerle ^arpilir. Sonra bunlara altinin iki ile 
^arpimiyla da ula?ilir. Yine bunlarin da <;iki?lari vardir. Biitiin bunlar yapilan i?lemde or- 
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taya $ikar. Bu on iki devrin bazi sonu^lari vardir. Bu tek bir sonu$ olabilecegi gibi, altiya 
kadar daha fazla sonu^ da olabilir. 

Ba?langi9 olarak, tali’ yay burcunun ilk derecesindeyken “zayirce eski bir ilim mi- 
dir, yoksa sonradan mi ortaya 9ikmi?tir?” ?eklinde bir soru soralim. Vetr harflerini ve son- 
ra soru harflerini yay burcunun ve onun e?i olan ikizler burcunun ba?ina yerle?tiririz. 
O^iinciisii olan kova burcunun vetri (qzgisi) merkeze kadar ^ekilir. Sonra ona soru harf- 
lerini ekler ve sayisina bakariz. En az 88 ve en 90k 96 olur. Sahih olan devrin tamarm bu- 
dur. Sorumuzdaki harflerin sayisi doksan ii^tiir. Eger harflerin sayisi doksan altidan faz- 
la olursa, on iki devrin tamami pkartilarak soru kisaltihr. Qkarilanlar ve geriye kalanlar 
akilda tutulur. Sorumuzdaki devirler yedidir, kalanlar ise dokuz. Tali’ on iki dereceye 
ula?mazsa onlari harfler i^inde sabit tutarsm, eger ula?irsa onlar i<;in ne bir sayi ne de bir 
devir sabit tutmazsm. 

Yine ii<;iincii durumda tali’ yirmi dortten fazla olursa, sayilarim sabitle. Sonra bir 
tane olan tali’i, dort tane olan tali’in sultamm ve bir tane olan en biiyiik devri sabitle. 
Sonra tali’ ve devri -ki bunlarm toplami ikidir- soruda birle?tir. Sonra onlarm sonucuy- 
la (yani iki ile) burcun sultamm (yani dordii) <;arp. Toplam sekiz olacaktir. Sonra sulta- 
m, tali’e eklediginde be? eder. I?te yedi esas budur. 

Tali’ ve en biiyiik devrin, yay burcunun sultamyla ^arpilmasindan pkan sonui; on 
ikiye ula?mazsa, cetvelin alt tarafindan yukariya dogru pkan sekizin kenarina katilir. On 
ikiden fazla olursa devirler pkarilir ve geriye kalan yine sekizin kenarina katilir. Sayinin 
sonuna ve yine tali’ ile sultamn toplamindan ^lkarilan be?in sonuna bir i?aret konur. Ta- 
li’ cetvelin en iist kismindaki geni? yiizeyin kenarinda olur. Sonra birbirini takip eden be- 
?erli devirler halinde saymaya ba?lamr ve ne kadar sayildigi akilda tutulur. Bu i?leme sa- 
yimn dort harften birinde durmasina kadar devam edilir. Bu dort harf ?unlardir: Elif, be, 
cim ve ze. Bizim i?lemimizde sayi elif harfi iizerinde durdu ve geriye ii<; devir kaldi. Son- 
ra ii^ii ii^le <;arptik ve dokuz sonucuna ula?tik. l?te bu birinci devrin sayisidir. Bu muha- 
faza edilir. 

Sonra dik ve yaygin kenarlar arasindakileri, cetveldeki sayilarla doldurulmu? ha- 
nelerin kar?isinda yer alan sekizde bir araya topla. Eger (devir), cetveldeki bo? haneler- 
den birinin kar?isinda durursa buna itibar edilmez ve devre devam edilir. Birinci devir- 
deki sayiyi -ki bu dokuzdur-, cetvelin ba?langicmda bulunan ve her iki kenarin arasmda- 
kilerin kendisinde toplandigi hanenin -ki bu sekizin hanesidir- sol tarafindaki haneye 
kat. Bu durumda lam harfi elif’in iizerine dii?er ve bundan asla miirekkep bir harf 91k- 
maz. O halde bu harf, zimam tarzinda resmedilen ve dort yiiz’ii ifade eden te harfidir. 
Onun kasidenin beytinden naklettikten sonra iizerine bir alamet koy. 

Sonra devrin sayisi ile (yani dokuzla) sultam (yani ii^ii) topla. Elde edecegin on 
119 sayisim evtar harflerine kat. Sayi hangi harfin iizerine dii?erse onu muhafaza et ve ka- 
sidenin beytinden onun iizerine bir i?aret koy. Bu kuraldan, harflerin tabii nazim i<;inde 
ka<; defa devredilecegi anla?ilir. $oyle ki, sayilari dokuz olan birinci devirdeki harfler, sa- 
yilari dort olan burcun sultam ile toplamr ve on ii<; elde edilir. Sonra bu sayiya bir misli 
daha ilave edilir ve yirmi alti olur. Bu sayidan tali’in sayisi -ki o birdir- <;ikarilir ve soru- 
da gerile yirmi be? kalir. I?te ilk harflerin nazmi bu ?ekilde olur. 
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Sonra iki kez yirmi 1x9, yine iki kez yirmi iki devir yapihr ve bu pkarma esasina 
gore kasidenin son beytinden bire ulaf liana kadar bu ifleme devam edilir. Baflang^ta bi- 
ri 9karmak i^in yirmi dortten baflama. 

Sonra ikinci devri ge<; ve birinci devrin harflerini, tali’ ve devrin, sultanla <^arpi- 
mindan elde edilen sekize ekle. Toplam on yedi eder ve geriye bef kahr. Birinci devri bi- 
tirmif oldugun befi, sekizin kenarma pkart ve onun iizerine bir ifaret koy. Sonra cetve- 
lin baflangicina on yediyi ve ondan sonra da befi yerleftir. Bo? haneleri sayma. Devir sa- 
yisi yirmidir. Se harfinin bef yiiz oldugunu goriiriiz. Aslinda o nun’dur. Qiinkii devrimiz 
onlar basamagindadir. Dolayisiyla bef yiiz, aslinda ellidir. Qiinkii devri on yedidir. Eger 
on yedi olmasaydi, basamagi yiizler olurdu. Nim’u sabitle ve baflangicina befi kat. Yiizey 
kisminda onun paraleline bak. Orada biri bulacaksin. Sayilan bir geriye gotiirdiigiinde 
befin iizerinde kalacak. Yiizey i<;in ona bir eklediginde alti olur. Vav’i sabitle ve onun iize- 
rine ifaret olarak kasidenin beytinden dordii koy. Sonra dordii, tali’ ve devrin, sultanla 
^arpilmasindan elde edilen sekize ekle. Ortaya pkacaksayi on ikidir. Ona ikinci devirden 
arta kalan sayilan ekle. Bu sayilar beftir ve boylece toplam on yedi olur. Bu, ikinci devrin 
sayisidir. On yediyi, evtar harflerine katanz ve sayi birin iizerine gelir. Elif’i sabitleyip, 
iizerine kasidenin beytinden bir ifaret koy ve ikinci devrin haricinde kalan evtar harfle- 
rinden ii^iinii diifiir. 

Sonra ii^iincii devre ge<; ve befi sekize ekle. Toplam on 119 olur ve geriye bir kahr. 
Devri sekizin kenarmdaki bire naklet ve on ii^ii kasidenin beytine kat. Sonra sayinin, iize- 
rine geldigi harfi -ki o kaf harfidir- al ve ifaretle. On ii^ii evtar harflerine kat ve difanda 
kalam -ki o sin harfidir- sabitle ve kasidenin beytinden ona if aret koy. Sonra dif arida ka- 
lan sin’den sonra gelen harfi, on ii^iin devrinden arta kalan sayiya -ki o birdir- kat. 
Sin’den sonra gelen evtar harfini -ki o be’dir- al, onu sabitle ve kasidenin beytinden ona 
ifaret koy. 

If te buna “ma’tuf devir” denir ve bunun ol^iisii sahihtir (yani bu devirdeki kural- 
lar aqktir). $6yle ki: On 119 ikiye katlamr ve devirden geriye kalan bir de ona eklenir. Top- 
lam yirmi yedi olur. Bu kasidenin beytinden elde edilen evtar harflerinden be’dir. On 11911 
cetvelin baflangicina gir ve yiizeyde onun karfi tarafindakinin ne olduguna bak. Sonra 
ona bir mislini ilave et ve on ii9ten geriye kalan biri de ona ekle. Bu harf cim’dir ve top- 
lam yedi olur. Bu ise ze harfidir. Onu sabitleriz ve kasidenin beytinden bir if aret koyanz. 
Bunun 0I9USU fudur: Yedi ikiye katlamr ve on ii9ten geriye kalan bir de on eklenir. Top- 
lam on bef olur. O, kasidenin beytinden on befincisidir. Bu aym zamanda U9lii devirle- 
rin sonuncusudur. 

Sonra dordiincii devre ge9* Bir onceki devirden arta kalamn ilavesiyle birlikte bu 
devrin sayisi dokuzdur. Sonra tali’ ve devri sultanla 9arp. Bu devir, dortliilerden birinci 
beyitteki iflemlerin sonuncusudur. Sonra evtar harflerinden iki harf iizerine 9arp ve do- 
kuzu, sekizin kenarma 9ikart. Dokuzu, kasidenin beytinden aldigin en son harfin devrin- 
den gir. Dokuz, re harfidir, onu sabitle ve ifaretle. Sonra dokuzu cetvelin baflangicina gir 
ve yiizeyde karfisinda bulunan harfe bak. O harf cim’dir. Sonra sayiyi bir geriye gotiirdii- 
giinde elif’i bulursun. Elif, kasidenin beytinde re’den sonraki ikinci harftir. Onu sabitle 
ve ifaretle. Ikinciden sonra gelen harften itibaren dokuz tane sayinca ulafacagin harf yi- 
ne elif’tir. Onu sabitle, ifaretle ve evt&r harflerinden biri iizerine 9arp. Dokuza bir misli- 
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ni eklediginde toplam on sekiz olur. Onu evtir harflerine kat ve re harfi iizerinde dur. 
Re’yi sabitle ve kasidenin beytinden kirk sekiz ile i?aretle. On sekizi evtar harflerine gir ve 
sin iizerinde dur. Onu iki ile i?aretle. Ikiyi dokuza ekle, toplam on bir olur. On biri cet- 
velin ba?langicina gir, yiizeyde kar?isinda elif olacak. Onu sabitle ve alti ile i?aretle. 

Sonra behind devre ge<;. Onun sayisi on yedidir geriye be? kahr. Be?i, sekizin ke- 
narina <;ikart, evtir harflerinden ikisi iizerine <;arp ve bir misli daha ekle. Sonra bunlari 
on yediye ekle. Toplam devir sayisi yirmi yedi olur. Bunu evtir harflerine gir. Be harfi 
iizerine gelecektir. Onu sabitle ve otuz iki ile i?aretle. On yediden otuz ikinin ba?mdaki 
ikiyi pkar, geriye on be? kahr. Evtir harflerine gir ve kaf harfinde dur. Onu sabitle ve yir- 
mi alti ile i?aretle. Yirmi altiyi cetvelin ba?langicma gir, gubir harflerinden ikinin iizeri- 
ne gelecektir. Bu be harfidir. Onu sabitle ve elli dort ile i?aretle. 

Evtir harflerinden iki harf iizerine ^arp ve altinci devre ge<;. Onun sayisi on ii^tiir, 
geriye bir kahr. Buradan nazmin devrinin yirmi be? iizerinden oldugu ortaya <;ikar. <^iin- 
kii devirler yirmi be?, on yedi, be?, on tic; ve birdir. Be?i be?le <;arptigmda yirmi be? eder. 
Bu, beytin nazmindaki devirdir. Bir olan devri, sekizin kenanna naklet. Ancak daha on- 
ce soyledigimiz gibi on ii^ii kasidenin beytine katma. (^tinkii o ikinci terkipten dogan 
ikinci devirdir. Bunun yerine kasidenin beytinin harflerinden olan be’nin tizerindeki el- 
li dordiin dordtinii bire ekle. Toplam be? olur. Be?i, devrin on ii^iine ekle. Toplam on se- 
kiz olur. Onu cetvelin ba?langicina gir ve yiizeyde onun kar?isinda bulunan elif ’i al. Onu 
sabitle ve kasidenin beytinden on iki ile i?aretle. Evtar harflerinden iki harf iizerine <;arp. 

Bu cetvelden soru harflerine bak. Onlardan cpkanlari kasidenin beytinin sonuna 
ekle ve onlan, kasidenin beytinin sonundaki sayiya dahil olmasi i<;in, soru harfleriyle i?a- 
retle. Bundan sonra, soru harfleriyle uygun bir ?ekilde, biitiin harfler i$in aym ?eyi yap. 
Onlardan <;ikan sonu<;lari kasidenin beytinin sonuna ekle ve i?aretle. Sonra birler basa- 
magindan elif harfi iizerine i?aretledigini on sekize ekle. Bu sayi (yani elif iizerine i?aret- 
ledigin) ikidir ve boylece toplam yirmi olur. Bu sayiyi evtir harflerine gir, re iizerinde 
dur, onu sabitle ve kesidenin beytinden doksan alti ile i?aretle. Bu, vetir harflerindeki son 
devirdir. 

Evtir harflerinden iki harf iizerine <;arp ve yedinci devre gee;. Yedinci devir, iki bu- 
lu?tan (icattan) dogan bulu?larm ikincisinin ba?langicidir. Bu devrin sayisi dokuzdur. 
Dokuza bir eklenir ve ikinci dogu?un sayisi on olur. Soz konusu bir, eger aym nispettey- 
se daha sonra on ikinci devre de eklenir. Veya asil sayidan <;ikarilir ve toplam on be? olur. 
Sekizin kenarina 91k, on sayisim cetvelin ba?langicindan gir ve be? yiiz iizerinde dur. Be? 
yiiz aslinda elli olup iki katina <;ikartilmi? nun ’dur. Bu da kaf harfi demektir. Onu sabide 
ve kasidenin beytinden elli iki ile i?aretle. Elli ikinin ikisini ve devrin dokuzunu dii?iir. 
Geriye kirk bir kahr. Kirk biri evtir harflerine gir, bir iizerinde dur ve onu sabitle. A?m 
?ekilde onu kasidenin beytine girdiginde biri bulacaksin. l?te bu, ikinci dogu?un ol<;iisii- 
diir. Onu kasidenin beytinden iki alametle i?aretle. Alametlerden biri bu mizamn son 
elif’inin iizerine, sadece ilk elif’in iizerine konur. Ikincisi yirmi dorttiir. 

Evtar harflerinden iki harf iizerine ^arp ve sekizinci devre ge<;. Bu devrin sayisi on 
yedidir ve geriye be? kahr. Be?i, elli sekizin kenarina ve kasidenin beytine gir. Yetmi? ile 
aym iizerinde duracaksin. Onu sabitle ve i?aretle. Be?i cetvele gir ve yiizeyde kar?isinda 
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bulunani al. Bu, birdir. Onu sabitle ve beyitten kirksekizile i?aretle. Ikinci ba?langi<; iqn 
biri, kirk sekizden qkar ve ona be?i ilave et. Devrin toplam sayisi elli iki olur. Onu cetve- 
lin ba?langicina gir ve gubar harflerinden be iizerinde dur. Sayilann arti?indan dolayi 
onun basamagi yiizlerdir ve dolayisiyla iki yuz olur. Bu ise re harfidir. Onu sabitle ve ka- 
sidenin beytinden yirmi dort ile i?aretle. Boylece durum doksan altiya, ba?langica intikal 
etmi? olur. O yirmi dorttiir. Yirmi dorde be? ilave edilir. Sonra bir cpikarilir ve toplam de- 
vir yirmi sekiz olur. Onu yansim kasidenin beytine gir ve sekiz iizerinde dur. Ikiyi i?aret- 
le ve sabitle. 

Sonra dokuzuncu devre geq Bu devrin sayisi on iiqtir, geriye bir kahr. Biri seki- 
zin kenanna qkart. Sayilar (jogaldigi ve ikinci dogu?tan kaynaklandigi iqn buradaki i?- 
lem altinci devirdeki i?lem gibi degildir. Yine aym ?ekilde o, dortlii bur^larm ii^iincusu- 
ntin iiqe biri ve ii<;lulerin dordiinciisimun de sonudur. Devrin sayisi olan on ii^ii, bir on- 
ceki ii<;lu burcun sayisi olan dort ile <;arp. Toplam elli iki eder. Onu cetvelin ba?langicina 
gir ve gubar harflerinden ikinin iizerinde dur. Birler ve onlar basamagi geqldigi iqn, o 
yiizler basamagindadir. Dolayisiyla onu ikiyiize i?aret eden re olarak sabitle ve kasidenin 
beytinden kirk sekiz ile i?aretle. Devrin sayisi olan on ii^e ba?langi$ birini ekle. On dor- 
dii kasidenin beytine gir. Sekize ula?acaksin. Onu kirk sekiz ile i?aretle. On dortten yedi- 
yi qkar geriye yedi kahr. Evtar harflerinde ikisi iizerine 9 arp. Yediyi gir ve lam harfi iize- 
rinde dur. Onu sabitle ve beyitten i?aretle. 

Sonra onuncu devre geq Bu devrin sayisi dokuzdu ve bu devir dordiincii u^genin 
ba^langicidir. Dokuzu sekizin kenanna qkart. Bo? bir haneye ula$acagin i^in ikinci bir 
dokuz daha qkart. Ba?langiqan itibaren yedinci hanede olacaksin. Iki dokuz qikarttigi- 
miz iqn dokuzu dortle <;arp. Aslinda sadece ikiyle <;arpilir. Otuz altiyi cetvele gir ve zi- 
mam harflerinde dort iizerinde dur. Bu harf onlar basamagindadir. Ancak devirlerin az- 
ligindan dolayi onu birler basamagi olarak aldik. Dal harfini sabitle. Eger otuz altiya ba?- 
langn; birini eklersen, onun simri kasidenin beytinden oldugu i<;in onu i?aretle. Qarpma 
yapmadan cetvele sadece dokuzu girersen sekiz iizerinde durur. Sekizden geriye kalan 
dordii qkar. Elde dort kahr ki, maksat da budur. 

Eger cetvele dokuzun ikiyle ^arpimi olan on sekizi girersen zimam harflerinden on- 
lar basamagindaki bir iizerinde durursun. Dolayisiyla (onlar basamaginda oldugu iqn) bu 
sayi on’dur. On’dan, dokuzun <;arpim sayisi olan iki qkanldiginda geriye sekiz kahr. Isteni- 
len de sekizin yansidir. Eger cetvelin ba?langicina dokuzun iiqle <;arpimi olan yirmi yediyi 
girersen zimam harflerinden on iizerinde durursun. Bu durumda da yapilacak i$lem aym- 
dir. Sonra dokuzu kasidenin beytine gir ve elde ettigin harfi sabitle. Bu harf elif’tir. Sonra 
dokuzu ii^le <;arp, elde edecegin sayi bir onceki toplamdir (yani yirmi yedidir). Bu toplam- 
dan biri qk ve geriye kalan yirmi altiyi cetvelin ba?langicina gir. Iki yiize i?aret eden re har- 
fine ula?acaksin. Onu sabitle ve kasidenin beytinden doksan alti ile i?aretle. 

Sonra evtar harflerinden iki harf iizerine ^arp ve on birinci devre geq Bu devrin 
sayisi on yedidir, geriye be? kahr. Be?i, sekizin kenanna qkart ve birinci devirde yapilan 
i?lemi tekrar et. Be?i cetvelin ba?langicina gir. Bo? bir hanede durursun. Y tizeyde onun 
kar?isina gelen biri al ve kasidenin beytine gir. Sin harfine gelirsin. Onu sabitle ve dort ile 
i?aretle. Eger cetvelde dolu bir hanede dursaydik biri, 119 olarak sabitleyecektik. On yedi- 
ye bir mislini daha ekle, sonra toplamdan (yani otuz dortten) biri qkar ve kalana (yani 
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otuz life) dort ekle. Sonu9 otuz yedi eder. Bunu evtar harflerine gir, alti iizerinde dur, al- 
tiyi sabitle ve be?le i?aretle. Be?e bir mislini daha ekle, beyte gir ve lam iizerinde dur. Onu 
sabitle ve yirmi ile i?aretle. 

Sonra evtar harflerinden iki harf iizerine <;arp ve on ikinci devre ge^. Bu devrin sa- 
yisi on ii9tiir, geriye bir kalir. Biri sekizin kenarina qkart. Bu devir, devirlerin, bulu?larin, 
ii^lii dortgenlerin ve dortlii ii^genlerin sonuncusudur. Bir, cetvelin ba?langicinda zimam 
harflerinden sekseni ifade eden harfin iizerine gelir. Ancak o birler basamaginda oldugu 
i^in degeri sekizdir. Elimizde sadece bir devir vardir. -Eger on ikinin dortgenlerinden 
dordiin ve on ikinin ii^genlerinden de iiipun iizerine ^lkilsaydi, ha’nin iizerine gelirdi. Ve 
o da (bulundugu basamak itibariyle) dal olurdu.- Onu sabitle ve kasidenin beytinden 
yetmi? dort ile i?aretle. Sonra yiizeyde buna uygun olanin ne olduguna baktiginda bunun 
be? oldugunu goreceksin. Ba?langi9 olarak ona bir mislini eklediginde on eder. Ye harfi- 
ni sabitle ve i?aretle. Onun hangi basamakta bulunduguna bak. Dordiincii basamakta ol- 
dugunu goriiriiz. Yediyi evtar harflerine gir. Bu giri§, “harf dogurtma” olarak isimlendi- 
rilir. Oradaki harf fe’dir. Onu sabitle. Yediyi, elimizde olan bir devre ekle. Toplam sekiz 
eder. Onu evtar harflerine girdiginde sin harfine ula?irsin. Onu sabitle ve sekiz ile i?aret- 
le. Sekizi on devirden arta kalan U9 ile <;arp. Qiinkii o ii^gen ?eklindeki dortlii devirlerin 
sonuncusudur. Toplam yirmi dort eder. Onu kasidenin beytine gir ve orada elde ettigin 
sonu^la i?aretle. O iki yiizdiir ve alameti doksan altidir. Bu, harfle ilgili devirlerin ikinci- 
sinin sonudur. 

Evtar harflerinden iki harfin iizerine <;arp ve ilk neticeye ge^. Bunun sayisi dokuz- 
dur. Bu sayi, evtar harflerinin devirler halinde ^lkarilmasindan sonra geriye kalan sayi ile 
-ki bu dokuzdur- daima uyum halindedir. Dokuzu, evtar harflerinden doksanin fazlali- 
gi olan ii^le ?arp. Ona on ikinci devirden artan biri ekle. Toplam yirmi sekiz eder. Onu 
evtar harflerine gir, elif’e ula?irsin. Onu sabitle ve doksan alti ile i?aretle. Eger doksanh 
harflerin devirleri olan yediyi, doksanin fazlaligi olan U9 ile ve on ikinci devirden artan 
bir ile ^arparsan sonu^ aym olur. Dokuzu sekizin kenarina ^lkart ve cetvele gir. Zimam 
harflerinden ikiyi gosteren harfe ula^irsin. Dokuzu yiizeyde ona uygun olan sayiyla -ki 
bu iiqrtiir- ^arp, buna evtar harflerinin sayisi olan yediyi ekle ve on ikinci devirden artan 
biri 91k. Ula$acagin sayi otuz ii9tiir. Bu sayiyi cetvele girdiginde be$e ula$irsin. Onu sabit- 
le ve dokuza bir mislini daha ekleyerek, toplam sayi olan on sekizi cetvelin ba$langicina 
gir. Yiizeyde buldugun sayiyi -ki o birdir- alip evtar harflerine girdiginde mim harfine 
ula$irsin. Onu sabitle ve i$aretle. 

Evtar harflerinden iki harfin iizerine 9arp ve ikinci neticeye ge9. Bunun sayisi on ye- 
didir, geriye be? kalir. Be?i sekizin yanina 9ikar ve doksanin fazlaligi olan ii9le 9arp. Toplam 
on be? eder. Buna, on ikinci devirden artan biri ekle. Bunlarin toplami olan on altiyi kasi- 
denin beytine girdiginde te harfine ula?irsin. Onu sabitle ve altmi? dort ile i?aretle. Be?e 
doksanin fazlaligi olan U9Q ve on ikinci devirden ortan biri ekle. Toplam dokuz olur. Onu 
cetvelin ba?langicina girdiginde otuza ula?irsin. Yiizeye baktiginda biri goreceksin. Onu sa- 
bitle ve kasidenin beyti ile i?aretle. Bu, dokuzuncu beyittir. Dokuzu cetvelin ba?langicina 
gir ve onlar basamagindaki U9 iizerinde dur. Lam harfini sabitle ve i?aretle. 

Sonra ibpuncii neticeye ge9. Bunun sayisi on ii9tiir, geriye bir kalir. Biri sekizin ke- 
narina naklet ve on ii9e, doksanin fazlaligi olan U9 ile on ikinci devirden artan biri ekle. 



MUKADDlME 

739 


Toplam on yedi olur. Neticeden geriyekalan bir de eklendiginde on sekiz olur. Bunun ev- 
tar harflerine girdiginde lam harfine ula?irsin. Onu sabitle. l?te son i?lem budur. 

Ba?ta sordugumuz soru ile, tali’ yay burcunun birinci derecesindeyken zilyircenin 
sonradan <;ikan bir ilim mi, yoksa eski bir ilmi mi oldugunu ogrenmek istedik. Evtar harf- 
lerini, sonra sorunun harflerini ve sonra da (yukanda bahsedilen) esaslari sabitledik. Soz 
konusu esaslar ?unlardir: Doksan tir; harf, yedi devir, dokuz bunlardan geriye kalan, bir 
tali’, dort yay burcunun sultam, bir en biiyiik devir, iki devirle birlikte tali’in dereceleri, 
tali’ ve devrin sultanla ^arpilmasmin sonucu olan sekiz ve sultamn tali’ e eklenmesinin so- 
nucu olan be?. Kasidenin beyti ?udur: 

Aftklanmasi zor olan biiyiik bir soruyla karplaftm 

O halde garip fiiphelere dalmaktan sakin 

Evtar harfleri 196 : Sad, ti, he, re, se, kef, he, mim, sad, sad, vav, nun, be, he, sin, elif, 
ntin, lam, mim, nun, sad, aym, fe, sad, vav, re, sin, kef, lam, mim, nun, sad, ayin, fe, dad, 
kaf, re, sin, te, se, hi, zel, zi, gayin, ?in, ti, ye, aym, ha, sad, re, vav, ha, re, vav, ha, lam, sad, 
kef, lam, mim, nun, sad, elif, be cim, dal, he, vav, ze, ha, ti, ye. 

Soru harfleri: Elif, lam, ze, elif, ye, re, cim, te, aym, lam, mim, ha, dal, se, elif, mim, 
kaf, dal, ye, mim. 

Devirler: Birinci devir 9, ikinci devir 17 kalan 5, ii^uncii devir 13 kalan 1, dordiin- 
cii devir 9, be?inci devir 17 kalan 5, altinci devir 13 kalan 1, yedinci devir 9, sekizinci de- 
vir 17 kalan be?, dokuzuncu devir 13 kalan 1, onuncu devir 13, on birinci devir 17 kalan 
5, on ikinci devir 13 kalan bir, birinci netice 9, ikinci netice 17 kalan 5 ve ii^iincii netice 
13 kalan 1. 


Beytin harfleri: 



1 .... 

Sin 

21... 

Zel 

2.... 

Vav 

22... 

Nun 

3.... 

Elif 

23... 

Gayin 

4.... 

Dim 

24... 

Re 

5.... 

Aym 

25... 

Elif 

6.... 

Zi 

26... 

Ye 

7.... 

Ye 

27... 

Be 

8.... 

Mim 

28... 

$in 

9.... 

Elif 

29... 

Kef 

10... 

Dim 

30... 

dad 

11... 

Hi 

31... 

Be 


196 Harflerin isimleri ve orijinal yazihjlari a§ajjidaki gibidir. Bundan sonra harflerin isimlerini yazmakla yetinecejjiz: Elite ), Be<v) 
, te I- 1 *), se(-), Clmer), haici, hue). Dal <-), zel <■>>, reo), zei.i, sin sad (-“•>, dad (->*:, tie*:, zk-i, ay in it). 

Sayinit), ter-*), kafiji, kefi^i, 14m (Ji, mim w, nun(j), v3vtj), hee), yew). 
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12 ... 

Lam 

32... 

Ti 

13... 

Kaf 

33... 

He 

14... 

Ha 

34... 

Elif 

15... 

Ze 

35... 

Lam 

16... 

Te 

36... 

Cim 

17... 

Fe 

37... 

Dal 

18... 

Sad 

38... 

Mim 

19... 

Nun 

39... 

Se 

20 ... 

Elif 

40... 

Elif 


Fe, vav, zey, elif, vav, sin, re, re, elif, elif, sin, elif, be, elif, re, kaf, elif, aym, elif, re, 
sad, ha, re, ha, lam, dal, elif, re, sin, elif, lam, dal, ye, vav, sin, re, elif, dal, mim, nin, elif, 
lam, lam. 

Bunlarm devri once yirmi be? iiterinden, sonra iki kere yirmi 119 uzerinden, son- 
ra iki kere yirmi bir uzerinden olur. Bu i?leme beytin sonunda bire ula?incaya kadar de- 
vam edilir. Biitiin bunlardan sonra -Allan en iyisini bilendir- cevap olarak ortaya ?u harf- 
ler pkar: 

Nun, fe, re, vav, ha, re, vav, ha, elif, lam, vav, dal, sin, elif, dal, re, re, sin, re, he, elif, 
lam, dal, re, ye, sin, vav, elif, nun, sin, dal, re, vav, elif, be, lam-elif, elif, mim, re, be, vav, 
elif elif, lam, aym, lam, lam. 

Zayircetii’l-alem’den manzum olarak cevap qkarilmasiyla ilgili aqklamalar bura- 
da bitiyor. Bu i?le ugra?anlarin cevap pkarmak iqn zayircenin di?inda manzum olmayan 
usulleri de vardir. Onlann zayirce’den manzum olarak cevap pkarmalarimn sirri, Malik 
bin V iiheyb’in “apklanmasi zor olan ...” ?eklindeki bey tini i?in i<;in katmak istemeleridir. 
Bu yiizden cevap, soz konusu beytin kafiyesine uygun olarak qkar. Diger yollarda ise ce- 
vap manzum olarak qkmaz. Onlann cevap verme yollarindan biri de a?agidaki usuldiir. 


Fasxl: Harfler Arasindaki Baglantilar Yoluyla Gizli Sirlan Ogrenmek 

Bil ki -Allah bize ve sana dogruyu gostersin- a?agidaki harfler her meseledeki so- 
rularin aslidir. Cevaplar onlann bir biitiin olarak par<;alara boliinmesiyle elde edilir. Go- 
riildiigii gibi onlar kirk ii$ harften olu?ur. Gaybi bilen Allah’tir: 

Elif, vav, lam, elif, aym, zi, sin, elif, lam, mim, hi, ye, dal, lam, ze, kaf, te, elif, re, zel, 
sad, fe, nun, gaym, ?m, elif, kef, kef, ye, be, mim, dad, be, ha, ti, lam, cim, he, dal, nun lam, 
se, elif. 

Fazilet sahiplerinden biri, ?eddeli harflerden her birini iki harf kabul ederek soz 
konusu harfleri “kutup” olarak isimlendirdigi ?u beyitte bir araya getirmi$tir: 

Afiklanmasi zor olan btiytik bir soruyla kar$ila$tin 

O halde garip ftiphelere dalmaktan sakin 
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Bir sorudan sonu$ aimak istediginde, sorudaki tekrar edilen harfleri qkar ve geri- 
ye kalanlan sabitle. Sonra asil metinden yani kutup olarak isimlendirilen beyitten, soru- 
dan geriye kalmi§ harflerin benzerlerini <;ikar. Geriye kalanlan sabitle. Sonra geriye kalan 
harfleri tek bir satirda topla. Bunu yaparken once beyitten geriye kalan ilk harfi, sonra so- 
rudan geriye kalan ilk harfi yaz ve ikisinden birinin harfleri bitinceye kadar bu $ekilde 
yazmaya devam et. Ikisinden birinin harfleri bitince, digerinin harflerini de sirayla oldu- 
gu gibi yaz. Bu kari$tirmadan elde edilen harflerin sayisi, asil harflere uygunsa i$lem dog- 
ru demektir. 

Sonra musiki vezinlerini ayarlamak i<pn bu harflere be§ nun harfi daha eklenir ve 
harflerin sayisi kirk sekize tamamlamr. Sonra bu harflerle, birinci satirin sonundaki, ikin- 
ci satirin ba$inda yer alacak §ekilde dortgen bir cetvel yapilir. Cetvel tamamlanana kadar 
bu hal devam eder. Birinci satir aynen doner ve harfler harekelerine gore birbirini takip 
eder. Sonra mevcut dortgenlerin en biiyugiine boliinmek suretiyle her harfin vetri $aka- 
nlir ve kendi harfinin kar^isina konur. Sonra cetveldeki harflerin unsur yoniinden nispet- 
leri i;ikarihr ve boylece harflerin tabii kuwetleri, ruhani ol^iileri, nefsani tabiatlan ve iiss- 
leri, bunlari gosteren cetvelden ogrenilir. Soz konusu cetvelin §ekli §oyledir: 


¥ 
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Sonra, daha once ge<ftigi gibi yoriingenin dort evtadmin 197 iissleriyle tparpilmasin- 
dan sonra her harfin vetri 198 alimr. Ancak evtadlardan sonra gelenlerden ve i§lem di$i bi- 


197 Dort evtad (tekili veted), on iki burg arasindaki dort ana menzildir. Bunlar tali’ vetedi, gaib vedeti, gok vetedi ve yer vetedi’dir. 
Bunlarin veted (yani kazik) olarak isimlendirilmesinin sebebi burg menzilelerinin en kuwetlileri olmasmdan kaynaklamr. Yine 
bunlardan her biri saadet burcu ve varligin temeli olarak isimlendirilir. 

198 Ebced (alfabe) harflerinin her birinin sayisal bir degeri vardir. Bu deger onlarin cismaniyetteki kuwetleridir. 0 sayilarin ken- 
dileriyle garpilmalarindan elde edilen sayiya o harflerin vetri denir ki, bu aym zamanda o harflerin ruhaniyetteki kuwetlerini 
gosterir. 
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rakilmi§ olanlardan sakimhr. (^iinkii bunlarin oranlari dlizensizdir. Bu $ekilde elde edi- 
len sonu<;, “sereyan”in derecelerinin ilkidir. Sonra unsurlarin toplami almir ve onlardan 
dogan $eylerin ussleri dti§ultir. Geriye kevni (olu$sal) kuvvete maruz kalmi§ yaratilmi$lar 
aleminin iissti kalir. Bunun iizerine, maddeden soyutlanmi§ bazi $eyler yuklenir. Bunlar 
imdad (yardim edici) unsurlardir. Boylece orta nefsin (nefsti’l-avsat) ufku 9ikar. Sonra 
sereyan’in derecelerinin ilki, unsurlarin toplamindan ^lkarihr ve geriye tavassut alemi 
(alemti’t-tavassut, araci alem) kalir. Bunlar miirekkeb (bile$ik) olmayan basit varliklarm 
aleinlerine ozgiidiir. 

Sonra tavassut alemi, orta nefsin ufkuyla ^arpilir ve ortaya ufuku’l-a’la (en yiiksek 
ufuk) ^lkar. Sereyan’in derecelerinin ilki de buna yuklenir. Sonra sereyan’in dordiincii 
derecesinden asli imdad unsurlarmin birinci derecesi 9ikarihr ve geriye sereyan’in dere- 
celerinin i^iinciisii kalir. Dort unsurun par9alarinm toplami her zaman sereyan’in dor- 
diincii derecesiyle 9arpilir. Boylece ortaya tafsil (ayrmtilar) aleminin birincisi 9ikar. Ikin- 
ci ikinciyle 9arpildiginda tafsil aleminin ikincisi, t^iincti U9unciiyle 9arpildiginda tafsil 
aleminin i^iinciisti ve dordiincii de dordunciiyle 9arpildiginda tafsil aleminin be$incisi 
9ikar. Sonra tafsil aleinleri toplamr ve genel/biitiin alemden (alemii’l-kiil) dii$iiliir. Boy- 
lece geriye soyut alemler kalir. Bunlarin en yiiksek ufka boliinmesiyle, birinci ctiz, geriye 
kalan kismin orta ufka boltinmesiyle ikinci ctiz ortaya 9ikar. Bundan geriye kalan da 
U9tincti ciizdiir. Dordiinctisti ise dortltilerde belli olur. Dortliilerden daha fazlasmi ister- 
sen harflerden sonra tafsil alemlerini, sereyan’in derecelerini ve ufuklari 90galtman gere- 
kir. Bizi ve seni dogru yola eri§tiren Allah’tir. 

Aym ^ekilde soyut alem de sereyan’in derecelerinin ilkine boliindiigiinde bile§ik 
alemin birinci ciizti ortaya 9ikar ve bu durum varlik aleminin son derecesine kadar de- 
vam eder. Bunlari anla ve iizerinde iyi dii^tin. Allah dogru yolu gosteren ve yardim eden- 
dir. 

Cevap 9ikarma yollarindan bir digeri hakkinda, bu meseleyle ugra$anlardan biri 
^oyle diyor. Bil ki -Allah bizi ve seni kendinden bir ruh ile kuvvetlendirip yardim etsin- 
harf (harflerin esrari) ilmi biiyiikbir ilim olup.bu ilmi bilenler, diinyadaki ba§ka ilimler- 
le ula$ilamayacak bilgilere ula§irlar. Bu iliinle i^lem yapmanm mutlaka uyulmasi gereken 
§artlari vardir. Bunlari bilen varliklarm sirlarmi ve tabiatin gizlediklerini 9ikarir. Yine bu 
iliinle felsefenin neticelerine yani simyanm sirlarma ula§ihr. Bu ilim sayesinden bilinme- 
yenlerin tizerindeki perde kaldirihr ve kalplerde gizli olanlara vakif olunur. Magrib’te bu 
i$le ugra$an bir grubun, Allah’in yardimiyla, 90k ilgin9 ve olaganiistti $eyler gosterdikle- 
rine, varlik iizerinde tasarrufta bulunduklarina ?ahit oldum. 

Bil ki sahip olunan her meziyetin temeli 9ah$maktir. Sabirla elde edilmi$ gtizel meleke 
biittin iyiliklerin anahtaridir. Tipki mahrumiyetin ba$inm cehalet ve acelecilik olmasi gi- 
bi. Ben derim ki: Alfabe harflerinden her birinin kuwetini bilmek istersen, ki harflerin il- 
mine giri§in ilk adimi budur, o harflere kar^ihk gelen sayilara bak. Bir harfe kar$ihk ge- 
len sayi, o harfin cismaniyetteki kuvvetidir. Sonra o sayiyi bir misliyle 9arptiginda, o har- 
fin ruhaniyetteki kuvveti elde edilir. Buna o harfin vetri denir. Ancak bu durum noktali 
harfler i9in degil, noktasiz harfler i9in ge9erlidir. Qiinku ileride a9iklanacagi gibi, noktali 
harflerin manalara ili$kin 9e§itli dereceleri vardir. 

Bil ki harflerden her birinin §eklinin, ulvi alemde yani ktirsi’de de bir $ekli vardir. 
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Zayircelerle ilgili cetvellerde gosterildigi gibi bunlardan bazilari miiteharrik, bazilari sa- 
kin, bazilari ulvi ve bazilari da siiflidir. 

Bil ki harflerin kuwederi 119 kisimdir: Birinci kisim en kuvvetsiz olandir ve harf- 
lerin yazilmasindan sonra ortaya <;ikar. Harflerin yazilmasi, onlarm resmedilmesine ozgii 
olan ruhani alem i^indir. Harfler ne zaman nefsani bir kuwet ve himmet ile ortaya qkar- 
sa, o zaman onlarm kuvvetleri cisimler aleminde etkili olur. 

Ikinci kismin kuvveti fikri g6riinii$lerdedir ve bu, onlarm ruhani tiiretilmelerin- 
den sadir olur. Dolayisiyla bu, ruhani ve ulvi alemde (ger^ek) bir kuwet, cismani alemde 
ise §ekli bir kuwettir. 

Ocjuncusu kisim batim toplayici bir kuwettir. Yani harfin olu^umunu saglayici 
nefsani bir kuwettir. O, harf soylenmeden once nefisteki bir surettir, soylendikten sonra 
ise harflerdeki suretve soylemedeki kuwet olur. 

Bunlarm tabiatlarma gelince, bu tabiatlar harflerin do^malanm (ortaya pkmala- 
rim) gerektiren unsurlara mensuptur. Bunlar ise, sicakhk ve kuruluk, sicakhk ve nemli- 
lik, sogukluk ve kuruluk, sogukluk ve rutubettir. Yemani adetlerin sirri budur. 

Sicakhk hava ve ate$i kendinde toplar ve harfleri §unlardir: Elif, he, ti, mim, fe, 5m, 
zel, cim, ze, kef, sin, kaf, se, zi. Sogukluk hava ve suyu kendinde toplar ve harfleri $unlar- 
dir: Be, vav, ye, nun, sad, te, dad, dal, ha, lam, ayin, re, hi, gaym. Kuruluk ise ate§ ve top- 
ragi kendinde toplar ve harfleri $unlardir: Elif, he, ti, mim, fe, $in, zel, be, vav, ye, nun, sad, 
te, dad. Tabiatlarm harflerinin nisbeti budur ve onlarm par^alari birbirine girmi$tir. On- 
larda alemin par^alari, ulviyat ve siifliyat, ana sebepler ile yani dort bagimsiz tabiat ile, 
birbirine girmi^tir. 

Her hangi bir sorudan bilinmeyeni elde etmek istediginde, soru soramn veya so- 
runun tali’ini tahkik et, dort evtad harfini, yani birinci, dorduncii, yedinci ve onuncuyu 
e§it ve sirali bir $ekilde ortaya koy ve biraz sonra apklayacagimiz §ekilde kuwetlerin sa- 
yisim ve vetirleri pkart. Sonra bunlan birbirine yiikle, nispet et ve cevabi elde etmeye <;a- 
h§. Istedigin ortaya pkacaktir. Ya a^ik bir lafiz olarak ya da mana olarak. Sorulan her $ey 
ii;in aym §ey ge^erlidir. 

Bunun apklamasi §udur: Soru soramn ismi ve hacet ile tali’ harflerinin gii^lerini 
elde etmek istediginde, onlarm sayilanm ebced hesabina gore topla. Buna gore birincisi 
ko<; burcudur. Dordiinciisii yenge^, yedincisi terazi ve onuncusu oglaktir. Oglak bu ve- 

tedlerin en kuwetlisidir. Her burgtan ta’rif harlerini (yani elif ve lam’i / ) pkar ve her 

burca ozgii olan ve onlarm dairesine konmu§ sayilari ara$tir. Nisbtelerdeki biittin kesirli 
par^alan pkar ve sayilardan her harfe ozgii olanlarim onlarm altinda sabitle. Sonra dort 
unsurun harflerinin sayilarim da, ozgii olduklari harflerin altma sabitle. Biitiin bunlari 
harf olarak resmet ve vetirleri, kuvvetleri ve tabiatlari, birbirine kari$mi$ olarak bir satir- 
da tertip et. Sonra bunlan bol, ol^uleri <;ikarmak it;in <;arpilacaklari <;arp, topla, cevabi el- 
de etmeye <;ali$. Gizli olan §ey ve cevabi ortaya pkacaktir. 

Bunu bir ornekle aqklayalim: Yukanda ge^tigi gibi tali’in ko<; burcu oldugunu ka- 
bul edelim. Bunun i<;in ha, mim ve lam harfleri resmedilir. Ha’nin sayisi sekizdir ve bu- 
nun da yarisi, dortte biri ve sekizde biri vardir (dal, be, elif). Mim’in sayisi kirktir ve bu- 
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nun da yarisi, dortte biri, sekizde biri, onda biri ve eger daha ayrintili ara$tirmak istersen 
onda birinin yarisi (yani yirmide biri) vardir (mim, kef, ye, he, dal, be). Lam’in sayisi 
otuzdur ve bunun da yarisi, ii9te ikisi, li^te biri, be$te biri, altida biri ve onda biri vardir 
(kef, ye, viv, he, dm). Bunun gibi kar$ila$tigin biitiin sorularm ve simlerin harflerine de 
aym i$lemi yaparsm. 

Harflerin evtarlannm (vetirlerinin) ^lkarilmasina gelince, bu i$ her harfin karesi- 
nin, onun en biiyiik par^asma boliinmesiyle olur. Ornegin dal harfinin sayisi ddrttiir. 
Dordtin karesi on altidir. On alti, onun en biiyiik par^asina boliindugiinde -ki bu ikidir- 
dal harfinin vetrinin sekiz oldugu ortaya qkar. Sonra her vetir kendi harfinin kar$isina 
konur. Sonra, daha once aqklandigi gibi, unsurlarm nisbetleri gkarilir. Bunlarm harfle- 
rin tabiatmdan ve cetvelin yer aldigi beytin tabiatindan ^lkarilmasmin kaidesi vardir. Us- 
tad bunlari, bu ilmin terimlerini bilenler i^in a^iklami^tir. Allah en iyisini bilendir. 


Fasil: Harflere tli§kin Kanunlar lie Gizli Sirlara Ula$mak 

Eger biri, hastaligim bilmedigi bir hastanm, hastaligmi ve onu iyile$tirecek $eyin 
ne oldugunu sorsa, soruyu sorandan, bilinmeyen hastaligi diledigi bir e$ya ismiyle isim- 
lendirmesini iste ve soyledigi ismi (cevabi bulmak i9in) kendine esas kabul et. Sonra 
-eger soruyu derinle$tirmek istersen- bu ismi, tali’in ismini, unsurlarm ismini, soruyu 
soranin ismini, giin ve saati de hesaba katarak ara$tir. Derinle$tirmek istemezsen sadece 
soruyu soranin soyledigi isimle yetinirsin. Sonra a9iklayacagimiz $ekilde i$lem yap. 

Ornegin, soruyu soran, bilinmeyen hastaligi feres (at) olarak isimlendirdi. Bu is- 
min ii9 harfini (fe-re-sin) sayilanyla birlikte sabitle. Bunun a9iklamasi $oyledir: Fe’nin sa- 
yisi seksendir ve pa^alari (yani yarisi, dortte biri gibi pa^alarmm kar$ihgi olan harfler) 
mim, kef, ye, ha, be’dir. Re’nin sayisi iki y iizdiir ve par9alari kaf , nun, kef, ye’dir. Sin’in sa- 
yisi altmi$tir ve par9alari mim, lam, kef’tir. Vav’m sayisi tamdir ve pa^alari dal, dm, 
be’dir. Sin de onun gibidir ve par9alari mim, lam, kef’tir. Isimlerin harflerini ayrintili ola- 
rak ortaya koydugunda birbirine e$it iki unsur goriirsiin. Harfleri daha 90k olanin, dige- 
rine iistiin olduguna hiikmet. Sonra ayrmtiya girmeden, aranan ismin unsurlarinm harf- 
lerinin sayismi, harflerini ve aym $ekilde soruyu soranin ismini ortaya koyup, en 90k ve 
en kuvvetli olanin iistiinltigtine hiikmet. 


Unsurlarm kuwetlerinin 9ikanlmasi: 


Ate$ 

Toprak 

Hava 

Su_ 

he, he, he 

ve 

cim 

ha 

mim, mim 

ye, ye, ye, ye 

kef, kef, kef, kef 

lam 

nun 

kaf 
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Burada iistiinluktopragindir. Topragin tabiati ise sogukluk ve kuruluktur. Bunlar 
ise sevda’nin tabiatidir. O halde hastaligin, sevda hastabgi olduguna hiikmedilir. Ara^tir- 
ma harfleri yakla^ik bir oranla bir araya getirildiginde, aci duyulan yerin bogaz oldugu 
ortaya pkar. Bu hastaliga iyi gelecek ila^ §urup ve icpecek de limonatadir. Evet, feres (at) 
isminin harflerinin sayilannin kuvvetinden cpkan sonuc; budur. Bu, kisa ve yakla^ik bir 
ornektir. 

Ozel isimlerden unsurlarin kuwetlerini ipkarmaya gelince, ornegin Muhammed 
ismini alalim. Bu ismin harfleri ayn ayri yazihr. Sonra yoriingedeki siralarina gore dort 
unsurun ismi yazihr. Boylece her unsurdaki harfler ve sayi ortaya pkar. $u ornekte oldu- 
gu gibi: 


Ate? 

Toprak 

Hava 

Su 

(O9 cins) 

(O9 cins) 

(Alti cins) 

(Alti cins) 

elif, elif, elif 

be, be, be 

cim, dm 

dal, dal, dal, dal 

he, he, he 

vav, vav, vav 

ze, ze 

ha, ha, ha 

ti, ti, ti 

nun, nun, nun 

kef, kef, kef, 

lam, lam, lam 

sin, sin 



ayin, ayin, ayin, aym 



kaf , kaf 

re, re, re 



se, se 

hi, hi, hi 


Isimdeki en kuvvetli unsurun, su oldugu gbruliir. (^unkii harflerinin sayisi yirmi- 
dir. Dolayisiyla bu unsurun, isimdeki diger unsurlara ustiinlugiine hukmedilir. Diger bii- 
tiin isimlerde de aym i$lem yapihr. Sonra bu isimler kendi vetirlerine veya zayirce’deki ta- 
li’e nisbet edilen vetire ya da Malik bin Viiheyb’e nisbet edilen ve isimlerin kari$tirilma- 
sinda esas haline getirdigi $u beytin vetirine nispet edilir: 


Afiklanmasi zor olan btiyiik bir soruyla kar$ila$tin 
O halde garip fiiphelere dalmaktan saktn 


Bu beytin vetri bilinmeyenleri pkarmakta kullanilan me$hur bir vetirdir. Ibn-i 
Rakkam ve ogrencileri de bunu esas aliyorlardi. Bu, verilen omeklerde kendi kendine yii- 
riiyen tam bir i§lemdir. Bu vetirle iflem yapmak §u $ekilde olur: Sorunun lafizlari ayn ayir 
ve birbirine kari$ mi? olarak, par^alara ayirma kanununa gore resmedilir. Bu vetrin, yani 
beytin harflerinin sayisi kirk ii^tiir. (^unkii $eddeli harfler iki harf sayilir. Sonra sorunun 
ve beytin harflerinin kari$tirilmasinda, tekrar edilen harfler pkarihr. Soruda geriye kalan 
her harfi kar$ilayan benzer bir harf vardir. Bu harfler birbirine kari$tirilmi$ olarak tek bir 
satirda sabitlenir. Harflerin yazili$i §u $ekilde olur: Once beytin geriye kalan harflerinden 
biri yazihr, sonra sorunun harflerinden biri yazihr ve biitiin harfler bu $ekilde yazilana 
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kadar buna devam edilir. Harflerin toplam sayisi kirk tit; olur. Sonra musiki vezinlerini 
ayarlamak bu sayiya be§ nun eklenir ve saydarin toplami kirk sekiz olur. Sonra geriye ka- 
lan harder kendi tertiplerine gore yerle§tirilir. Kari§tirmadan sonra ortaya tpkan harflerin 
sayisi, harflerin tpkarilmasindan onceki asil sayiya uygunsa, i^lem dogru demektir. 

Sonra bu harflerle, birinci satirin sonundaki, ikinci satirin ba$inda yer alacak §e- 
kilde dortgen bir cetvel yapilir. Cetvel tamamlanana kadar bu hal devam eder. Birinci sa- 
tir aynen doner ve harfler harekelerine gore birbirini takip eder. Sonra mevcut dortgen- 
lerin en biiyiigiine boliinmek suretiyle her harfin vetri ;akarihr ve kendi harfinin kar$isi- 
na konur. Sonra cetveldeki harflerin unsur yoniinden nispetleri tpkarilir ve boylece harf- 
lerin tabii kuvvetleri, ruhani ol^iileri, nefsani tabiatlan ve iissleri, bunlari gosteren cetvel- 
den ogrenilir. Unsurlara ili§kin nisbetler $u §ekilde tpkarihr: Hem kendi tabiati ve hem de 
i;inde yer aldigi beytin tabiati atpsindan, cetveldeki ilk harfe bakilir. Eger tabiatlari birbi- 
rine uyuyorsa bu giizeldir. Aksi takdirdeiki harf arasindaki nisbet tpkarilir. 

Bu kanun cetveldeki biitiin harfler i;in ge;erlidir. Musikiye ili§kin dairelerinde ka- 
rarla$tirilmi§ oldugu gibi, kurallarim bilenler i;in bunu tahkik etmekkolaybir i§tir. Son- 
ra, daha once ge^tigi gibi yoriingenin dort evtadimn iissleriyle ;arpilmasindan sonra her 
harfin vetri alimr. Ancak evtadlardan sonra gelenlerden ve i§lem di§i birakilmi§ olanlar- 
dan sakimlir. Qtinku bunlarin oranlari diizensizdir. Bu $ekilde elde edilen sonui;, “sere- 
yan”in derecelerinin ilkidir. Sonra unsurlarin toplami ahmr ve onlardan dogan $eylerin 
iissleri dii§ulur. Geriye kevni (olu$sal) kuvvete maruz kalmi§ yaratilmi^lar aleminin iissii 
kalir. Bunun iizerine, maddeden soyutlanmi§ bazi §eyler yiiklenir. Bunlar imdad (yardim 
edici) unsurlardir. Boylece orta nefsin (nefsii’l-avsat) ufku tpkar. Sonra sereyan’in dere- 
celerinin ilki, unsurlarin toplamindan tpkarilir ve geriye tavassut alemi (alemii’t-tavassut, 
araci alem) kalir. Bunlar miirekkeb (bile§ik) olmayan basit varliklarin alemlerine ozgii- 
diir. 

Sonra tavassut alemi, orta nefsin ufkuyla ;arpihr ve ortaya ufiiku’l-a’la (en yiiksek 
ufiik) tpkar. Sereyan’in derecelerinin ilki de buna yiiklenir. Sonra sereyan’in dordiincii 
derecesinden asli imdad unsurlarimn birinci derecesi qkarilir ve geriye sereyan’in dere- 
celerinin ii^iinciisu kalir. Dort unsurun par;alarinin toplami her zaman sereyan’in dor- 
diincii derecesiyle ;arpihr. Boylece ortaya tafsil (aynntilar) aleminin birincisi <pkar. Ikin- 
ci ikinciyle ;arpildiginda tafsil aleminin ikincisi, ii;uncii ii<;tinctiyle ;arpildiginda tafsil 
aleminin ii^iincusu ve dordiincii de dordtinciiyle ;arpildigmda tafsil aleminin be^incisi 
<pkar. Sonra tafsil alemleri toplamr ve genel/biitiin alemden (alemii’l-kiil) dii$iiliir. Boy- 
lece geriye soyut alemler kalir. Bunlarin en yiiksek ufka boliinmesiyle, birinci ciiz ortaya 
tpkar. l§lem tamamlanana kadar buna devam edilir. 

Ibn-i Vah$i’nin, Buni’nin ve digerlerinin kitaplarmda bununla ilgili atpklamalar 
vardir. Bu daldaki ve ilahi felsefeye ili§kin diger dallardaki bu i$lem, tabii ve felsefl kanu- 
na gore yiiriir. Harflerle ilgili zayirce’nin, ilahiyat ilminin ve felsefl sihrin merkezi de yi- 
ne soz konusu bu kanundur. Allah, (dogrulari) ilham edendir. O’ndan yardim istenir ve 
O’na giivenilir. Allah bize yeter, O ne giizel vekildir. 



OTUZUNCU FASIL 


Kimya Umi Hakkinda 


Kimya, sanatla (teknik i$lemlerle) altin ve gtimti$ imal edilecek maddeleri ve bu 
i$lemin nasil yapilacagim inceleyen bir ilimdir. Bu yiizden kimyacilar, kan$imlarinin ve 
kuvvetlerinin bilinmesinden sonra, bu i$e yani altin ve gtimti$ imal etmeye uygun olacak 
maddeye ula$abilmek i<;in, madenlerin yamnda kemik, tiiy, yumurta ve pislik gibi hay- 
vanlardan arta kalan $eylere vanncaya kadar biittin varliklan ara$tirirlar. Sonra soz ko- 
nusu maddenin kuvveden fiile ge^mesini saglayacak i$lemler aqklanir. Bunlar eritme, da- 
mitma, sivi olanlari al<;i ile katila$tirma, kati ve sert olanlari kirip ogiitme gibi yollarla ci- 
simleri tabii par<;alarina ayinp analiz etmeyi i<;eren i$lemlerdir. 

Iddialarina gore biittin bu i$lem ve tekniklerden sonra ortaya “iksir” olarak isim- 
lendirilen tabii bir cisim qkar. Sonra bu cisimden, altin veya gtimti$ olmaya mtisait olan 
kur$un, kalay ve bakir gibi madenlerin i<;ine, onlarin ate$te kizdirilmalanndan sonra, bir 
miktar katildiginda, som altina donti§tirler. Kimyacilar kendi terminolojilerindeki gizli- 
ligi ve kapaliligi korumak i^in iksirden ruh, iksir kari$tirdiklari maddeden ise ceset (be- 
den) olarak bahsederler. I$te bu terimlerin ve altin veya giimu$e donti^meye mtisait olan 
cisimleri bu maddelere donti$ttirecek teknik i$lemlerin ne $ekilde yapilacagimn apklan- 
masi, kimya ilminin konusunu olu$turur. 

Insanlar eskiden beri bu konuda eserler telif etmeye devam etmi$tir. Bazen bu ko- 
nuda soylenenlerin, bu i$in ehli olmayanlara nisbet edildigi de olmu§tur. Bu konuda eser 
telif edenlerin onderi Cabir bin Hayyan’dir. Hatta bu ilim ona ozgti kilinarak “Cabir’in 
ilmi” olarak isimlendirilmi^tir. Cabir’in bu konuda yet mi$ risalesi vardir ve hepsi de bil- 
mece gibi anla$ilmaz $eylerdir. Kimyacilar, bu ilmi her ai;idan ku§atmi$ olanlardan ba$- 
kasinin, o eserlerin kilidini a<;amayacagim (yani orada soylenenlerden bir $ey anlamaya- 
cagim) iddia ederler. 

Dogunun son donem filozoflanndan Tugrai’nin de bu konuda yazdigi eserler ve 
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bu konun ehli olan ve olmayan bazi filozoflarla yaptigi tarti$malari vardir. Yine Endiiliis 
filozoflarindan Mesleme Macriti bu konuda bir kitap yazmi$ ve onu “Riitbetii’l- Hakim” 
olarak isimlendirmi^tir. Mesleme bu kitabi, sihir ve tilsim konusunda yazdigi “Gayetii’l- 
Hakim” kitabina e$ kilmi^tir. Onun iddiasina gore bu iki ilim dab, felsefenin iki sonucu 
ve ilimlerin iki semeresidir. Dolayisiyla bu iki ilmi bilmeyenler, ilmin ve felsefenin biitiin 
semeresini kaybetmi? olurlar. 

Mesleme’nin soz konusu kitapta soyledikleri ve genel olarak biitiin kimyacilarin 
eserlerindeki iislup, onlarin bu konudaki terimlerini bilmeyenler i<;in anla^ilmasi miim- 
kiin olmayan kapali $eylerdir. Onlarin bu tiir sembollere ve anla^ilmaz bir iisluba yonel- 
melerinin sebebini zikredecegiz. Bu ilmin otoritelerinden Ibn-i Mugayrebi’nin, §iirsel 
olarak soylenmi? bir takim sozleri vardir. $iir olarak soylenmi^lerin en giizellerinden bi- 
ri olan bu sozler de, neredeyse hitjbir §ey anla$ilmayacak kadar kapali birer bilmece du- 
rumundadir. 

Bu konuda telif edilmi$ bazi eserler Gazali’ye nisbet ediliyorsa da bu dogru degil- 
dir. Qtinkti onun ytiksek idraki, kimyacilarin tuttuklan yolun yanli$ligim anlamayacak ve 
dolayisiyla onlarin yoluna tabi olacak durumda degildir. Yine bu konudaki bazi sozleri ve 
gorii$leri de Mervan bin Hakem’in iivey oglu Halid bin Yezid bin Muaviye’ye nisbet eder- 
ler. Ancak 90k apk olarak biliniyor ki Halid, bedeviligin agir bastigi nesildendi. Dolayi- 
siyla o ilim ve sanatlarin hepsinden uzakti. Nerede kaldi ki, varliklarm kari$imlarmi ve bi- 
le$kelerini bilmeyi gerektirecek boylesine garip bir sanatla ugra$mi$ olsun. Bu konuya 
ili§kin tabii ilimler ve tip kitaplan heniiz ortaya 9ikmami$ ve Arap^aya terciime edilme- 
mi§ti. Olsa olsa bu ilim ve sanatlari idrak etmi$ olan bir ba$ka Halid bin Yezid vardir ve 
isimler kari$mi$ olabilir. 

§imdi Ebu Bekir bin Bi$run’un bu konuda Ebu Semh i^in yazdigi risaleyi nakle- 
decegim. Bunlann ikisi de Mesleme’nin ogrencileridir. Ebu Bekir’in bu risalede soyledik- 
leri uzerinde hakkiyla dii$uniirsen, bu konu hakkmdaki gorii^lerine ula§abilirsin. Konu- 
nun di$inda kalan giri§ boliimiin sonra Ebu Bekir bin Bi$run’un soyledikleri $unlar: 

“Bu kiymetli sanata giri§ niteliginde olan madenlerin, ta$larin ve cevherlerin olu- 
$umlari, yer ve mekanlarm tabiatlan gibi temel bilgiler, oncekiler tarafindan zikredilmi$ 
ve bunlarin tamami felsefeciler tarafindan da esas alinmi$tir. Bu bilgilerin me$hur olarak 
bilini§i, bizi, onlari yeniden zikretmekten alikoydu. Onun iqn burada ihtiya^ duyulan 
hususlari aqklayacagim. Oncelikle i$e bu ilmi tammakla ba§layalim: 

Kimyacilar $oyle demi$tir: Bu ilmi talep edenlerin her $eyden once §u 119 hususu 
bilmeleri gerekir: Birincisi (bu ilim sayesinden ba$ka maddelerden altin ve giimii$ elde 
edilmesi) miimkiin olur mu? Ikincisi, eger mumkiinse hangi $eyden olur? t^iinciisu na- 
sil olur? Eger bir kimse bu U9 hususu saglam bir $ekilde bilirse, istedigini elde eder ve bu 
ilmin sonuna ula$ir. 

Kimyamn varligi ve bu ilim sayesinde altin ve gumii$ olu$turulmasi melesinin 
varligina gelince, (bunun varligina cevap olarak) sana gondermi? oldugumuz iksirle ye- 
tiniyoruz. 

Hangi $eyden olacagi meselesine gelince, kimyacilar bu hususta, d6nii$turme i$le- 
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minin yapilacagi tafi araftirirlar. Ger^i her feyde bu iflemi yapma kuvvesi (potansiyeli) 
vardir. Qiinkii her fey dort unsurdan olufmakta ve yine bu dort unsura donmektedir. 
Ancak bununla birlikte bazi feylerde bu husus fiilen degil sadece kuwe olarak mevcut- 
tur. C^iinku bazi feylerin aynntilarina (par^alarina) ayrilmasi miimkiin olmasina ragmen, 
bazilarminki miimkiin degildir. Ifte par^alarina ayrilanlar iizerinde iflem yapilabilecegi 
i^in kuvveden fiile ge^erler. Par^alanna ayrilmasi miimkiin olmayanlar iizerinde ise iflem 
yapilamaz. C^tinkti bunlar o feyde sadece kuwe halinde mevcuttur. Bunlann par^alarina 
ayrilamamasimn tek sebebi, bazi tabiatlarimn tamamen diger bazilarina gbmiiliip kay- 
bolmasi ve kuvveti biiyiik olanin, kii^iik olana iistiin gelmesidir. Dolayisiyla -Allah seni 
baf arili kilsin- par^alara ayrihp kendisiyle iflem yapilabilecek en uygun taflari, cinsini, 
kuvvetini, yapabilecegi if lemi, aym § ekilde 0zme (eritme), katilaftirma, kurutmave do- 
niiftiirme iflemlerini bilmen gerekir. Kim bu sanatin temel direkleri olan bu esaslari bil- 
mezse, asla bafanya ulaf amaz ve hi^bir sonu9 elde edemez. 

Bil ki biitiin filozoflar nefsi ovmiifler ve bedeni idare edip yonlendirenin, onu ko- 
ruyamn ve ondaki yapici giiciin nefis oldugunu iddia etmiflerdir. Nefis ^iktiktan sonra 
beden oliir ve sogur. Hareket edemez ve kendisini bafkalarindan koruyamaz. Qiinkii on- 
da bir hayat ve lfik kalmamiftir. Beden ve nefsi zikretmemin tek sebebi, bu sanatin, bir 
taraftan gida almaya ve yemeye dayanan, diger taraftan da ancak nur ve hayat sahibi ne- 
fis ile kem&le eren insan bedenine benzemesidir. Evet, beden ancak kendisindeki nefis sa- 
yesinde, biiyiik if leri ve zit feyleri yapar. C^iinkii bunlan yapmaya ancak, kendisindeki 
canlihk ve kuvvet ile nefis gii£ yetirebilir. Insanin etki altinda kalmasi, tabiatindaki kari- 
fimlarin (bilefkelerin) farkh olmasindan kaynaklamr. Eger tabiati tarn bir uyum ujinde 
olsaydi, zithklardan uzak olur, nefis bedenden pkmaya gti^ yetiremez ve boylece ebedi 
olurdu. Varhklan idare eden yiice Allah biitiin eksikliklerden uzaktir. 

Bil ki kendilerinden bu iflemin ortaya pktigi tabiatlar, baflangi^ta itici bir keyfi- 
yet olup, son bulmaya ihtiya^ duyarlar. Bu hadde ulaftiktan sonra, biraz once insan hak- 
kinda soyledigimiz gibi, artik oluf umundaki unsurlara dontif melere soz konusu degildir. 
(^iinkii bu cevherin tabiatlari, kendi baflarina bagimsiz birer tabiat olmalarindan sonra, 
artik birbirleri i^in zorunlu hale gelmif ve tek bir feye dbniifmiiftiir. Bu haliyle kuvveti 
ve yapicihgi yoniinden nefse, terkibi (karifimi) yoniinden de bedene benzer. Tabiatlann 
fiilleri ne fafilacak feydir. Kuvvet zayif olana (ruha) aittir ve efyayi par^alarina ayirmaya, 
olufturmaya ve tamamlamaya (kemale erdirmeye) o giitp yetirir. Ifte “hem gii^liidiir ve 
hem de zayiftir” dememin sebebi bu. Ilk olufumda (bedende) meydana gelen degifim ve 
son bulma, (tabiatimn) farkhligindan ileri gelir. Tabiatlann uyum ipnde olmasindan do- 
layi ikinci olufumda (ruhta) degifim ve son bulma soz konusu degildir. 

Onceki filozoflardan biri foyle demiftir: Bu iflemde par<;alara ayrilma, hayat ve 
kalicihktir; terkib ise oliim ve son bulmadir. Bu, anlami 90k ince olan bir sozdiir. Qiinkii 
filozof “hayat ve kalicihktir” sozii ile, yokluktan varhga <pkifi kastediyor. Cptinkii bir fey ilk 
terkibinde devam ettigi siirece fanidir ve kendini tamamlayamaz; ancak ikinci bir terki- 
be (olufuma) girdiginde fanilik ortadan kalkar. Ikinci terkib ancak par^alara ayrilma ve 
boliinme ile olur. O halde bu ifteki boliinme ve par^alanma ozeldir. Onun i<jin madde, 
0ziilmiif (par<;alara ayrilmif ve boliinmiif ) olarak kalirsa, bir sureti olmadigi i<;in, iksir 
onda yayilir. (^iinkii bu durumda ondaki iksir, bedendeki bir sureti olmayan nefis konu- 
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mundadir. ln?allah bunu goreceksin. 

Bilmen gerekir ki, ?effaf bir ?eyin ?effaf bir ?eyle kari?imi, kati bir ?eyin kati bir 
?eyle kari?imindan daha kolaydir. Bununla ruhlarm ve bedenlerin benzerlik ve uyumla- 
rini kastediyorum. Qiinkii e?yalar kendi ?eklindekilerle birle?ir. Bunu zikretmemin sebe- 
bi, ruhani ?effaf tabiatlarla i?lem yapmanin, cismani kati olanlarla i?lem yapmaktan da- 
ha uygun ve kolay oldugunu bilmen ipndir. 

Ta?larin ate?e kar?i ruhlardan daha kuwetli ve dayamkli oldugu aklen tasavvur 
edilebilir. Tipki altm, demir ve bakinn ate?e kar?i kiikiirt ve civadan daha dayamkli oldu- 
gunu gbrdugtin gibi. Onun i^in ben diyorum ki, bedenler de ba?Iangu;ta kendi kalipla- 
rinda ruhlardi. Ancak ne zaman ki tabiattaki sicaga maruz kaldilar, kati ve kaba birer be- 
dene donii?tiiler; ancak son derece kati olu?larindan dolayi ate? onlari yok edemedi. Eger 
a?iri derecede ate?e maruz kahrlarsa yeniden ilk yaratili?Iarindaki ruha d6nii?iirler. Ate?, 
bu ?effaf ruhlara isabet ettiginde onlara giicp yetiremez ve uzakla?ir. Dolayisiyla bu du- 
rumda bedenleri ve diger durumda ruhlan donu?tiiren ?eyin ne oldugunu bilmen gere- 
kir. Bilecegin ?eylerin en biiyugii budur. 

Ruhlarm uzakla?ip gitmelerinin tek sebebi, tutu?malari ve ?effafliklaridir. Tutu?- 
malarimn tek sebebi ise rutubetlerinin 90k olmasidir. Qiinkii ate? rutubeti hissettigi za- 
man, ona yapi?ir. Bunun sebebi rutubetin hava cinsinden olmasi ve ate?le uyu?masidir. 
Boylece ate?, rutubet tiikenene kadar onunla beslenir. Katihklarinm az oldugu zaman, 
ate?in kendilerine ula?tigim hisseden bedenlerin durumu da aymdir. Bedenlerin tutu?- 
mayacak bir hale dbnu?melerinin tek sebebi, ate?e kar?i dayamkli olan toprak ve Sudan 
olu?malaridir. Ondaki ?effaf unsur, olu?umun uzun siirmesinden dolayi, kati unsuruyla 
birle?mi?tir. Yok olan her ?ey, ondaki ?efFaf unsurun kati unsurdan ayrilmasi ve ^oziilme 
ve uyum olmadan par<;alarmin birbirine girmesi sonucunda, ate? ile yok olur. Bu ?ekil- 
deki birle?me ve birbirine giri?, (uyumlu bir) kari?im degil, haddi a?mak ve (digerine) te- 
caviizdiir. Dolayisiyla onlarin aynlmalan 90k kolay olur. Ornegin su ve yag gibi. Bunlari 
soylememin sebebi, tabiatlarin terkiblerini ve kar?ila?malarim bilmen i^indir. 

Bilmen gerekir ki, bu sanatin tabiatlan olan kari?imlar, birbirleriyle uyumludur ve 
tek bir cevherden ayrilmi?lardir. Onlari tek bir idare ile tek bir nizam bir araya toplar ve 
hi^bir yabanci unsur ne onlarin bir par<;asina ne de biitiiniine kari?amaz. Bir filozofim 
dedigi gibi: Tabiatlarin idaresini ve birle?tirilmelerini saglam yaptiginda ve ona hi<;bir ya- 
banci unsur katmadigmda, istedigin ?eyi saglam ve kivaminda yapmi? olursun. Qiinkii 
ortada i^inde yabanci bulunmayan tek bir tabiat soz konusudur. Kim ona yabanci bir un- 
sur katarsa bl^iiyii kaprir ve yanh?a dii?er. 

Bil ki bu tabiata, kendisine e? olan bir beden gerektigi gibi kari?sa, yumu?aklik ve 
?effaflik noktasinda da onun ?eklini alsa, tabiat onda yayilir ve her gittigi yere onunla gi- 
der. Qiinkii bedenler kati ve kuru olduklan siirece yayilmazlar ve e?le?mezler. Bedenlerin 
kari?masi ruhsuz olmaz. Bunu iyi anla. 

Bil ki -Allah seni dogruya iletsin- yok olmayan ve kaybolup gitmeyen ger^ek ka- 
ri?ma canhlarm bedenindeki kari?madir. Tabiatlan dbnii?turen, tutan ve onlarda ?a?ila- 
cak renkler ve ^i^ekler gosteren odur. Buna aykin ?ekilde kan?ima giren bedenlerin kari- 
?imi, tarn bir kari?im degildir. Qiinkii o hayata aykindir. Bu sadece kendisine uygun olan 
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bir kari?im olur ve onu ate?in yakmasindan korur. Ta ki katihgm ondan kaybolmasina 
kadar. Boylece tabiatlar mevcut hallerinden (kendilerine uygun olan) ?effaflik veya katt- 
hga donii?iirler. Bedenler ^oziilme ve ?effafhkta son sinirlarina ula?tiklarinda, onlar 19m 
tutan, daldiran, donii?tiiren ve infaz eden bir gii^ ortaya pkar. Ba?langicinda dogrulugu- 
na ili§kin delil goriilmeyen hipbir i?te hayir yoktur. 

Bil ki soguk olan tabiatlar e?yalart kurutur ve rutubetlerini peki?tirir. Steak olan 
tabiatlar ise e?yalarin rutubetlerini apga pkartir ve kurulugunu peki?tirir. Sadece stcak- 
ltk ve sogukluga deginmemin sebebi, bu ikisin fail ve etken konumunda olmastndan kay- 
naklanir. Rutubet ve kuruluk ise etkilenen konumundadtr. Bunlardan her birinin, diger- 
lerinden etkilenmesi ile cisimler ortaya pkip olu?ur. Bu hususta stcakhk soguktan daha 
etkilidir. (^iinkii soguklugun e?yalart nakletme ve harekete geprme giicii yoktur. Hareke- 
tin sebebi sicakliktir. 

Cisimlerin olu?masinin sebebi olan stcakhk ne zaman zaytflarsa, asla cisimlerin 
olu?umu ger^ekle^mez. Aynt ?ekilde soguklugun bulunmadtgt yerde a?iri stcakhk bir ?e- 
ye isabet ederse, bu sefer de onu yaktp yok eder. t?te bu sebepten dolayt, her zit kendi ztd- 
dtna kar?t kuwetlensin ve ate?in hararetini ondan gidersin diye, bu i?lemlerde soguklu- 
ga ihtiya^ duyulur. 

Filozofl'ar en 90k yaktet ate?ten sakindirmt?lar, tabiatlarin ve nefislerin temizlen- 
mesini, kirlerinin ve rutubetlerinin 9ikartlmasini, afetlerinin ve pisliklerinin giderilmesi- 
ni istemi?lerdir. Gorii?leri ve tedbirleri ancak bu ?ekilde dogru olur. Onlartn i?lemleri on- 
celikle ate? iledir ve sonu9ta da yine ate? ile biter. Bu yiizden “ate?in yaktcihgindan mut- 
laka saktntn” demi?lerdir. Bu sozleri ile ate?in Afetlerinin giderilmesini kastetmi?lerdir. 
Aksi takdirde beden iizerinde iki afet bir araya gelir ve beden htzltca yok olur. 

Aynt ?ekilde her ?ey, tabiatlanndaki zitlik ve farkhla?madan dolayt kendi zatindan 
bozulup yok olur. (^iinkii bu durumda, iki (farlt) ?eyin arastnda kahrlar, kendilerini kuv- 
vetlendirip yardtm edecek bir ?ey de bulamazlar ve boylece Afet onlara basktn gelip yok 
eder. 


Bil ki filozoflarin hepsi, ate?le olan sava?tnda bedenleri gi^lendirmek ipin, ruhla- 
rtn onlara gelip gidi?lerini zikretmi?lerdir. Qiinkii bir araya geli? antnda, yani bedenle ate? 
unsurunun bir araya geli? antnda, ate?le dogrudan kar?tla?acak olan ruhtur. Bunu iyi bil. 

§imdi filozoflarin zikretmi? olduklart, kendileriyle (maddeleri altin ve giimii?e) 
d6nii?tiirme i?leminin yapilacagt ta? konusuna ge9elim. Filozoflar bu hususta anla?maz- 
hga dii?mii?lerdir. Baztlart bu ta?in canhlarda, baztlart bitkilerde, bazilart madenlerde ve 
baztlart da hepsinde oldugunu iddia ederler. Biitiin bu iddialart saymaya ve bunlar iize- 
rindeki tarti?malan zikretmeye gerek yok. C^iinku bunlara girmek sozii ger9ekten 90k 
uzatir. Daha once soyledigim gibi, (donu?turmeyi yapabilme) i?levi, olarak her ?eyde 
meveuttur. (^iinkii tabiatlar her ?ey de meveuttu ve bu i?lev de bir tabiattir. Onemli olan 
bu i?levin hem kuvve hem de fiili olarak hangi ?eylerde oldugunu bilmendir. 

Bu hususta HarrAni’nin soylediklerine kulak verelim: Biitiin boyalar iki tiirliidtir. 
Birincisi bedenin boyastdtr. Beyaz bir elbiseye 9tkan saff an’tn boyast gibi. Bunun terkibi 
yok olup gider. tkinci boya, bir cevherin, kendi cevherinden (oziinden), bir ba?kasintn 
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cevherine ve rengine doniif mesi $ eklinde ortaya 9ikar. Ornegin agacin topragi, hatta top- 
ragin agaci kendisine dontifttirmesi gibi. Aym fekilde canlilarin bitkileri ve bitkilerin 
canlilari kendilerine dontifttirmesi gibi. Sonu^ta toprak bitkiye, bitkiler canhlara donti- 
§tir. Biitiin bunlar ise ancak canli bir ruh ile ve cisimleri ortaya ^lkarma ve cevherleri do- 
ntif ttirme gticiine sahip yapici bir tabiat ile ger<;ekle$ir. 

Durum boyle olduguna gore biz deriz ki: Dontifttirme if lemi ya canhlarda ya da 
bitkilerde olmak zorundadir. Boyle olmasinm delili, her ikisinin de beslenmeye muhta^ 
olan bir yaratihfa sahip olmalari ve ancak beslenme ile var olmalaridir. Bitkilerde hay- 
vanlardaki f effafhk ve kuvvet yoktur. Onun i^in filozoflar bitkiler konusuna fazla girme- 
miflerdir. Canblar ise 119 doniif timtin sonuncusudur. §oyle ki, madenler bitkilere, bitki- 
ler ise canhlara dbntiftir. Canblar ise kendisinden daha feffaf olan bir feye dontifmez. 
Ancak tekrar kati olan eski haline donme durumu istisnadir. Aym fekilde canli ruhun, 
alemde tutunup baglanacagi bafka bir fey (yan canlidan bafka bir fey) yoktur. Alemde 
ruhtan daha feffaf olan bir fey yoktur. Ruhun canhlara baglanmasi, ancak canlilarin ona 
uygun hale gelmesiyle olur. 

Bitkilerdeki ruh ise hem basittir ve hem de onda katihk ve kesiflik (yogunluk) var- 
dir. Bununla birlikte o, hem kendi katihgindan hem de bitkinin bedeninin katihgindan 
dolayi, bitkiye iyice gomtiltip gizlenmif tir. Onun iqn bitkiler kendi katiliklari ve ruhlari- 
nin katihklarmdan dolayi hareket etmeye gii^ yetiremezler. Hareketli olan ruh, (bir bede- 
nin i^inde) gizli olan ruhtan 90k daha feffaftir. (^tinkti hareketli ruhun beslenme, yer de- 
giftirme ve nefes alma kabiliyeti vardir. Gizli ruhun ise sadece beslenme kabiliyeti vardir. 
Eger ikisi arasinda bir karfilaf tirma yapilacak olursa, gizli ruh hareketli ruha gore, (akip 
giden ve feffaf olan) suyun yamndaki toprak gibidir. Bitkilerin durumu da canhlarla kar- 
filaftirildiginda ayindir. Onun i9in canhlardaki iflem daha iistiin, daha basit ve daha ko- 
laydir. Dolayisiyla bu hususlari bilen akilli birinin kolay olam denemesi ve zor olacagin- 
dan korkulam terk etmesi gerekir. 

Bil ki filozoflara gore canhlar, analar -ki bunlar tabiatlardir- ve sonradan ortaya 
9ikanlar -ki bunlar (analardan) dogmuf olanlardir- feklinde kisimlara ayrilir. Bu, bilinen 
ve anlafilmasi kolay olan bir smiflandirmadir. Bu ytizden filozoflar unsurlari (elementle- 
ri) ve dogmuf olanlari, canhlar ve oliiler feklinde gruplara ayinrlar. Hareketli olanlarin 
hepsini canli ve fail (etkileyen), hareketsiz olanlarin hepsini de olii ve etkilenen olarak ka- 
bul ederler. Biitiin efyalarda, eriyen cisimlerde ve madenlerde bu gruplandirmayi yap- 
miflar ve atefte eriyen, U9an ve tutufan her feyi canli olarak isimlendirmiflerdir. Bu ozel- 
liklerin difindakileri de olii olarak isimlendirmiflerdir. Canhlara ve bitkilere gelince, on- 
lardan dort tabiata aynlanlari canli, aynlmayanlan ise olii olarak isimlendirmiflerdir. 

Filozoflar bundan sonra biitiin canli gruplanm araftirmif lar, ancak dort sinifa ay- 
rilanlar arasinda bu sanata uygun olan bir fey bulamamiflardir. Yine (bu sanat i9in) can- 
hlardaki taftan bafkasmi bulamamiflardir. Sonra o tafin cinsini araftirmiflar, nihayet 
onu tanimif lar, almiflar, iizerinde dtiftiniip 9ahf mif lar ve sonunda o taftan istedikleri fey 
fekillenip ortaya 9ikmiftir. Ila9 olarak kullanilan feylerin bir araya toplamp kariftinlma- 
siyla madenlerde ve bitkilerde de bu fekillenme ge^eklefir. 

Bitkilere gelince, bunlardan bazilari soz konusu gruplardan bir kismina ayrilir. Ef- 
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nan 199 gibi. Madenlere gelince, onlardan bedenler, ruhlar ve nefisler vardir. Bunlar birbi- 
rine kan§tirilip uzerinde <;ah§ildiginda, bazilarimn etkili oldugu goriiliir. Biz bunlarin 
hepsinin uzerinde <;ah§ip denedik. Bunlar i^inde en iistiin olam ve uzerinde ^alijilmasi en 
kolay olam canli olanlardir. 

Canlilarda mevcut olan bu ta§m ne oldugun ve nasil bulunacagmi bilmen gerekir. 
Canlilann, dogmu$ olanlarin en iistiinii oldugunu a^ikladik. Yine kendisinden olu$tugu 
§eyin, ondan daha §effaf oldugunu a^ikladik. Bitkilerin topraktan daha §effaf olmalan gi- 
bi. Bitkilerin topraktan daha $effaf olmalarmin tek sebebi, onun (topragin) safi cevherin- 
den ve §effaf bedeninden meydana gelmi$ olmasidir. Boylece onun i^in $effaflik ve yumu- 
§akhk ka^milmaz olmu§tur. Aym §ekilde canhlardaki bu ta$ da, topraktaki bitki konu- 
mundadir. Genel olarak canlilarda, onun di$inda, dort tabiata ayrilan ba$ka bir §ey yok- 
tur. Apk bir cehalet i<;inde olanlar ve akilsizlarm di§indakiler i<;in neredeyse hi^bir gizli- 
ligi bulunmayan bu sozii iyi anla. 

Boylece sana bu ta$in mahiyetini haber vermi§ ve onu tamtmi§ oluyorum. $imdi 
onunla nasil i$lem yapilacagmi aqklayahm ki, kendimize $art kildigimiz insafli olma il- 
kesini in^allah yerine getirmi$ olalim. 

Allah’in bereketiyle yapilacak i$lem: Kiymetli ta$i al ve onu inbik’e (damitma ci- 
hazma) koy. Onun dort tabiatini, yani ate$, hava, toprak ve suyu -ki bunlar beden, ruh, 
nefs ve boyadir- ayir. Suyu topraktan ve havayi ate$ten ayirdiktan sonra, her birini kendi 
kabina koy. Sonra kabin dibine ^oken posayi al ve ondaki siyahhgi, katikgi ve kabahgi gi- 
derene kadar onu sicak ate§le yika. Sonra onu saglam bir $ekilde beyazlat ve ondaki gizli 
rutubeti u$ur. Bunlardan sonra o, kendisinde hi^bir karanligin, kirin ve zitligin olmadigi 
beyaz bir su haline gelecektir. Sonra ondan (buharla$ip) yiikselen ilk tabiatlara yonel ve 
onlan da siyahlik ve zithklardan anndir. §effafla$incaya, yumu$ayincaya ve berrakla$in- 
caya kadar yikama ve buharla$tirma i§lemine devam et. Bunu yaptiginda artik Allah Sa- 
na ba$arimn kapisim a<;mi$tir. Bundan sonra i$lemin temeli olan terkib (birle$tirip top- 
lama) i§ine ba$la. Terkib ancak e§le$tirme ve bozup degi$tirme ile olur. E§le$tirme, $effaf 
damn kati olanla kari$masidir. Bozup degi$tirme ise, bir $eyin suya kan$ip (suda eriyip) 
onunla biitiinle$mesi derecesinde, (terkibi yapilacak unsurlann) hi^bir farkhligin ve nok- 
sanligin olmadigi tek bir $ey haline d6nu$tiiriilmesine kadar ufaltip toz haline getirilme- 
sidir. Bu yapildigmda kali olan, §effaf olam tutacak giice, ruh ate$le kar$ila§ma ve ona da- 
yanma giictine ve nefis de bedenlere dalma ve onlardahareket etme giiciine kavu§ur. Bii- 
tiin bunlar ancak terkibten sonra olur. C^iinkii kendisine ruh girmi$ olan beden, ruhla e$- 
le§tiginde, btittin par^alan onunla kari^ir, benzerlikten dolayi birbirine girer ve tek bir $ey 
haline gelir. Bu durumda birle$me yeri olan bedende goriilen iyi olma, kotii olma, de- 
vamli olma ve sabit olma gibi halier ruhta da ortaya qkar. 

Aym §ekilde, yapilan i§lemle nefis de bu ikisine (ruh ve bedene) girer ve onlarla 
birle$irse, biittin par^alari onlann par^alariyla kan$ir ve bu ii^ii, hi<;bir farkhligin bulun- 
madigi tek bir $ey haline gelir. Tabiatlan tam ve par^alan uyumlu olan biittin bir par<;a 
gibi. Olu^turulan bu terkib, bedenle kar$ila$tiginda ve ate$e tutuldugunda, kendisindeki 
rutubeti a<;iga pkartir ve bedende erir. Tutu$mak ve ate§in kendisine asilmasi, rutubetin 


199 E;n£tn, Yunanca bir kelime olup, ellerin yikanmasmda kullamlan bir tOr bitkinin ismidir. 
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ozelliklerindendir. Ate?, rutubete asilmak istediginde, onun, suyla kari?mi? olan nefisle 
birle?mesine engel olur. Qiinkii ate? saf bir halde olmadik<;a yag ile birle?mez. Aym §ekil- 
de (buharla?arak) ate?ten ka^mak da suyun ozelliklerinden biridir. Ate? suya yonelip (bu- 
harla?tirarak) onu u^urmak istediginde, suyla kari?mi? olan kuru beden, onu i<;inde hap- 
seder ve u^masini engeller. Dolayisiyla suyun tutulmasindaki sebep beden, yagm devam 
etmesindeki sebep su, boyanin sebat etmesindeki sebep yag ve hem yagin a<;iga <pkmasin- 
daki hem de ne bir i?igm ne de hayatin bulunmadigi karanhk e?yalardaki yaglihgi a^iga 
<pkartan sebep ise boyadir. 

l?te dosdogru olan beden budur ve i?lem bu ?ekilde olur. Sormu? oldugun temiz- 
leme ve berrakla?tirma budur ve filozoflarin yumurta olarak isimlendirdikler ?ey de ta- 
vuk yumurtasi degil, yine budur. Ancak bil ki, filozoflarin onu yumurta olarak isimlen- 
dirmeleri ba?ka bir sebepten degil, ona benzedigi i^indir. Yamnda benden ba?ka kimse- 
nin olmadigi bir gun bu hususu Mesleme’ye sordum ve dedim ki: 

Ey fazilet sahibi filozof! Bu terkibi filozoflarin yumurta olarak isimlendirmeleri- 
nin sebebi nedir? Sadece bir tercih olarak mi, yoksa onlari bu ?ekilde isimlendirmeye sevk 
eden bir sebepten dolayi mi? Dedi ki: Bilakis kapali olan bir sebepten dolayi. Dedim ki: 
Ey filozof 1 . Ne gibi bir menfaat ve bu sanat i<;in nasil bir i?aret gordiiler ki, bu terkibi yu- 
murtaya benzettiler ve yumurta olarak isimlendirdiler. Dedi ki: Yumurtamn bu terkibe 
benzemesinden ve yakinhgmdan dolayi. Bu hususta iyice dii?iiniirsen bunun manasim 
anlarsin. Sonra onun oniinde dii?iinmeye ba?ladim, ancak bir sonuca ula?amiyordum. 
Benim bu halimi ve dii?iinceye dalip kendimden gecjtigimi goriince, kolumu tuttu, beni 
hafif^e silkti ve ?oyle dedi: Ey Ebu Bekir! Bunun sebebi, tabiatlann kari?ip birle?mesi si- 
rasmda, ikisi arasinda mevcut olan renklerin miktarindaki orandir. Bunu soyledigi an 
(dii?iincemin iizerindeki) karanhk a^ildi, kalbimin i?igi beni aydinlatti ve aklim bunu an- 
layacak giice ula?ti. Bunun i^in Allah’a ?iikrederek kalkip evime gittim ve Mesleme’nin 
soylediginin dogrulugunu ispat etmek i^in geometrik bir ?ekil yaptim. Bu yazida onu Sa- 
na aktaracagim. 

Bunun a^iklamasi ?udur: Terkib tamamlandiginda, ondaki hava tabiatinm yu- 
murtadaki hava tabiatina oram, ondaki ate? tabiatinm yumurtadaki ate? tabiatma oram 
gibidir. Aym ?ey diger iki tabiat olan toprak ve su i^in de ge<;erlidir. Ben derim ki: Bu ?e- 
kilde birbirine uygun olan iki ?ey, birbirinin benzeridir. 

Ornegin yumurtamn yiizeyine “he-ze-vav-ha” kabul et. Bunu ispat etmek istedi- 
gimizde, terkibin tabiatlarmin en az olanim aliriz. Bu, kuruluk tabiatidir. Sonra ona, 
onun misli kadar rutubet tabiati ekleriz. Sonra kuruluk tabiatinm, rutubet tabiatim emip 
onun kuvvetini kabul etmesine kadar bu ikisinin iizerinde <;ali?iriz. Sanki burada sem- 
bollerle konu?ulmaktadir, ancak bunlar senin i<;in gizli degildir. Sonra her ikisine de, ken- 
di misilleri kadar ruh, yani su yiiklenir. Boylece hepsi alti misil olur. Bunlar iizerinde $a- 
h?ildiktan sonra, hepsine bir misil hava tabiati yani nefis eklenir. Bu, 119 parcjadir. Boyle- 
ce kuruluk, potansiyel olarak dokuz misli olur. Sonra tabiati, terkibin yiizeyini ku?atmi? 
olan tabiatin her iki kenarimn altina iki tabiat koy. Once yiizeyle ku?atilmi? iki kenara, su 
tabiati ve hava tabiati koy. Bu iki kenar elfi-ha-dal’dir. Yiizey ise elif-be-cim-dal’dir. Aym 
?ekilde yumurtamn yiizeyini ku?atan iki kenar da, ki bunlar su ve havadir, he-ze-vav-ha 
kenarlandir. §imdi derim ki: Elif-be-cim-dal yiizeyi, hava tabiati olan ve nefis olarak 
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isimlendirilen he-ze-vav-ha tabiatinin yiizeyine benzer. Aym §ey terkibin be-dm yiizeyi 
i<pn de ge^erlidir. Filozoflar ancak aralarmdaki benzerlikten dolayi bir §eye, ba§ka bir §e- 
yin ismini verirler. 

A^iklamasim sordugun §eylere gelince: Mukaddes toprak (ardu’l-mukaddese), ul- 
vi ve siifli tabiatlardan meydana gelmi§ bir olu$umdur. Bakir, siyahligi 9ikarilmi§, toz ha- 
line gelinceye kadar kesilip par^alanmi? ve sonra da bakir rengine gelene kadar kirmizi- 
ya boyanmi$ bir §eydir. Magnezyum kimyacilarm ta§i olup, ruhlar onda dondurulur. Bu 
ta§i, ate§e kar§i konulmasi iipn, i^inde ruhlarin gizli oldugu ulvi tabiat pkarir. Firfir, tabi- 
atin ortaya ipkardigi kirmiz bir renktir. 

Kur$un, farkh yapilarda ancak birbiriyle aym cins ve benzerlikteki ii^ kuvveti olan 
bir ta§tir. Birincisi ruhani, aydinlatici ve saftir. Bu, yapici ve etkili olandir. Ikincisi nefsa- 
nidir. Bu, hareketli ve duyarli olandir. Ancak birinciye gore daha katidir ve merkezi de bi- 
rincinin merkezinden daha du§iiktiir. U^iinciisu topraksal, duyarli, yakalayici ve agirli- 
gindan dolayi yerin merkezine dogru ters donmu§ bir kuvvettir. Ruhaniyeti ve nefsaniye- 
ti tutan ve onlari ku$atan budur. Bunlarin di^indakiler ise, bu konulan bilmeyenlerin 
akillarini kari§tirmak i^in uydurulmu§ ve icat edilmi$ $eylerdir. Onun i^in bu husustaki 
temel esaslarin bilenler, digerlerine gerek duymaz. 

l$te bana sorduklarimn hepsi bunlar. Onlarin aqklamalarmi sana gonderiyorum. 
Allah’tan seni ba$arih kilmasim ve emeline ula§mam diliyorum. Selam ile.” 

Ibn-i Bi$run’us sozleri burada sona eriyor. Ibn-i Bi$run (hicri) ii^uncii yiizyilda 
kimya, simya ve sihir ilimlerinin Enduliis’teki iistadi olan Mesleme Macriti’nin ileri ge- 
len ogrencilerinden biridir. 

Goriildiigu gibi neredeyse hi^bir anla§ilmayacak ol^iide ne kadar kapah ve sem- 
bollerle konu§uyor. Bu da, bu i$in tabii bir sanat olmadigimn delilidir. Mevcut hadisele- 
rin destekledigi bir ger^ek olan kimya hakkinda inamlmasi gereken §udur: Kimya (yani 
kimya sayesinde maddelerin d6nu$turiilmesi) ruhani nefislerin etkileri ve onlarin tabiat 
alemi iizerindeki tasarruflari cinsinden bir §eydir: Bu etki ve tasarruflar, eger hayirli ne- 
fisler soz konusuysa keramet, §erli ve kotiinefisler soz konusuysa sihir turiinden olur. Bu- 
nun kerametle nasil olacagi acpktir. Sihirle olmasina gelince, kendi konusunda izah edil- 
digi gibi, sihirbaz, sihri giiciiyle maddi varhklan degi§tirir. Ancak bununla birlikte, mut- 
laka iizerinde sihri fiilini ger^ekle^tirecegi bir maddenin de olmasi gerekir. Topraktan, 
aga^tan, bitkiden veya genel olarak kendi maddesinin di$indaki bir maddeden bazi can- 
lilarin yaratilmasi gibi. Firavunun sihirbazlarimn degnekler ve iplerle yaptiklan sihir bu- 
na ornektir. Aym §ekilde giineydeki Hintli ve Sudanli, kuzeydeki Turk sihirbazlardan 
nakledilenler de boyledir. Onlar, bulutlara (istedikleri topraklara) yagmur birakmasi hu- 
susunda ve bunun di§inda pek 90k konuda sihir yaparlar. 

Kimya da, kendi ozel maddesinin di$inda, (ba§ka maddelerden) altin olu$turmak 
olduguna gore, sihir cinsinden bir §eydir. Nitekim bu konuda konulan Cabir, Mesleme ve 
diger milletlerin filozoflan boyle bir yol tutmu$lardir. l§te sozlerindeki kapahhk, sihrin ve 
sihre benzeyen $eylerin §eriatlar tarafindan reddedilmi§ olmasindan ve onlarin da bu i$- 
lerle me$gul olduklarmin a<pga qkmasindan sakindiklan i^indir. Yoksa bu konuyu yeteri 
kadar ara^tirmayanlarin soyledigi gibi, cimrilik edip bu konudaki bilgileri gizlemek iipn 
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degil. Mesleme’nin bu konudaki kitabmi “Riitbetu’l-Hakim”, sihir ve tilsim konusunda- 
ki kitabmi ise “Gayetii’l-Hakim” olarak isimlendirmesine dikkat et. Mesleme bu isimlen- 
dirmelerle Gaye’nin konusunun genel, Riitbe’nin konusunun ise (bu genelin i^inde yer 
alan) ozel bir konu olduguna i$aret eder. (^iinkii gaye, riitbeden daha iistiindur. Sanki 
Riitbe’nin konulari, Gaye’nin konularimn bir kismini te§kil eder. Meseleme’nin bu iki 
daldaki sozlerinden, bizim soylediklerimizin dogrulugu ortaya gkiyor. tlerde, bu i$in ta- 
bii sanatlarla yapilacagim iddia edenlerin bu iddialarimn yanli^ligini ortaya koyacagiz. 
Allah her $eyi bilen ve her $eyden haberdar olandir. 



OTUZ BlRlNCl FASIL 


Felsefenin Ge9ersizligi Ve Felsefeyle 
Ugra^mamn Kotiilugii Hakkinda 


Bu ve bundan sonraki fasil onemlidir. Qiinkii bu ilimler umranda mevcuttur ve 
$ehirlerde yaygindir. Dine verdigi zarar ise ^oktur. Onun i^in bunlarm durumunu a<;ik<;a 
soylemek ve bunlar hakkindaki genjek inani^i ortaya koymak zorunludur. (^iinkti akilh 
insanlardan bir grup, ister duyu organlariyla algilanan maddi, ister duyu organlariyla al- 
gilanamayan madde otesi olsun, btitiin varliklann, sebepleriyle birlikte, zatlarimn ve du- 
rumlarinm, fikri baki$ ve akli kiyas ile idrak edilecegini iddia ederler. Aym $ekilde onlara 
gore imani inam§larin diizeltilmesi de, duyma ile (yani rivayet edilen vahiy kaynakli ha- 
berlerle) degil, akil ile olur. Qiinkii bunlar akilla idrak edilen §eylerin bir par^asini olu$- 
turur. 

l$te bu insanlar filozoflar olarak isimlendirilir. Filozof, Yunanca bir kelime olup 
“hikmeti seven” anlamindadir. Evet, filozoflar bu konudaki ama^lanna ula$mak i<;in pa- 
c^alari sivayip <;ali$maya koyuldular ve aklin, dogruyu yanli$tan ayirma faaliyetinde reh- 
ber edinecegi bir kanun koyup, bunu da “mantik” olarak isimlendirdiler. Bunun ozeti $u- 
dur: Dogruyu yanli$tan ayirmayi saglayacan dii$iince, somut varliklardan alinmi$ mana- 
lar tizerinde yiiriittilen zihni bir faaliyettir. 

Once tipki bir miihrtin naki$lari ile onun bal^ik veya mum tizerine basilan sure- 
tinin birbirine uyu$u gibi, bu varliklardan, onlara uyan suretler soyutlanarak alimr. (Du- 
yu organlariyla algilanan) somut varliklardan elde edilen bu soyutlamalar (yani soyut an- 
lamlar),“ilk akli idrakler” olarak isimlendirilir. Sonra bu biitiinsel anlamJardan, eger ba$- 
ka anlamlarla ortak noktalan bulunuyorsa, (her ikisini de kapsayacak §ekilde) yeni soyut- 
lamalar yapilir. Bu soyutlama zihinde digerinden aynlir. Sonra (bu son soyutlamayla) or- 
tak noktalan olan ba§ka anlamlardan yeni bir soyutlama yapihr. Ve bu soyutlamalar ar- 
tik yeni soyutlamalar yapilamayacak olan, btitiin varliklara ve manalara uyan biitiinsel ve 
basit (kompleks ve bile$ik olmayan) anlamlara ula$mcaya kadar devam eder. Bunlar yiik- 
sek cinslerdir. 
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Duyu organlariyla algilanamayan biitiin bu soyutlamalar, ilim elde etmek it^in bir- 
birleriyle birle§tirilmeleri a^isindan “ikinci akli idrakler” olarak isimlendirilir. Dii§iince 
bu soyut akli idraklere yonelip, oldugu $ekliyle varligin tasavvurunu istediginde, zihnin 
mutlaka kesin akli deliller ile, bu suretlerden bazilarim diger bazilarina eklemesi ve yine 
bazilarim da diger bazilarindan uzakla^tirmasi gerekir. Evet, daha once bahsedildigi gibi, 
eger bu faaliyet dogru bir kanunla yapihyorsa, ger^ege uyan dogru tasavvurun elde edil- 
mesi iqn zihnin bu i$lemleri yapmasi gerekir. 

Filozoflara gore “tasdik grubu” -ki bunlar soz konusu eklemeler ve hiikiimlerdir- 
, sonu^ta elde edilen “tasavvurlar sinifindan” onde gelir. Ba^langi^ta ve ogretimde ise ta- 
savvur ondan onde gelir. (^iinkii tam bir tasavvur, idraki istemin gayesidir. Bunun araci 
ise tasdiktir. Mantik<;ilarm kitaplarinda okumu$ oldugun, “tasavvurun onde geldigi ve 
tasdikin onun iizerine bina edildigi” $eklindeki sozler, $uur (hissetmek) anlaminda olup, 
tam bilmek anlaminda degildir. I$te bu, filozoflarin biiyiigii olan Aristo’nun gorii§iidiir. 
Sonra filozoflar mutlulugun, maddi veya madde otesi biitiin varliklarin, bu baki$ ve de- 
liller ile idrak edilmesinde oldugunu iddia ederler. 

Filozoflarin genel olarak varlik hakkindaki idraklerinin ve ula$tiklari sonu^larin 
-ki gbrii$lerini bunlar iizerine ayrintilandirmi$lardir- ozeti $udur: Once gormenin ve du- 
yu organlariyla algilamamn hiikmiiyle siifli cisimlere vakif oldular. Sonra idrakleri biraz 
yiikseldi, hareketleri ve canlilari gozlemleyerek nefsin varligim hissettiler. Sonra nefsin 
kuvvetlerinden, aklin sultanmi (delil ve giiciinii) idrak ettiler. Idrakleri burada durdu ve 
insamn zati hakkinda verdikleri hiikme benzeyen (yani insamn ozeliklerine benzeyen) 
semavi ve yiice bir varligin mevcudiyetine hiikmettiler. Onlara gore insamn oldugu gibi, 
alemin de nefis ve aklimn olmasi zorunludur. Sonra bunu birler basamaginin sonu olan 
ona kadar gotiirdiiler. Dokuzu, zatlari toplu olup fasillara ayrilmi§tir (mufassaldir), biri 
ise -ki bu onuncudur- tektir. 

l§te filozoflar mutlulugun, nefsin diizeltilmesi ve erdemlerle donatilmasmin ya- 
mnda, boyle bir hiikiimle varligin idrak edilmesinde oldugunu iddia ederler. §ayet fazi- 
letli ve firkin fiilleri belirtmek i<pin $eriat gelmemi? olsa bile, bu durum, aklimn, dii$iin- 
cesinin, yaratili? olarak bviilmii$ fiillere egilim ve yerilmi$ fiillerden ka^inma gibi ozellik- 
lerinin bir geregi olarak insan icpin miimkundiir. Nefis bunlari elde etmekte sevin^; ve lez- 
zet bulur. Bunlari bilmemek ise iiziintii ve mutsuzluktur. Onlara gore ahiretteki nimet ve 
azabin anlami da bundan ibarettir. Daha bunlar gibi dile getirdikleri pek 90k hezeyan bi- 
linmektedir. 

Bu gorii$lerin onciisii Iskenderin hocasi ve Eflatun’un ogrencisi olan Makedonya- 
li Aristo’dur. O, bu bran$in meselelerini bir araya toplayan, ilim olarak kitapla$tiran ve 
delillerini yazan ki$idir. Bu yiizden onu “ilk ogretmen” olarak isimlendirirler. Bu isimlen- 
dirme ile onun mantik sanatmin ogreticisi oldugunu kastederler. Qiinkii ondan once bu 
ilme <jeki diizen veren kimse yoktur. Mantik iliminin kanunlarim diizenleyip tertip eden, 
biitiin meselelerini geregi gibi ele ahp degerlendiren ve giizel bir §ekilde apklayip izah 
eden ilk ki§i odur. Eger bu kanunlar filozoflarin ilahiyat konusundaki yoneli§lerini garan- 
ti etmi$ olsaydi, yeteri kadar giizel olurdu. 

Aristo’dan sonra, Miisliiman filozoflar bu gorii$leri almi§lar ve 90k az istisna di- 
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$inda adimi adimina onun izinden yurumu$lerdir. Bu durum, Abbasi halifelerinin eski fi- 
lozoflarin kitaplanm Yunancadan Arap^aya $evirmeleriyle ger^ekle^mi^tir. Mtisliiman- 
lardan pek 90k kifi bu kitaplan okumu$, ilim yolunu tutanlardan Allah’in saptirdiklan bu 
gorti$leri benimsemi$ler, onlari savunmak i<;in miicadeleye girmi$ler ve teferruata ili§kin 
meselelerde anla^mazliga du§mti$lerdir. Onlarin en me$hurlarindan ikisi (hicri) dordiin- 
cii yiizyilda Seyfu’d-devle doneminde ya§ami$ olan Ebu Nasr Farabi ile Isfehan’daki Bii- 
veyh ogullan devletinde (hicri) behind yiizyilda Nizamti’l-Mtilk zamamnda ya<;ami§ olan 
Ebu Ali bin Sina’dir. 

Bil ki bunlarin benimsedikleri bu gdrti$ler, her aqdan yanh$ ve ge<;ersizdir. Varlik- 
lann tamamim “birinci akla” isnad edip, zorunlu olana yiikselmek konusunda bununla 
yetinmeleri, bunlarin (yani birinci aklin idrakinin) otesinde kalan Allah’in yarattiklannin 
derecelerini terk etmek ve dikkate almamak demektir. Oysa varliklarm $er$evesi birinci 
akla isnad edilenlerden 90k geni^tir: “O daha bilmediginiz nice $eyleri yaratiyor.” (Nahl 
Suresi, 8). Sadece aklin ispati ile yetinip, onun otesindeki $eylerden yiiz <;evirmeleri ile 
bunlar sanki, nakil ve akildan yiiz <;evirip, sadece (duyu organlariyla algilanan) cisimle- 
rin varligim kabul eden ve cisimlerin otesinde Allah’in hikmetinden hi<;bir $eyin olmadi- 
gini soyleyen tabiatqlara benzerler. 

Varliklar konusundaki iddialarimn dogrulugu i$in ileri siirdiikleri burhanlar 
(apaqk ve kesin deliller) ve bu burhanlan mantigin ol^ii ve kanunlanna arz etmelerine 
gelince, btittin bunlar elde edilmek istenen ama<; i<;in yeterli olmayan eksik $eylerdir. “Ta- 
bii ilim” olarak isimlendirdikleri cismani varliklar hakkindaki burhanlarin yetersiz olu- 
$undaki yon, tarifler ve kiyaslar ile ula$tiklarim iddia ettikleri zihni sonu^lar ile di$ diin- 
yadaki ger^ekler arasindaki uygunlugun kesin olmayi$idir. 

C^iinkii soz konusu sonu<;lar, genel ve biitiinsel zihni hiikiimlerdir. Di§ dunyadaki 
varliklar ise maddeleri ile mevcut olan somut $eylerdir. Belki de maddede, biitiinsel zih- 
ni sonuc^lar ile di$ diinyadaki somut varliklar arasindaki uyuma engel olacak bir $ey var- 
dir. Ortada sadece duyu organlarimn §ahitlik ettigi bir uyum soz konusudur. Dolayisiyla 
buradaki uygunlugun delili, soz konusu burhanlar degil, duyu organlarimn $ahitligidir. 
O halde bundaki kesinlik nerededir? 

Sonra belki de zihnin, somut varhklarla uyum i<;inde olan ilk akli idraklerdeki ta- 
sarrufu, ikinci derecedeki soyutlamayi yapan ikinci akli idraklerde degil, hayali suretler ile 
ger<;ekle§ir. Bu durumda hiikmiin kesinligi, duyu organlariyla algilanan maddi varliklar 
derecesinde olur. C^tinkii ilk akli idrakler, ondaki uyu$manm tarn olmasindan dolayi, di$ 
diinya ile uyumlu olmaya daha yakindir. Dolayisiyla bu durumda onlarin bu konudaki 
iddialarimn dogrulugunu kabul ederiz. Ancak bu konuya dalmaktan yiiz c;evirmemi$ ge- 
rekir. C^iinkii bu konu, Miisliimanlari ilgilendirmedigi i<;in, onlar tarafmdan terk edilme- 
si gereken bir $eydir. Tabiiyatin meseleleri ne dinimiz ne de diinyamiz i<;in bizi ilgilendir- 
mez. Dolaliyisiyla onlari terk etmek iizerimize dii$en bir zorunluluktur. 

Filozoflarin ilahi ilim veya tabiatin otesindeki (metafizik) ilim olarak isimlendir- 
dikleri, duyu organlariyla algriananlarin otesindeki varhklarla, yani ruhaniyetle ilgili bur- 
hanlara gelince, bir kere ba$tan bu varliklarm zatlari bizim i<;in me<;huldur ve onlara 
ula$mak veya onlar hakkinda burhana (kesin ve a<;ik bir delile) sahip olmak imkansizdir. 
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(^iinkii somut di$ varliklardan, soyut akli idraklere ula$mamiz, ancak idrak edebilecegi- 
miz $eyler i$in mumkiindur. Oysa biz, aramizdaki maddi algilar perdesinden dolayi ru- 
hani varhklari idrak edemiyoruz ki, onlardan ba$ka mahiyetler soyutlayabilelim. Dolayi- 
siyla genel olarak onlarxn varhklarmin ispati hakkinda ne bir burhana ne de idrake sahi- 
biz. Sadece i<pmizdeki insani nefsin durumu, idrak halleri ve ozellikle de herkes i^in vic- 
dani (batini ve nefsi) bir idrak durumu olan riiya ile bazi §eylere ula$abiliyoruz. Bunun 
otesinde o varliklarin hakikatleri ve sifatlariyla ilgili her $ey, bizim i$in ula$ilmasi miim- 
kiin olmayan kapali $eylerdir. 

Nitekim muhakkik filozoflar bunu aqk^a dile getirmi$ler ve maddesi olmayan bir 
$ey hakkinda burhana sahip olunamayacagi g6ru§iinii beminsemi$lerdir. C^iinkii burha- 
nm temel esaslariyla ilgili $artlarinda biri de zati olmasidir. 

Filozoflarm biiyiigii olan Eflatun $oyle diyor: Jlahiyat konularinda kesinlige ula$i- 
lamaz. Onlar hakkinda ancak zan ifade eden “bu daha dogru” ve “bu daha kabul edilebi- 
lir” gibi $eyler soylenir. Dolayisiyla o kadar zahmet ve yorgunluktan sonra sadece zanni 
bir sonu^ elde edeceksek, ba$langi<;ta sahip oldugumuz zan bize yeter. O halde biitiin bu 
ilimlerin ve onlarla me$gul olmanin ne gibi bir faydasi var ki? f^iinkii bizim i$in onemli 
olan madde otesi varhklar hakkinda kesin bilgi elde etmektir ve zaten onlara gore insan 
dii$uncesinin gayesi de budur. (Dolayisiyla dgrulugundan emin olunan kesin bilgi elde 
edemedikten sonra, bu ilimlerin, gayretin ve yorgunlugun da bir anlami yoktur). 

Filozoflarm “mutluluk ancak, soz konusu burhanlar ile varhklari oldugu gibi id- 
rak etmektedir” $eklindeki sozleri ise degersiz ve kabul edilemez bir g6rii§tiir. Bunun 
aqklamasi $udur: Insan, biri cismani digeri de -bu cismanilikle birbirine kari$mi$ olan- 
ruhani olmak iizere iki par^adan olu$mu§tur. Her bir par^amn kendine ozgii idrakleri 
vardir. Her iki idrak ^e^idinde de idrak eden tektir ve o da ruhani par^adir. Bazen ruha- 
niyetleri, bazen de cismaniyetleri idrak eder. Ancak ruhani idraklerini vasitasiz olarak 
bizzat ger^ekle^tirir. Cismani idrakleri ise, beyin ve duyu organlan gibi vasitalarla ger^ek- 
le§tirir. 

Her miidrik (yani idrak eden), idrak ettigi $ey ile ne$elenip sevinir. (^ocuklarin 
durumu buna ornektir. (^ocuk vasitali idrak olan cismani idraklere ba$ladiginda, ornegin 
gbrdugii i§ik ve duydugu sesler ile ne kadar ne$elenip sevinir. Nefsin, kendi zatindan ve 
vasitasiz olarak yapacagi idrakler ile 90k daha fazla ne$elenecegi ve haz duyacagi §iiphe- 
sizdir. Ruhani nefis, vasitasiz olarak kendi zatindan olan bir idraki hissettiginde, ifade 
edilemeyecek bir sevince ve lezzete kavu$ur. Bu idrak dii$unce ve ilim ile elde edilemez. 
Sadece maddi algilar perdesinin kalkmasi ve cismani idraklerin tamamen unutulmasiyla 
elde edilir. 

Mutasavviflar bu ne$enin elde edilmesi i<pn, nefsin bu tiir idrakine $ok onem ve- 
rirler ve riyazetle (nefis terbiyesiyle) beyindeki dii$iinceye varincaya kadar cismani kuv- 
vetleri ve idrakleri oldiirmeye <;ali§irlar. Bundaki ama^ cismani me$guliyetlerin ve engel- 
lerin ortadan kaldirilmasi ile nefsin, kendi zatindan olan idraki elde etmesini saglamak- 
tir. Nefsin bu idraki elde etmesiyle, ifade edilemeyecek bir ne$e ve lezzete kavu$urlar. Fi- 
lozoflarm bu iddilarimn dogrulugu kabul edilse bile, bu durum yine de onlarin ama^la- 
ri (yani metafizik varhklar hakkinda hiikiim vermeleri i^in) yeterli degildir. 
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Filozoflarm “akli burhanlar ve deliller bu tiir idrakleri ve onlardan duyulan ne$e- 
yi meydana getirir” $eklindeki sozlerine gelince, goriildiigii gibi bu da ge<;ersiz bir iddi- 
adir. Qiinkii burhanlar ve deliller, hayal, dii$iince ve zikir gibi beyinsel gi^lere dayandigi 
i^in cismani idrakler grubundandir. Oysa biz diyoruz ki, bu tiir idrakeleri elde etmek i<;in 
yapilacak ilk $ey, beyinsel kuvvetlerin tamammi oldiirmektir. Qiinkii onlar bu tiir idrak- 
lerle 9eki§ir ve onlan bozar. 

Bazen filozoflardan mahir kimselerin, bu mutlulugu yakalamak i^in Ibn-i Si- 
ni’nin “§ifa”, “I§arat”, “Necat” kitaplarma, Ibn-i Rii$d’un Aristo’nun eserlerine yaptigi 
ozetlere ve digerlerinin kitaplarma kapandigim, bunlardaki biitiin gizlilikleri ortaya 91- 
karmak iqn sayfalarmi didik didik incelediklerini, onlardaki delillere dayandiklarini go- 
riirsiin. Oysa onlar boyleyapmakla, yakalamak istedikleri mutlulugun oniindeki engelle- 
ri 9ogalttiklarmin farkinda degildir. Onlarm boyle hareket etmedeki dayanaklari Aris- 
to’dan, Farabi’den ve Ibn-i Sina’dan nakledilen §u anlayi§tir: Her kim aktif (faal) akla sa- 
hip olur ve hayatinda onunla birle$irse, soz konusu mutluluktan bir pay elde eder. 

Onlara gore aktif akil, kendisinden, ruhaniyat derecelerinden biri olan sezginin 
ortaya ^lktigi ilk derecedir. Yine aktif akilla birle§meyi, ilmi idrak $eklinde yorumluyor- 
lar ki, bunun ge^ersizligini gordiin. Oysa soz konusu birle$me ve idrak ile Aristo’nun ve 
ogrencilerinin kastettegi $ey, nefsin, vasitasiz olarak ve kendi zatindan idrak ettigi $eyler- 
dir. Bu ise ancak maddi algilar perdesinin kaldirilmasiyla elde edilir. 

Filozoflarm “bu idrakten kaynaklanan ne$e ve sevin<;, (ihirette) vaat edilen mut- 
lulugun kedisidir” $eklindeki sozlerine gelince, aym $ekilde bu soz de ge^ersizdir. Qinkii 
onlarm soylediklerinden de anla§ildigi gibi, maddi idraklerin otesinde, nefsin vasitasiz 
olarak yaptigi ba$ka bir idrak vardir ve nefis bu tiir idrakten biiyiik bir ne$e duyar. Ancak 
bu durum, o ne$elenme ve sevincin, mutlaka ahiretteki mutlulugun kendisi oldugunu 
gostermez. Bilakis soz konusu bu ne$elenme ve sevinc^, o mutluluktaki lezzetlerden biri- 
dir. 


Filozoflarm “mutluluk, varliklan olduklan gibi idrak etmektedir” $eklindeki soz- 
lerine gelince, bu soz de -daha once tevhidin ash konusunda bahsettigimiz gibi- onlarm 
“varlik, idrak sahibinin idrak ettiginden ibarettir” $eklindeki vehimleri ve yanli$lari iize- 
rine bina edilmi$ ge^ersiz bir iddiadir. Bunun ge^ersizligini aqklami^tik. Evet, varlik her 
yoniiyle ku$atilamayacak veya ruhani ya da cismani biitiin boyutlanyla tarn olarak idrak 
edilemeyecek kadar geni$tir. 

Filozoflarm gbrii$leri hakkmda yaptigimiz biitiin bu degerlendirmelerden 9ikan 
sonu^ $udur: Insandaki ruhani pan;a cismani kuwetlerden aynlinca, kendine ozgii olan 
bir 9e$it idraklerde bulunur. Bunlar, ilmimizin ku$attigi varliklar olup, biitiin varliklar 
hakkindaki genel idrak degildir. Qinkii varliklar (tam olarak idrak edilip) ku$atilamaz. 
Nefis bu tiir idraklerde bulundugunda, tipki kii^iik bir ^ocugun ilk idrak etmeye ba$la- 
diginda duydugu sevinc^ gibi, 90k biiyiik ne$e ve sevin9 duyar. Bunun otesinde, eger ya- 
pilmasi gerekenleri yapmaz ve (ahiret i9in) hazirlanmazsak, biitiin varliklan nasil idrak 
edebilir ve mutluluga nasil ula§abiliriz? “Vaat edilmekte oldugunuz $ey ne kadar da 
uzak!” (Mii’minun Suresi, 36). 

Filozoflarm “insan, giizel ve 6viilmii$ ahlak ile donamp, kotii ve yerilmi$ olanlar- 
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dan uzakla$mak suretiyle, bagimsiz olarak nefsini diizeltip lslah edebilir” §eklindeki soz- 
lerine gelince, bu soz “nefsin, kendi zatindan olan idraklerle ne$elenip sevinmesi, (ahiret- 
te) vaatedilen mutlulugun kendisidir” anlayi$ina dayamr. Qiinku kotuliikler nefsin tam 
olarak idrak etmesini engeller. Bu durum nefsin, cismani melekelere ve ozelliklere sahip 
olmasindan kaynaklamr. 

Mutluluk ve mutsuzlugun eserinin, cismani ve ruhani idraklerin otesinde oldugu- 
nu a^iklami^tik. Filozoflarin, nasil yapilacagi bilgisine ula$abilecekleri nefsi terbiye ve is- 
lah etmenin tek faydasi, belirli ol<;ulere ve kurallara dayanan ruhani idraklerden elde edi- 
lecek ne$e ve sevin^tir. Bunun otesinde yapilmasi emredilen fiillere ve uyulmasi emredi- 
len ahlak esaslarina dayanan, $ar’in bize vaat ettigi mutluluk ise hi^ kimsenin idrakinin 
ku$atamayacagi bir durumdur. Nitekim onlarin lideri olan Ebu Ali bin Sina bunun far- 
kina varmi$ ve “El-Mebde ve’l-Mead” isimli kitabinda $u anlama gelen $eyler soylemi$tir: 
“Ruhani mead (donii§, toplani$), akli burhanlar ve kiyaslar ile ula$ilabilecek (idrak edile- 
bilecek) bir durumdur. (^iinkii bu, tek bir nisbet ve tabii ol^ii iqnde ceryan eder. Onun 
i^in bu hususta burhanlara dayanma giiciine sahibiz. Cismani mead ve hallerinin ise, 
burhanlar ile idrak edilmesi imkansizdir. C^iinkii bunda tek bir nisbet ve ol<;u ge<;erli de- 
gildir. Bu konuyu bize hak olan Muhammedi $eriat aqklami^tir. Dolayisiyla bu konuda 
ona miiracaat ederiz.” 

Gbriildiigii gibi bu ilim dah, ondaki bazi hususlarm $eriata aykiri olmasmin ya- 
mnda, filozoflarin ula$mak istedikleri hedefleri ger^ekle^tirmek iqn de yeterli degildir. 
Bildigimiz kadanyla onun tek bir semeresi vardir. O da, delillerin tertip edilmesi ve dog- 
ru olanlarimn seqlmesi konusunda saglam bir melekeye sahip olmak i<;in zihnin bilen- 
mesidir. Bunun sebebi, kiyaslamalardaki diizen ve ol^iiler in, mantik ilminde §art ko§tuk- 
lari gibi, saglam ve tutarli bir $ekilde ve tabii ilimler ^er^evesinde yapilmasidir. Onlar bu 
esaslari daha 90k tabii ilimler ve matematiksel ilimler gibi felsefi alanlarda kullamrlar. 

I§te bu sahalarda incelemelerde bulunanlar, $artlarina uygun olarak burhanlan 
90k fazla kullandigi i^in, dogru delil getirmede saglam bir melekeye sahip olur. Qiinkii bu 
kurallar her ne kadar filozoflarin ilahiyat konularmdaki hedefleri i<f in yetersiz kahyorsa 
da, yine de bildigimiz kadariyla, dii$iince kurallannm en dogru olanlaridir. 

Him ehlinin goru§lerine vakif olmanin yamnda, bu sanatin semeresi i$te budur. 
Zararlarimn ne oldugunu ise ogrenmi§ bulunuyorsun. Bu konularda ara$tirma yapacak- 
larin, onlarin tehlike ve kotiiluklerinden korunmasi gerekir. Bunun i^in, bu konulara ka- 
panmadan once tefsir ve fikif gibi $er’i ilimlere vakif olup onlarla donanmasi gerekir. 
Islam! ilimlere sahip olmadan bu konulara yonelenlerin, onlarin tehlike ve zararlarindan 
korunma ihtimalleri 90k azdir. Dogruya ve hakka ula$tircak olan Allah’tir. “Eger Allah bi- 
zi dogru yola iletmeseydi, kendiligimizden dogru yolu bulacak degildik.” (A’raf Suresi, 
43 ). 



OTUZ iKlNCl FASIL 


Nucum Sanatinm (Astrolojinin) Ge^ersizligi, 
Idraklerinin Zayifligi Ve Gayesinin 
Kotiilugii Hakkinda 


Bu sanatla ugra§anlar (miineccimler, astrologlar), yildizlarin kuvvetlerini ve -tek 
veya toplu olarak- “dogurucu unsurlar” iizerindeki etkilerini bilmek suretiyle, unsur ale- 
mindeki olaylan, meydana gelmeden once bileceklerini iddia ederler. Buna gore yoriin- 
gelerin ve yildizlarin konumu, biitiinsel ve $ahsi varlik <;e§itlerinden her biri hakkinda 
meydana gelecek olaylara i$aret eder. 

Eski astrologlor, yildizlarin kuvvetlerinin ve etkilerininin tecriibe (deney) ile bili- 
necegi gbrii$iindedirler. Ancak omiirler bir araya getirilse bile yine de bu hususlann terc- 
riibe ile elde edilmesi i^in yeterli olmaz. Qiinkii tecriibe ile ilim (kesin bilgi) veya zan el- 
de edebilmek, (gozlemlenip tecriibe edilmesi gereken) olaylarm defalarca tekrarlanmasi- 
m gerektirir. Oysa yildizlardan bazilarimn devirleri 90k uzun zaman dilimlerinde ger^ek- 
le$ir. Oyle ki bunlarm (tecriibeye konu olacak kadar) tekrarlanmalan, alemin uzun om- 
riinii bile a§acak boyutta, 90k uzun zamana ve 9aglara ihtiya9 duyar. 

Zayif gorii§lii astrologlardan bazilan da, yildizlarin kuvvetlerinin ve etkilerinin 
vayih ile bilindigi gbrii$iinii benimsemi§lerdir. Ancak bu, 9iiriitme zahmetine giri$ilme- 
yecek kadar bo§ bir iddiadir. Boyle oldugunun en 391k delillerinden biri, insanlarin (bu 
tiir) sanatlardan en uzak olanlarimn, peygamber oldugu ger9egidir. §iiphesiz onlar Al- 
lah’tan aldiklan vahyin di^inda, gaybi hareblerin pe§ine dii§mezler. O halde onlarin bu 
sanatla gaybi bilgileri elde edip, kendilerine tibi olanlara bununla yol gosterdikleri nasil 
iddia edilebiliyor? 

Batlamiyus ve ona tslbi olan sonraki astrologlar, yildizlann (meydana gelecek 
olaylara) i$aret etmelerinin, yildizlarin unsuri varliklarda ortaya 9ikan miza9lanyla (ozel- 
likleriyle) ilgili tabii bir i$aret oldugu goriifiindedirler. O $oyle diyor: Qiinkii iki parlak 
cismin (giine? ve ayin) fiili ve unsurlardaki etkisi, hi9 kimsenin inkar edemeyecegi kadar 
a9iktir. Tipki giine§in, mevsimlerin ve miza9lannm degi^imindeki, meyvelerin, ekinlerin 
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ve diger §eylerin olgunla§masmdaki etkisi ve aym §ekilde ayin, rutubet durumundaki, su- 
daki (gel-git) ve diger hususlardaki etkisi gibi. 

Batlamiyus §oyle devam ediyor: Bizim i^in giine§ ve ayin di^indaki yildizlar konu- 
sunda iki yol vardir. Birincisi bu sanatin otoritelerinden, bu hususta nakledilenleri taklit 
etmek. Ancak bu yol nefis i^n ikna edici degildir. Ikincisi sezgi ve tecriibedir. Bunun ii^in 
yildizlardan her birini, tabitani ve etkisini agk bir $eklide bildigimiz parlak en biiyiik cis- 
me (gune^e) kiyaslanz. Sonra soz konusu yildizin kiran (bur^larda giine§le yakinli^masi) 
esnasinda kuvvetinin ve mizacinin artip artmadigina bakariz. Eger artiyorsa onun tabi- 
atini uygun oldugu, eksiliyorsa zit oldugu anla§ilir. Sonra teker teker onlarin kuvvetleri- 
ni bildikten sonra, terkib edilmi$ olarak da biliriz. Bu onlarin U9gen, dortgen veya diger 
§ekillerde kar§ila$malari sirasinda ortaya 9ikar. Aym $ekilde bu, bur^arin tabiatlarini, 
parlak en biiyiik cisme kiyaslamak suretiyle de anla^ihr. 

Yildizlarin hepsinin kuvvetlerini bildigimizde, onlarin havada etkili oldugunu da 
biliriz. Bu, a<;ik bir husustur. Onlardan hava i^in ortaya 9ikan mizac, onun altindaki di- 
ger dogurucu unsurlar i9in de ortaya 9ikar. Dolayisiyla nutfeler ve tohumlar, o mizacin 
tabiatim alirlar ve boylece bu miza9 aym zamanda onlardan meydana gelen bedenlerin, 
bu bedenlere baglanan nefislerin ve bu ikisine tabi olan durumlarin da de tabiati haline 
gelir. Qiinkii tohumlarm ve nutfelerin durumlari, aym zamanda onlardan kaynaklanan 
ve dogan §eylerin de durumlandir. 

Batlamiyus §oyle devam ediyor: Bununla birlikte bu husus kesin olmayip zanni- 
dir. Aym §ekilde ilahi bir kaza yani kader de degildir. Sadece varliklar i9in tabii sebepler 
simfmdandir. Ilahi kaza ise her §eyi ge9mi§tir. 

Batlamiyus ve ogrencilerinin soylediklerinin ozeti bu. Bunlar onun “Kitabu’l-Er- 
ba” isimli kitabinda ve digerlerinde mevcuttur. Soylenenlerden bu sanatin idraklerinin 
(yani bu sanatla elde edilen bilgilerin) zayif oldugu ortaya 9ikiyor. Qiiniik kendi konu- 
sunda a9iklandigi iizere bir $ey hakkinda kesin veya zanni bilgi elde etmek ancak fail (et- 
kileyen), etkiyi kabul eden, suret ve gaye gibi biitiin sebepleri mevcut olan ilimle olur. 
Oysa astrologlarm soyledikleri gibi, yildizlarin kuvvetleri sadece faildir. Etkiyi kabul eden 
ise unsurlardir. Sonra fail tek ba§ina yildizlarin kuvvetleri degildir. Bilakis onunla birlik- 
te unsurlarda etkili olan ba$ka failler de vardir. Ornegin babamn tevlid (dogurtucu) kuv- 
veti, nutfedeki nev’ (tiir, 9e§it) ve diger kuvvetler gibi. 

Yildizlarin kuvvetleri, kemale ermeleri ve onlardaki ilmin ger9ekle$mesi halinde, 
varlikta etkili olan faillerden sadece birini te§kil eder. Sonra yildizlarin kuvvetlerini ve et- 
kilerini bilmenin yamnda, sezgi ve tahmin giiciinun fazla olmasi da §arttir. Ancak bu du- 
rumda, ger9ekle§ecekbir olay hakkinda zan sahibi olunur. Sezgi ve tahmin, ger9ekle§ecek 
olayin sebeplerinden veya bu sanatin esaslarindan biri degil, (yildizlarin durumundan) 
sonu9 9ikarmaya 9ali§an ki^inin fikrindeki kuvvettir. Eger ki§i sezgi ve tahmin giiciinden 
mahrum olursa, 9ikaracagi sonu9lar zandan, §iiphe derecesine dii$er. Y lldizlarm kuvvet- 
leri hakkindaki bilgilerin dogru olmasi ve bir aksilik 9ikmamasi halinde ula^ilacak sonu9 
budur. Yine bu i§, yildizlarin konumlarimn bilinmesi i9in onlarin hareketlerinin hesap- 
lanmasimn bilinmesini gerektirir. Yildizlarin her birinin kendine ozgii bir kuvvetinin bu- 
lunduguna ili§kin hi9bir delil yoktur. 
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Batlamiyus’un, be? yildizin kuwetlerini ispat etmek i<pn onlari giine?le kiyasla- 
mak ?eklindeki metodu da zayiftir. C^iinkii giine?in kuvveti, yildizlarm kuvvetlerinin ta- 
mamindan iistiindiir ve onlara hakimdir. Dolayisiyla onun da soyledigi gibi, kirsin anin- 
da (yildizlarm kuvvetinin ve mizacinin) arttigi ve ekisildigi 90k az hissedilir. Biitiin bun- 
lar, bu sanat ile unsurlar aleminde meydana gelecek olaylann bilinecegi iddiasim yaralar. 

Sonra yildizlarm kendi altindaki varliklara etkili oldugu iddiasi da geijersizdir. 
(^iinkii tevhid konusunda delilleriyle a^iklandigi gibi, Allah’tan ba?ka fail yoktur. Kelam- 
cilar, burada a^iklanmasina gerek olmayan deliller ile bunu ortaya koymu?lardir. Buna 
gore sebeplerin, miisebbiplerine (yani kaynaklarina) isnat edilmelerinin keyfiyeti me^- 
huldiir. Dolayisiyla gbriinii?e bakarak, aklin yildizlarm etkili oldugunahiikmetmesine de 
giivenilemez. Belki de sebeplerin, miisebbiplerine isnat edilmeleri, etkinin bilinen $eklin- 
den farkli oluyor. llahi kudret, ulvi ve siifli biitiin varliklan birbirine bagladigi gibi, bu 
ikisini de (yani sebep ve miisebbibi de) birbirine baglar. Zaten ?eriat da biitiin olaylann 
Allah’in kudreti ile ger^ekle^tigini soylemi? ve bunun di?indaki ?eyleri (kudretleri) red- 
detmi?tir. 

Aym ?ekilde peygamberler de yildizlarm kuwetleri ve etkilerini reddetmi?tir. In- 
celendiginde ?er’i hiikiimlerin buna tamklik edecegi goriilecektir. §u hadis gibi: “Giine? 
veya ay, hi$ kimsenin oliimii veya hayati i$in tutulmaz.” Bir ba?ka hadiste (Allah Hz. Pey- 
gamberin diliyle) ?oyle diyor: “Kullarimdan bazilan bana inanmi? ve bazilari da beni in- 
kar etmi?tir. Allah’in liitfu ve rahmetiyle bize yagmur yagdirildi diyen bana inanmi? ve 
yildizlan (yildizlarm kuvvet ve etkisini) inkar etmi?tir. Falanci yildizin dogu?u ile bize 
yagmur yagdirildi diyen de beni inkar etmi? ve yildizlara inanmi?tir.” 

Bu sanatin ?er’i acpdan batil ve ge^ersiz, akli acpdan da delillerinin zayif oldugu 
a$iga ^lkti. Ayrica halkin inan^larimn bozulmasina yol a^tigi i<;in topluma verdigi zarar 
da biiyiiktiir. C^iinkii bazen, ger^ek bir delile ve acpklamaya dayanmadan, soylenen ?eyler 
tutabilir ve bunu bilmeyen kimseler de, diger soylenenlerin de hep dogru oldugunu sa- 
narak, bu i?e biiyiik bir dii?kiinliik gosterir. Boylece e?yada (olaylar, varhklar, sebepler 
iizerinde), onlarin yaraticisindan ba?ka failler kabul etme durumuna dii?iiliir ve inan^lar 
bozulur. 

Diger taraftan bu sanata gore hareket eden, devletler, harekete geijmek i<;in, (yil- 
dizlarm durumlarina gore) uygun kabul edilen vakitleri bekleyip, (esasen kendileri icjin 
uygun olan vakitleri ka^inrlar ve), kendilerine kar?i firsat kollayan dii?manlara bekledik- 
leri fisat vermi? olurlar ve sonu^ta onlarin saldirilarina ve isyanlarma muruz kalirlar. Bu- 
nun orneklerin 90k ?ahit olduk. Dolayisiyla hem dine, hem de devletlere zaran olan bu 
sanattan toplamdaki herkesin sakmdirilmasi gerekir. Ancak insanlarin ilimlerinin ve id- 
raklerinin bir sonucu olarak bunun toplumda mevcut olmasi da tabii bir durumdur. 
(^iinkii hayir da, ?er de alemde mevcut olan iki tabii durumdur ve bunlarm kokiinden so- 
kiiliip yok edilmeleri miimkiin degildir. Sorumluluk ise onlarin sebeplerini elde etmeyle 
ilgilidir. Hayir i<jin <;ali?mak, hayirh ?eylerin sebeplerine sarilmak, kotii ve zararli $eylerin 
sebeplerini de uzakla?tirmak suretiyle olur. 

l?te bu ilmin kotiiliiklerini ve zararlarmi bilenlerin gorevi budur. Biitiin bunlar- 
dan anla?ihyor ki, bu sanat kendi iijinde dogru bile olsa, hi^bir Miisliimamn bu sanatin 
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ilmini ve melekesini elde etmesi miimkiin (caiz) degildir. Aksine biri bu hususlari ince- 
lese ve her aqdan ku§attigina sansa bile, o aym zamanda tam bir eksikbk ve yetersizlik 
iqndedir. §eriat bu ilmin incelenmesini ve tahsil edilmesini yasakladigi i<;in, bunun 
okunmasi ve ogretimi iq;in olu$turulan ders halkalan mevcut olmami$tir. Boylece bu il- 
me dii§kiin olanlar -ki bunlarm sayisi 90k 90k azdir- buna ili§kin kitaplari ve makaleleri 
ancak evlerinin bir ko$esinde, insanlardan gizli bir $ekilde ve onlardan ^ekinerek okuya- 
bilmektedir. Buna ek olarak bu sanatin kollan 9ogalmi$ ve anla§ilmasi son derece zorIa$- 
mi§tir. Biitiin bunlardan sonra acaba ondan nasil bir fayda elde edilebilir ki? 

Din ve diinya aqsindan genel bir faydasi olan, kaynagi Kur’an ve siinnet olup ula- 
$ilmasi son derece kolay olan, kitleler tarafindan yaygrn bir $ekilde okunup ogrenilen, bu- 
nun i^in 90k sayida ilim halkalan olu$turulan, 90k uzun medrese tahsiline ve ara§tirma- 
lara konu olan fikih ilminde bile asirlar ve nesiller boyunca tek tiik uzman ve otoriter ki- 
ller yeti$mektedir. 

Buna kar$ilik $eriat tarafindan terk edilen, iistelik haram kilinip yasaklanan, halk- 
tan gizlenen, kaynaklarina ula^ilmasi zor olan, esaslarim ve dallarini tahsil edip ogrenme- 
nin di^inda bir de sezgi ve tahmin giiciine ihtiya9 duyulan bir ilim dalinda acaba nasil 
maharet kazanilip uzmanla^ilabilir? Bunu (yani bu ilim dalinda uzman oldugunu) iddia 
eden kimsenin bu iddiasi reddedilir. Musliimanlar arasinda terk edilmi§ bir durumda 
olan ve bunu ogrenenlerin sayisinin son derece az olmasindan dolayi, onun iddiasmin 
dogrulugun tamklik edecek hi9bir §ey yoktur. Durum ara$tirildiginda soylediklerimizin 
dogru oldugu goriiliir. Gaybi bilen Allah’tir ve onu kimseye gostermez. 

(^agimizdaki dostlarimizdan bazilarimn kar§ilatiklari §u durum da bu anlamda- 
dir. Araplar, Sultan Ebu Hasan’in askerlerini yenip, onu Kayravan’da ku$attiklari zaman, 
her iki tarafin dostalan ve dii$manlari tarafindan 90k fazla asilsiz haberler yayildi. Tu- 
nus’lu §airlerden Ebu Kasim Ruhi bununla ilgili olarak §oyle diyor: 


Her an Allah’tan af dilerim 
Arttkgiizel ve ho$ ya$am kayboldu 
Tunus’ta sabahltyor ve akfamltyorum 
Sabah da Allah’ tndtr, ak$am da 
Korku, aflik ve Plum 

Bunlart karga$a ve veba meydana getiriyor 
Insanlar fiiphe ve savaf ifindeler 
Ancak fiiphenin de bir fayda verecegi yok 
Ahmed taraftarlari Slum ve yok olmantn 
Artik Ali’yi kufattigmi diifiiniiyorlar 
Digerleri ise saba ruzgarimn onu 
Yeniden size getirecegini soyliiyor 
Allah ise onun da bunun da iizerindedir 
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Ve iki kulu hakkinda diledigi hiikmii verir 
Ey akip giden yildizlari gdzetleyen! 

Acaba bu gokyiizu ne yapti ki 

Astlstz iddialarmtzla bizi f ok oyaladimz 

Ve “bugtin dogru soyluyoruz” dediniz 

Per$embenin uzerinden perfembe gefti 

Cumartesi ve farfamba da gelip gefti 

Ayvn yartsi ve ikincinin onu da gefti 

Ofiincii degefip otilara eklendi 

Ama bizyalan sozlerden ba$ka bir $ey gormiiyoruz 

Acaba bu cehalet midir, yoksa alay etmek mi? 

$iiphesiz biz Allah’ a giivenir ve biliriz ki: 

O’ nun verdigi hiiktim geri fevrilemez 

Kendim if in ilah olarak Allah’tan razi oldum 

Size de ( dolunay feklindeki) ay ve giinef yeter 

Bu akip giden ytldtzlar 

Ancak Allah’ in kullari ve koleleridir 

Onlara hukmedilir, onlar hiikmedemez 

Kainatta hifbir yaptirimlari yoktur 

Akillar sapitinca, dzellikleri cisim 

Ve yokluk olan feyleri ezeli sandilar 

Suyun ve havantn meydana getirdigi tabiati 

Varhklara (hiikmeden ve onlari idareeden) hakem kildtlar 

Acimn karfisinda tatliyi gormediler 

Her ikisini de toprak ve suyun besledigini 

Rabbim Allah’tir, tekligin ve tenhaligin 

Cevherinin ne oldugunu bilmiyorum 

Ve fu fekilde nida eden Heyula’mn 200 de: 

“Benim niye bir suretim yok, fiplagim 
Varlik da degilim, yokluk da 
Sabit de degilim, uzakla$mi$ da” 

Ahf veriften kazanmanm diftnda 
Kazanf nedir onu da bilmem 
Yolum ve dinim, (dogru yolda olan) 

Evliya insanlarin dini ve yoludur 


200 Heyuia: Belirli bir $ekil ve sureti olmayan ilk madde. 
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Aynliklar ve boliinmelerin olmadigi 

Miitiakafa ve ftiphelerin de olmadigi zamandaki insatilarin 

Ilk Miisliimanlarin tabi oldugu ve bizim de izledigimiz yoldur 

O, tabi olunacak ve uyulacak negiizel bir yoldur 

Onlar (hakka tabi olmada) bildigin gibiydiler 

Ve o zaman ( miineccimlik) safmaligi yoktu 

Ey zamamn Ef’arisi! 

Yaz ve ki$ baria bildirdi ki: 

Kotuliigun karpliginda kbtuliikle 

lyiligin karpliginda da iyilik miikdfatlandirilacagim 

Eger (Allah’ a) itaat eder ve isyan etmezsem 

l$te o zaman ( O’ nun rahmetini ve) kurtulufu limit ederim 

Ben yaraticinm hiikmii altindayim 

Arfin ve yerin, kendisine itaat ettigi yaraticinm 

Sizin if in (sizin soylemenizle) bir zafer yoktur 

Zafer Allah’ in hiikiim ve takdiriyledir 

Eger Ef’ari’ye, kendi mezhebine 

Tabi olanlardan bahsedilseydi 

Kesinlikle derdi ki; onlara haber verin 

Ben onlarin soylediklerinden uzagim 



OTUZ OQONQO fasil 

Kimyanin Semeresinin Inkar Edilmesi, 
Bu Semerenin Varligimn Imkansizligi 
Ve Bu I§i Meslek Edinmekten Dogan 
Kotuliikler Hakkinda 


Bil ki, geqmlerini saglamaktan aciz olan pek 90k kimseyi hirs bu ttir sanatlara 
sevk ediyor. Onlar bu tiir sanatlari geipm yollarindan biri olarak goriirler ve bu $ekilde 
para kazanmanm daha kolay oldugunu samrlar. Sonra da bu ugurda zorluklara ve me- 
$akkatlere katlanirlar, idarecilerin baskdarina muhatap olurlar, yaptiklari harcamlardan 
dolayi ellerindeki paralanni kaybederler ve iistelik de emellerine ula§amadiklari iqn bii- 
ytik bir hayal kirikligi ya$arlar. Onlar iyi bir i$ yaptiklarim samrlar. Onlarin boyle bir iimi- 
de kapilmalarina sebep olan §ey, ortak bir maddeden dolayi madenlerin birbirine donii- 
$ecekleri g6ru§iidur. Dolayisiyla onlar da ^e^itli i$lemlerle giimu§u altina, bakiri ve kala- 
yi da giimu$e donu^turmeye ^ali^irlar. Madenleri birbirine d6nii§turmenin tabiat alemi 
i<jin miimkiin oldugunu samrlar. 

Yapilacak i§lemler, bu i$lemlerin §ekilleri ve i$lemler sirasinda kullamlacak madde 
a^isindan, degi$ik yollara ve metodlara sahiptirler. l§lem sirasinda kullamlan ve “kiymet- 
li ta$” olarak isimlendirilen maddenin di$ki mi, kan mi, sa^; mi (kil mi), yumurta mi ya 
da $u veya bu mu oldugu konusunda farkli gorii$lere sahiptirler. Soz konusu maddenin 
belirlenmesinden sonra yapilacak olan biittin i$lem $udur: 

Madde, sert ve diiz bir ta$in iizerinde, (tipta ila<;larm ezilip toz haline getirilmesi 
icpn kullamlan yumu$ak) bir ta§la ezilerek toz haline getirilir. Ezme esnasinda amaca uy- 
gun olan ve istenilen madene d6nii§umii saglamada etkili olacak otlar ve ila^lar kari§ti- 
rilmi$ su, maddeye katilir. Su katildiktan sonra, (ezilip toz haline getirilmi$ olan) madde, 
iipndeki suyun veya topragin qkarilmasi i^in, giine$te kurutulur veya ate§te pi§irilir ya da 
eritilip buharla§tirihr. Eger madde biitiin bu yapilanlari ve katkilan kabul ediyorsa, bu sa- 
natin gerektirdigi esaslara gore i§lem sona erer. 

Bu i$lemlerden sonra “iksir” olarak isimlendirilen toz veya sivi $eklinde bir mad- 
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de elde edilir. Bu i$le ugra$anlar, iksirin ate§te kizdirilmi§ gumii$un iizerine dokiildiigun- 
de altma veya ate$te kizdirilmi§ bakirin iizerine dokiildiigiinde gumu§e donii^ecegini id- 
dia ederler. 

Muhakkikkimyacilar, dort unsurun kari$imindan olu$mu$ bile§ik bir madde olan 
iksirde, yapilan i$lemler ve ozet katkilarla, tabii kuwetlere sahip bir mizac ortaya ^lktigi- 
ni ve bunun sayesinde i<pne katildigi $eyleri kendi suretine ve mizacina <;evirdigini iddia 
ederler. Tipki mayanin hamuru kendine mizacina ^evirmesi gibi. Evet, maya i^ine katil- 
digi hamuru kabartip yumu§atir, boylece midede hazmi kolayla§ir ve hizlica besine do- 
nii^iir. l§te altin ve giimu$ iksirinin i^ine katildigi madenlerde yaptigi etkide boyledir. 
Onlan kendi suretine donu$turiir. 

Genel olarak iddialarimn ozeti bu. Onlarin soz konusu bu i$lemi yapmaya kapan- 
diklarim, bundan rizik ve ge^imlerini elde etmeye c;ali$tiklarmi gbriirsiin. Bu sanatin ken- 
dilerinden onceki listadlarinm kitaplarindan, buna ili§kin hukiimleri ve kurallari nakle- 
derler, onlari kendi aralarinda elden ele dola$tirirlar ve sirlarmi ke$fetmek i^in miinaza- 
ralarda bulunurlar. C^unkii bu hukiimler ve kurallar ^ogu zaman anla§ilmayan bilmece- 
lere benzerler. Cabir bin Hayyan’in “Resailu’s-Seb’in”deki, Mesleme Macriti’nin “Riitbe- 
tu’l-Hakim”indeki, Tugrai’nin (eserlerindeki), Mugayrebi’nin nazim yoniinden son de- 
rece giizel kasidesindeki ve digerlerinin kitaplarindaki durum budur. Biitiin bunlardan 
sonra yine de hi^bir fayda elde edemezler. 

Bir gun, Enduliis’un biiytik tistadlarindan olan iistadimiz Ebu Berekat Belleflki ile 
bu meselelerde konu^tuk ve ona bu konuyla ilgili bazi eserler gosterdim. Bu eserleri uzun 
bir sure kari$tirdiktan sonra onlari bana geri verdi ve $oyle dedi: “Bunlarla ugra$anlarin 
timitleri bo§a 9ikmi$ ve hayal kirikligina ugrami$ olarak evlerine doneceklerini garanti 
ederim.” 

Bu i^lerle ugra§anlardan bazilari sadece hile ve sahtekarlik yapmakla yetinirler. 
Yaptiklari hile ve sahtekarliklardan bazilari a^iktir. Giimu§u altinla veya bakiri giimu^le 
yaldizlamak ya da her ikisini, bir, iki veya 119 par^a oramnda kari$tirmak gibi. Bu hile ve 
sahtekarliklardan bazilari ise gizlidir. Tipki bakirin i^ersine onu beyazlatmak iipn buhar- 
la$tirilmi$ civa katmak ve boylece ortaya gumii$e benzeyen bir maden ^lkarmak gibi. Oy- 
le ki, onun sahte oldugunu ancak bu konuda mahir kimseler anlar. Sonra bu sahtekarli- 
gi yapanlar, buna yeni bir sahtekarlik daha ekleyip, gumii$e benzeyen o madeni, para ola- 
rak basarlar ve insanlarin onun ger^ek oldugundan ku$ku duymamasi i<pn de onu hii- 
kiimdarin miihrti ile miihiirlerler. Meslek olarak insanlarin en al^aklari ve akibet olarak 
da en kotiileri bu kimselerdir. Qunkti sahtekarlik ve hile ile insanlan aldatip onlarin mal- 
larini ^alarlar. Bu kimseler insanlara gumii$ yerine bakir ve altin yerine de giimu$ oder- 
ler. Dolayisiyla bu kimseler hirsizdirlar, hatta hirsizdan da beterdirler. 

Magrib’te bu grubun ^ogunlugunu Berberi talebeler olu$turur. Bunlar ($ehirler- 
den) uzakta bulunan bolgelere giderler, badiyelerdeki mescidlere sigimrlar ve oralardaki 
zenginleri, altin ve giimiif (yapma) sanatim bildiklerini soyleyerek aldatirlar. Ne de olsa 
nefisler altin ve gumii$e 90k du$kiindur ve onlari elde etmek i9in her §eyi goze alirlar. 
Boylece bu killer bu i§le ge9imlerini saglarlar. Acizlikleri belli olup skandal ortaya 91km- 
caya kadar korku ve gozetim altinda onlarin yamnda kalirlar. Sonra ba§ka bir bolgeye ka- 
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c^arlar ve diinyaliga tamah eden insanlarin hirslarindan yararlanarak yaptiklarmi tekrar- 
lara. Bu $ekilde geqmlerini saglamaya devam ederler. 

Bu kimseler hakkinda soylecek bir $ey yoktur (yani bizim konumuz onlar degil- 
dir). (JXinkii onlar cahillik, al^aklik ve hirsizhgi meslek edinmede en 119 noktaya ula$mi$- 
lardir. Onlarin sebep oldugu bu (toplumsal) hastaligi ortadan kaldirmanm tek yolu, ida- 
recilerin onlara kar$i 90k sert olmalari ve durumlari ortaya 9iktiginda da ellerinin kesil- 
mesidir. Qinkii onlarin bu yaptiklariyla, geneli ilgilendiren ve herkesin sermayesi duru- 
munda olan paralarm bozulmasi soz konusudur. Sultan para durumunu diizeltmek, ted- 
birler alip onu korumak ve onu bozmaya 9ali$anlari kar$i 90k sert davranmakla yiikiim- 
liidiir. 

Bizim haklarinda konu$tugumuz ve idraklerini ara^tirdigimiz kimseler, bu sanati 
meslek edinip yapilan sahtekarliklardan razi olmayanlar, aksine bu gibi §eylerden uzak 
durup, Miisliimanlarin parasimn bozulmasi i§ine bula$mayanlar, sadece yapilan i$lemler 
ve bu i$lemler sonucunda elde edilecek iksir ile giimii§ii altina, kur§un, bakir ve kalayi da 
giimii$e 9evirmeye 9ali$anlardir. Ancak bununla beraber, bu ilimle me$gul olan hi9 kim- 
senin amacina ula$tigim ve istedigini elde ettigini bilmiyoruz. Sadece (iksir elde etmek 
i9in) yapilan i$lemler, (soz konusu) maddeyi ezmeler, buharla$tirmalar, kire9lemeler, (ka- 
ri$im i9in) gerekli otlari toplamalar ve bunlari ara$tirmak i9in tehlikelere maruz kalma- 
larla omiirlerini tiiketiyorlar. 

Bir de kendi aralarinda, ba§kalarinm hedeflerine ula$tiklariyla veya bu i$in nasil 
yapilacagina vakif olduklanyla ilgili haberler naklederler ve bu haberler iizerinde konu$- 
makla tatmin olurlar. Hk^bir §iiphe duymadan bu haberleri dogru kabul ederler. Tipki a§- 
kindan deliye donmii$ kimselerin, a§ik oldugu ki§iyle ilgili a$k haberlerini hi9bir tered- 
diit gostermeden kabul etmeleri gibi. Bu kimselere, anlattiklan haberleri bizzat goriip 
gormedikleri soruldugunda, gormediklerini, sadece duyduklarim soylerler. Her asirda ve 
9agda onlarin durumu budur. 

Bil ki, diinyada bu i$le ugra$manm tarihi 90k eskidir. Onceki ve sonraki insanlar 
bu konuda 90k konu$mu§lardir. §imdi once onlarin bu konudaki goru$lerini nakledece- 
giz, sonra da bu i§in ger9ek mahiyetini ve hakikatini ortaya koyacagiz. Diyoruz ki: 

Filozoflara gore bu sanat hakkinda soylenenler esasen, i$lenebilir (doviilebilir, yas- 
sila$abilir, geni$leyebilir) yedi 9e§it madenin hali iizerinde konu$maya dayamr. Bu ma- 
denler $unlardir: Altm, giimii§, kur§un, kalay, bakir, demir ve harisin’dir 201 . Acaba bu ma- 
denler, ba$li ba§ina bagimsiz hirer tiir miidiir, yoksa tek bir tiiriin farkli ozelliklere sahip 
9e$itleri midir? Ebu Nasr Farabi’nin kabul ettigi goriip, bunlann hepsinin ter bir tiir ol- 
dugudur. Farklilik sadece onlarin rutubet, kuruluk, yumu$aklik ve katilik gibi durumla- 
rinda veya sari, beyaz ve siyah gibi renklerindedir. Dolayisiyla bunlar tek bir tiiriin farkli 
gruplandir. Endiiliislii filozoflar da onun bu gorii§iine tabi olmu$lardir. tbn-i Sina’nm 
kabul ettigi goriip ise, bunlarin (hakikatleri ve temel ozellikleri itibariyle) birbirinden 
farkli olan ayri tiirler oldugudur. Bunlardan her biri, kendi hakikatini ger9ekle$tirici ba§- 
h ba$lma bir tiirdiir. Dogulu filozoflar da onun bu gorii§iine tabi olmu$lardir. 


201 Haristn’in, olu$umu tamamlanmami; altm veya bakira benzeyen bir madendir. 
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Ebu Nasr Farabi, bu madenlerin tek bir ttir olduklari $eklindeki gorii^uyle, onla- 
rin birbirine dbnu$melerine imkan tammi§ oluyor. Qiinkii temelde aym ttir olan bu ma- 
denlerdeki sonradan ortaya <;ikan ozellikler, yapilacak i^lemler ile degi^tirilebilecegi i<pn, 
onlarin birbirine dbnu§meleri de mumktin olur. Dolayisiyla bu a<pdan bakildiginda, ona 
gore kimya sanati (yani madenlerin altina ve giimii^e donu$turulmeleri) imkan dahilin- 
dedir ve kolay bir $eydir. 

Ibn-i Sina ise bu maddelerin ayn ttirler oldugu §eklindeki gorii^tiyle, bu sanati in- 
kar etmekte ve bunu imkansiz gormektedir. Qiinkii sanatla bir ttiriin diger bir ttire <;ev- 
rilmesi imkansizdir. Onlari ancak biitiin e§yanm yaraticisi ve takdir edicisi olan Allah ya- 
ratir. Bir kere tiirlerin hakikatleri me^huldur. Dolayisiyla onlarin sanat ile d6nu$tiirulme- 
leri nasil miimkiin olabilir? 

Bu sanatin ileri gelenlerinden Tugrai ise Ibn-i Sina’nm bu sbziinii yanli$ bulmu$ 
ve $oyle demi^tir: “(Maddeleri birbirine donu^tiirmek i<pn) yapilacak i§lemler, ttir yarat- 
mak degildir. Bu sadece maddeyi (ba$ka bir tiire) donti^meyi kabul etmeye hazirlamak- 
tir. Tiiriin ortaya ^iki§i ise bu hazirlamadan sonra, onun yaraticisimn fiiliyle olacaktir. 
Tipki bir §eyin cilalananmasi ile ona nur (parlaklik) vermesi gibi. Onun i<pn (tiirlerin) 
hakikatlerini bilmeye gerek yoktur.” 

Sonra §oyle diyor: “Tiirleri (ve hakikatleri) me^hul oldugu halde bazi canlilarin 
yaratilmasim biliyoruz. Ornegin topraktan akrep ve kildan yilan yaratilmasi gibi. Yine 
<;ift<;ilerin zikrettikleri, ortadan kalktiklarinda arilarm buzagilardan, kami§larin da hay- 
vanlann boynuzlarindan yaratilmasi ve sonra da bunun $eker kami^mi donii^turiilmesi 
gibi. Bu i§lem topraga dikilmi? boynuzun i^ine bal doldurulmasi suretiyle olur. Evet, bii- 
tiin bunlar yapilabildikten sonra, aym $ey altin ve giimii$ i<pn yapilmasimn oniindeki en- 
gel ne? Bu i§ iipn uygun olan madde, altin ve gumii$e dbnii^um kabiliyeti olan maddeye 
katilir. Sonra yapilacak i$lemler ile donufum yetenegi tamamlamp ger<;ekle$tirilir.” 

Tugrai’nin soylediklerinin anlami bu. tbn i Sina’ya cevap olarak soyledigi bu soz- 
ler dogru. Ancak sadece Tugrai ve Ibn-i Sina’nm degil, kimyacilann tamamimn iddiala- 
rimn ge^ersiz oldugunu ve kimyamn (madenlerin altina ve gumii$e dbnu$turulmesinin) 
imkansiz oldugunu ortaya koyacak ba§ka nokta vardir. Bilindigi gibi kimyacilann yaptik- 
lan i^lemin ozeti $udur: 

(Donu^time yada donii$umu saglayacak) hazir ve uygun madde bulunduktan 
sonra, yapilan i§lemler ile onun derecesi du$iiriilerek, (altina ve gumii$e dbnii$turulecek 
olan) madeni cismin i<pndeki tabiatin hizasim getirilir. Bu i$lem maddenin o cismin al- 
tina ve gumii^e dbnu§turulmesine kadar devam eder. D6nii$iimun en kisa zamanda ger- 
$ekle§mesi i^in, (madde ve cisimdeki) etkili olan ve etkilenen kuvvetler artirilir. Qtinkti 
daha once aqklandigi gibi, etkili kuvvetin artirilmasi onun daha kisa siirede etkili olma- 
sim saglar. Yine daha once a<pklandigi gibi, altimn ortaya qkmasi, giine^in btiyiik devri 
ile, yani 1080 yihn ge^mesiyle ger^eklefir. Eger donii^turme i§lemindeki soz konusu kuv- 
vetler artirihrsa, bu sure zorunlu olarak kisalir. 

Veya kimyacilar ba§ka bir metoda yonelerek, yapilacak i§lemlerle (donii^umu sag- 
layacak) soz konusu maddede bir miza<; ortaya <pkarmayi ve sanki onu bir maya ozelligi- 
ne donu$turmeyi hedeflerler. Boylece (mayamn, i<pne katildigi §eyleri kendisine donti§- 
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tiirdiigii gibi) bu madde de, kpne katildigi cisimde ddnii§tiirme etkisini gosterir. Daha 
once soylendigi gibi, bunu iksir olarak isimlendirirler. 

Bil ki dogurucu unsurlardan (elementlerden) dogan biitiin varliklarda, mutlaka 
degi^ik oranlarda dort unsur bir araya gelir. Qiinkii eger oranlar e$it olsa birle$me olmaz- 
di. Onun ii^in bir par^anin mutlaka digerlerinin hepsine galip gelmesi gerekir. Unsurlar- 
dan dogan her birle§imde mutlaka tabii sicaklik bulunur. l$te onun olu$umundaki fail 
(etkili gii9) ve onun suretini muhafaza eden bu tabii sicakliktir. 

Sonra her olu$umun, bir a§amadan digerine ge9ip, son haline ula§masi i9in ge9en 
olu$um siiresi de mutlaka farkhdir. Insamn durumu buna ornektir. Evet, insamn nasil 
nutfe (sperm), alaka (embriyo), mudga (cenin), oganlarinm $ekillenmesi, dogmasi, em- 
mesi, .... gibi a$amalardan ge9tigine dikkat edilsin. Bu a$amalarin her birinde 0I9U ve ni- 
telik yoniinden organlarin oranlari degifir. Aksi takdirde ilk a^ama, son a^amanm aymsi 
olurdu. Aym $ekilde tabii sicaklik da her a$amada farklila$ir. 

4te kimyacimn, 1080 yil i9inde altimn ge9irdigi biitiin a$amalara ve bu a§amalar- 
da hangi hallerden ge9tigine dikkat etmesi ve ddnii$tiirme i$inde, yapacagi i^lemlerle bii- 
tiin bu a§amalari ve halleri tekrarlamasi gerekir. 

Sanatin §artlarindan biri de daima sanat ile neyin kastedildiginin tasavvur edilme- 
sidir. Filozoflarin verdigi orneklerden biri §udur: Ilk yapilacak i§, son diifiiniilen $eydir ve 
son dii§iiniilen §ey ilk yapilacak i$tir. Aym §ey altin i9in de ge9erlidir. Altimn farkli oran- 
lanyla birlikte olu$um siirecindeki a$amalarindan her birindeki hallerinin, tabii sicakli- 
ginin, her a^amadaki siiresinin, bu siirelerin yerini alacak artirilmi§ kuvvetlerinin de ta- 
savvur edilmesi gerekir. Bu kuvvetler madenin olu§umunda tabiatin gorevini iistlenir ve- 
ya mayamn i§levini goriir. 

Biitiin bunlar ancak (her §eyi) ku§atici bir ilim ile miimkiin olur. Be$eri ilimler ise 
bunun i9in yeterli degildir. Bu sanat ile altin elde edecegini iddia eden ki§inin durumu, 
tipki meniden insan yaratacagim iddia eden ki$inin durumu gibidir. Eger biz o ki$inin, 
insamn biitiin par9alarim, oranlarim, ge9irdigi a$amalari ve rahimde nasil yaratildigim 
bildigini kabul edersek, onun bu insam yaratacagim da kabul ederiz. Ancak bu onun kpn 
ne kadar uzak bir §eydir. 

Anla$ilmasi hpn bu delili ozetleyerek biraz daha kolayla§tirahm: Kimya sanatimn 
ve kimyacilarin (madenleri altina ve giimii$e) ddnii§tiirme iddialarimn ozeti, suni i^lem- 
le madenin tabiatim yonlendirmek ve onun istenilen madene donii^mesine kadar i§leme 
devam etmektir. Ya da mizaci (olu§turucu, ddnii^tiiriicii) kuvvetlere, etkilere ve surete sa- 
hip olan bir madde (iksir) yaratmak ve bu maddenin, tabii bir etki ile, i9ine kari§tigi $ey- 
leri kendisine dbnii§tiirmesini saglamaktir. §imdi ddnii§tiirmeyi saglaycak i§lemler, do- 
nii§tiiriilecek madenlerin tabiatlarimn hallerini veya o madenlerin i9ine katilacak mad- 
denin (iksirin), onda yapacagi etkinin, biitiin a^amalariyla 90k aynntili $ekilde tasavvur 
edilmesinden sonra gelir. Soz konusu hallerin ise bir sonu yoktur ve insan ilmi biitiin 
bunlari ku§atmaktan acizdir. Dolayisiyla boyle bir $eye yonelenin durumu tipki, bir in- 
san, hay van veya bitki yaratmaya yonelenini durumuna benzer. 

I$te bu delilin ozeti budur. Bu, (madenlerin altina ve giimii$e dbnii$tiiriilemeye- 
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cegi hakkmda) bildigim delillerin en saglam ve giivenilir olamdir. Goriildiigu gibi bun- 
daki imkansizlik tiirler veya tabiat aqsindan degildir. Bilakis insan ilminin, biitiin bu hu- 
suslari ku§atmaktan aciz olu$undan kaynaklanir. Ibn-i Sina’nm zikrettigi delil bundan 
farklidir. 

Gaye aqsindan, donii^umun iinkansizliginm bir farkli yonii daha vardir. O da §u- 
dur: Allah’m bu iki kiymetli ta§ (yani altin ve gumii§) ve onlarm az bulunu^undaki hik- 
meti, bunlarm insanlarm kazan^larinin ve mallarmin kiymetleri olu§udur. Eger bunlar 
sanatla elde edilecek olsaydi, Allah’m bu husustaki hikmeti ge<;ersiz olur, bunlarm varli- 
gi ^ogalir ve insanlar bunlara sahip olmakla hi^bir menfaat elde etmi§ olmazlardi. 

Imkansizhgm bir diger yonii de §udur: Tabiat fiillerini ger<;ekle§tirmede, en kisa 
ve yakm yolu birakip da daha uzak ve dolanba<;li yola girmez. Eger kimyacilarin dogru 
oldugunu iddia ettikleri bu suni yol, tabiatm yolundan daha yakm ve kisa olsaydi, tabiat 
altin ve giimii$ olu§turmada bu yolu birakip da kendi bilinen yoluna girmezdi. 

Tugrai’nin donii^tiirme i§lemini, tabiatta goriilen akrep, ari ve yilan gibi $eylerin 
yaratilmasina benzetmesine gelince, gozleme dayandigi i<;in bunlar dogrudur. Ancak 
kimya sanatina gelince, ilim ehlinden hi<; kimseden bu d6nii$iime veya bunun yolunun 
bilindigine ili§kin hi^bir §ey nakledilmemi^tir. Bu yolu tutanlar yaptiklan §ey onlerini 
gormeden el yordamiyla yurtimeye devam etmektir. Ellerinden asilsiz hikayelerden ba§- 
ka hi<;bir §ey de yoktur. §ayet ger^ekten biri tarahndan bu donu§tiirmenin ba§arildigi 
dogru olsaydi, ^ocuklari ve ogrencileri bunu ondan ogrenip ezberler, dostlar arasinda 
nakledilir ve boylece, bize veya ba§kalarina ula§incaya kadar, bu i§lemin dogrulugunun 
tasdik edilmesi garanti altina ahnmi§ olurdu. 

Kimyacilarin, “iksir, maya gibidir. O bile§ik bir madde olup, i^ine katildigi §eyi 
kendisine donu^ttiriir” §eklindeki sozlerin gelince, bil ki maya sadece hamuru donii$tii- 
riir ve onu hazmedilmeye hazir hale getirir. Bu bir bozulmadir. Maddelerdeki bozulma, 
en basit bir fiil veya tabiat ile ger^ekle^ecek kolay bir §eydir. Iksir ile elde edilmek istenen 
ise madeni, kendisinden daha iistiin ve kiymetli bir §eye <;evirmektir. Bu ise yaratmak 
(olu§turmak) ve diizelmedir. Yaratmak, bozmadan 90k daha zordur. Dolayisiyla iksir, 
maya ile kiyaslanamaz. 

Bu hususta i§in ger<;egi §udur: Eger Cabir bin Hayyan ve Mesleme Macriti gibi, bu 
meselede konu§an filozoflarin iddia ettigi $ekilde, kimyamn varligi dogru bile olsa, bu ta- 
bii sanatlardan biri degildir ve (dbnii$iim) suni bir §ekilde ger^ekle^mez. Onlarm bu me- 
selede soyledikleri tabiiyat ilimleri ^er^evesinde degil, sihir ve onun gibi diger olaganiis- 
tii $eyler <;er<;evesinde yer alir. 

Zaten bu konudaki i§lemler ve diger hususlar, Mesleme’nin “Gayetii’l-Hakim” 
isimli kitabinda (sihirle ilgili olarak) zikrettigi §eylere benziyor. Yine (bu sanat hakkinda- 
ki) “Riitbetii’l-Hakim” isimli kitabinda soyledikleri de aym dogrultudadir. Cabir’in risa- 
lelerinde soyledikleri ve bu meselede konu§an digerlerinin zikrettikleri de farkli degildir. 
Yani genel olarak onlara gore bu i§, sanatlarin hiikmiiniin di§inda yer alan, maddelerin 
biitiinselligi ile ilgilidir. Nasil ki, kendisinden canli veya aga 9 olu§acak bir §eyden, normal 
aki§inm di§inda, bir giinde veya bir ayda aga$ ya da canli olu§maz, aym §ekilde normal 
aki§i degi§tirilerek, kendisinden altin olu§acak bir maddeden de bir giinde veya bir ayda 
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altin olufmaz. Bu ancak sanatlarin gerektirdigi iflemin ve tabiatlar aleminin arkasinda 
gelecek bir yardimla soz konusu olabilir. Ifte sanat ile kimyayi arayan kimse, malm ve 
emegini ziyan etmif olur. 

Onun i<;in (altin ve giimiif elde etmek i<;in yapilan) teknik ifleme, kisir iflem de- 
nir. Qiinkii her ne kadar bu if (yani bafka madenlerden altm ve giimiif elde etmek) fiilen 
vuku bulsa da, bu, tabiatlarm ve sanatlarin otesindeki bir gii<; ve yardim ile gerc^eklefir. 
Evliyalann kerametlerinden olan suyun iizerinde yiiriimek, havada (boflukta) durmak ve 
kati cisimlerin i<;ine niifuz etmek gibi olaganiistiiliikler boyledir. Yine (<;amurdan) kuf 
yaratilmasi da boyledir. Bu da peygamberlerin mucizelerinden biridir. Yiice Allah foyle 
buyuruyor: “Ey Meryem oglu Isa!... Benim iznimle ^amurdan kuf f eklinde bir fey yapi- 
yordun, ona iifliiyordun, hemen benim izminle bir kuf oluyordu.” (Maide Suresi, 1 10). 

Kendilerine bu gibi ozellikler verilenlerin durumlarma gore, bu iflerin yolunun 
onlara kolaylaftirilmasi farklilafir. Bu ozellik belki salih bir kimseye verilir ve o da bunu 
bir bafkasina verebilir. O zaman bu onun i<;in bir emanet konumundadir. Bazen de bu 
ozellik salih bir kimseye verilir ancak o bunu bir bafkasina verme selahiyetine sahip ol- 
maz ve boylece bu ozellik onun difinda bir bafkasmin eliyle ger<;eklefmez. 

Bazen de bu tiir feyler sihirle olur. Daha once apklandigi gibi, nefislerin etkileriy- 
le olaganiistii bir fekilde ger<;eklefen feyler ya mucize, ya kerimet, ya da sihir olur. Onun 
i<;in biitiin filozoflarin bu sanat hakkinda soyledikleri, sihrin derinliklerine dalmif olan- 
lardan ve nefsin tabiat alemi iizerindeki tasarruflarim bilenlerden bafka kimsenin anla- 
yamayacagi 90k kapali f eylerdir. Olaganiistiiliikler ise sayilmayacak kadar (^oktur ve kim- 
se bunlari elde etmeye yonelmez. Allah onlarm yaptiklarim (ilmiyle) kufatmiftir. 

Daha once soyledigimiz gibi, insanlari kimya sanatina sevk eden fey genellikle, 
onlarm ^ift^ilik, ticaret ve diger (normal) sanatlarla, yani tabii yollardan geqmlerini sag- 
lamaktan aciz kalmalan ve tabii olmayan yollara yonelmeleridir. Evet, normal yollardan 
gepmini saglamakta zorlamn aciz kifi, kimya gibi normal olmayan yollarla, bir seferde 
biiyiik bir servete ulafmayi hedefliyor. Bu ife onem verenlerin <;ogu umrandaki fakir kim- 
selerdir. Insanlar kimyanin kabul veya inkar edilmesi, hatta bu konuda konufan filozof- 
lar hakkinda pek 90k fey soylemiftir. Ornegin kimyanin imkansiz oldugunu soyleyen 
tbn-i Sina vezir olup, zenginlik ve servet sahibi kimselerdendi. Kimyanin miimkiin oldu- 
gunu soyleyen Farabi ise, en zaruri ihtiya^larim bile karfilamakta zorlamn fakir insanlar- 
dan biriydi. Bu sozler, kimyaya diifkiin olan ve bunu meslek edinen nefizler iijin a«;ik bir 
ithamdir. Rizik veren, gii^lii ve metin olan Allah’tir ve O’ndan bafka Rabb yoktur. 



OTUZ DORDONCC fasil 


Ilimler Hakkinda Yazilan Eserlerin 
Qoklugunun, OnlarmTahsil Edilmelerinin 
Oniinde Bir Engel Olu^turdugu Hakkinda 


Bil ki, ilim tahsilinde ve ilmin gayelerine vitkif olmada insanlar i^in zararli olan 
$eylerden biri de, yazilan eserlerin ^oklugu, ogretimdeki terimlerin farklihgi, metodlari- 
nin ^oklugu ve biitiin bu hususlarin ogrencilerden istenmesidir. Ancak o zaman, onun 
tahsilini tamamladigi kabul edilir. 

Bu yiizden ogrenciler bunlarin hepsini veya biiyiik bir boliimiinii ezberlemeye ve 
bunun degi$ik metodlarim goz oniinde bulundurmaya ihtiya^ duyar. §ayet bir insan bii- 
tiin vaktini her hangi bir ilim dalinda yazilmi$ kitaplari okumaya ayirsa bile yine de om- 
rti onlari okumaya yetmez. Boylece tahsil derecesinden daha a$agi bir seviyede kalir. Fi- 
kih konusunda Maliki mezhebindeki “kutiibu’l-mudevvene” ve onun tizerine yazilmi$ 
§erhlerin durumu buna ornektir. Ibn-i Yunus’un, Lahmi’nin ve Ibn-i Be$ir’in §erhleri gi- 
bi. Yine “El-Utbiyye”nin $erhi olan “Et-Tenbihat”, “El-Mukaddemat”, “El-Beyan” ve “Et- 
Tahsil” gibi kitaplar ile tbn-i Hacib’in kitabi ve onun iizerine yazilan eserlerin durumu da 
buna ornektir. 

Biitiin bu eserleri bilmenin di^inda, Kayravan, Kurtuba, Bagdat ve Misir ekolleri- 
ni, ayrica sonraki fakihlerin metodlarim da biitiin boyutlanyla bilmeye ve birbirinden 
ayirmaya ihtiyac; vardir. Ancak bundan sonra bir ki$iye fetva yetkisi verilebilir. Oysa bii- 
tiin bunlar tekrardir ve aym manayi ifade ederler. Evet, ogrenciden bunlarin hepsini bil- 
mesi ve birbirinden ayirmasi istenir. Sonu^ta omiir bunlardan sadece birini tahsil etmek- 
le ge^er. 

§ayet ogretmenler, ogrencilerin sadece mezhebi konulari bilmelerini istemekle ye- 
tinselerdi, ogrenim $imdikinden 90k daha kolay olurdu. Ancak mecut durum, bu konu- 
daki geleneklerin ve ah$kanhklarin iyice yerle$mi§ olmasindan dolayi ortadan kaldirila- 
maz bir derde dbnii$mii$ ve artik degi^tirilmesi miimkiin olmayan bir tabiat haline gel- 
mi$tir. Arapc;a ilmindeki durum da bu konudaki bir ba$ka ornegi te§kil eder. Ogrenci bu 
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ilmi Sibeveyh’in kitabindan alip ogrendikten ba§ka, onun kitabi uzerine yazilmi? biitun 
kitaplan, Basralilarin, Kufelilerin, Bagdatlilarm ve onlardan sonra da Endiiliisliilerin 
ekollerini, Ibn-i Hacib ve Ibn-i Malik gibi, oncekilerin ve sonrakilerin metodlarim ve bu 
konuda yazilmi§ her $eyi bilmek zorundadir. Biitiin bunlar bir ogrenciden nasil istenebi- 
lir? Qiinkii biitiin bunlari tahsil etmeden omrti tiikenir. Qok nadir istisnalar di§inda, kim- 
se bunun sonunu getirebilmeyi iimit etmez. 

Ornegin ^agimizda Ibn-i Hi$am olarak bilinen Misir’li bir Arap dili aliminin eser- 
leri Magrib’te bize ula$ti. Eserlerinde soylediklerinden, onun bu ilim dalinda, ancak Sibe- 
veyh, Ibn-i Cinni ve bu ikisinin tabakasinda olan alimlerin sahip oldugu, en ileri nokta- 
daki bir melekeyi elde ettigi ortaya (pkiyor. Evet, o bu ilim dalinin biitun esaslanni, fer’i 
konularmi ku$atmi$ ve bu konulari ^ok giizel i$lemi$tir. Bu da gosteriyor ki, bu konuda 
iistiinluk sadece bncekilere ait degildir. Ozellikle de ^agimizda ekollerin ve metodlarin 
(poklugu gibi bir 90k engeli goz oniinde bulundurursak. Bu, Allah’in bir liitfudur ve onun 
diledigine verir. 

Ibn-i Hi§ 4 m’in durumu, 90k nadir orneklerden biridir. Yoksa goriinen o ki, bir 
ilim talebesi omrunii biitiin bu hususlari tahsil etmeye adasa, sadece (Islam! ilimleri og- 
renmede) bir ara<; durumunda olan Arap^a ilmini bile tahsil etmeye yetmez. Nerede kal- 
di ki, bu ara^larin esas amaci ve semeresi olan ilimleri tahsil etsin. Ancak Allah diledigi- 
ni dogruya eri$tirir. 



OTUZ BE§lNCt FASIL 

Kitap Telif Edilmesinde Esas Alinmasi 
Gereken Ama^lar Ve Bunlarin Di§inda 
Kalanlarm Iptal Edilmesi Hakkinda 


Bil ki be§eri ilimlerin mahzeni ve koruyucusu, insan nefsidir. (^iinkii Allah insan 
nefsinde, onun i^in (yani nefis i<;in) hakikatlerin tasavvurunu elde eden dii$unme yete- 
negini saglayan idraki yaratmi$tir. Dii$uncenin ilk yaptigi budur, yani hakikatlerin tasav- 
vurunu elde etmek. Ikinci olarak, ya vasitali ya da vasitasiz olarak, hakikatlerde ortaya 91- 
kan durumlari, ya onlara sabitler veya onlardan uzakla$tirir. Boylece dii§iince kendisin- 
den istenen, hakikatlere ili$kin sabitleyecegi veya uzakla^tiracagi (yani tasavvur ettigi ha- 
kikatlerin ozelliklerinden oldugunu kabul ettigi veya etmedigi) sonu^lari ^lkarir. Bunla- 
ri yaptiginda insanin vicdaninda (itjinde) ilmi bir suret olu$ur ve bunun mutlaka bir ba$- 
kasina a(;iklanmasi gerekir. Bu a^iklama ya ogretim $eklinde veya dii$uncenin diizeltilme- 
si ve parlatilmasi a^isindan, onun iizerinde konu§up goru$mek $eklinde olur. 

Soz konusu a^iklama ancak ibareler ile olur. Ibareler, Allah’in yaratmi$ oldugu ve 
dil vasitasiyla a^iga vurulan harflerden olu$mu$ soylemlerdir. Bu soylemler ise dil ve kii- 
911k dil vasitasiyla $ekillendirilen seslerden olu$ur ve insanlarin vicdanlarda ta$idiklari 
anlamlan birbirlerine a9iklamalarmi saglar. Vicdanlarda olanlarm a9iklanmasmin ilk de- 
recesi budur. Her ne kadar bunlarin 9ogunu ve en kiymetlilerini ilimler te§kil ediyorsa da, 
yine de a9iklamalar, ister haber, ister in§a 202 ciimleleri turiinden olsun, vicdanlarda olan- 
larin hepsini kapsar. 

A9iklamanm bu ilk derecesinden sonra ikincisi derecesi gelir. Ikinci derecedeki 
a9iklamada, vicdanlarda olan $eyler, a9iklamayi yapanin huzurunda olmayan, uzaklarda 
bulunan, veya onunla aym 9agda ya§amayip daha sonra gelecek olan ki^ilere yapilir. Bu 
a9iklama §ekli sadece yaziyla olur. Yazi elle 9izilen (yazilan) $ekiller olup, her biri, daha 


202 ln§a cumleleri (haber cumlelerinden farkli olarak) igerigine gore, do(jru veyayanli; olarak nitelenemeyecek cumlelerdir. Qun- 
ku soylenen $eyin dogrulugu veya yanlijligi, 0 ;eyin di; dunyadaki karjiligiyla gergekten uyumlu olup olmadigmagore belir- 
lenir. Ancak ln;3 cumlelerinde -emir ve dilek cumlelerinde oldugu gibi- di§ dunyadaki §eylerden haber verilmez. Ornegin “ke§- 
ke bugun hava gune$li olsa" gibi. Bu cumlede konu;an di; dunyadaki bir durum haber vermeyip sadece dilek ve arzusunu di- 
le getiriyor. 
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once iizerinde anla^ma saglandigi §ekilde, konu$ulan harflere ve kelimelere i$aret eder. 
Dolayisiyla bu a^iklama $eklinde de vicdanlarda olan anlamlar, lafizsal sozler ile olur. 
Onun i<;in a^iklamamn bu §ekli ikinci derecede yer alir ve “vicdanlardaki ilimlere ve bil- 
gilere i$aret eden apklama” olarak isimlendirilir. Ilimler ve bilgiler ise vicdanlarda olan- 
larin en kiymetlisidir. 

Alimler, vicdanlannda bulunan ilimleri ve bilgileri, kendisiyle beraber olmayanlar 
veya kendisinden sonra gelecekler i<;in de faydali olmasi i^in, kagitlara aktanrlar. t§te 
bunlar “muellifler”dir. Toplumlarda eser telif etmeler ^oktur. Bunlar nesilden nesile, asir- 
dan asira nakledilirler ve i^erikleri §eriatlerin, dinlerin, milletler ve devletler hakkindaki 
haberlerin farkhligina bagli olarak degi$irler. Felsefi ilimlerde ise bir farklihk yoktur. 
C^unkii bunlar, cismani ve ruhani varliklari, yildizlan, unsurlan, soyut ve maddi biitiin 
varliklari, olduklari gibi tasavvur etmedeki dii$unsel tabiatin gerektirdigi tek bir usul iize- 
re olurlar. Onun i<;in bu ilimlerde farklihk olmaz. Farklihk dinlerin degi$ik olmasindan 
dolayi $er’i ilimlerde ve ^lki^larmin degi§ik olmasindan dolayi tarihsel ilimlerde olur. 

Sonra yazilarin §ekil ve i$aretleri de farkhdir. Bu, “kalem” (sitil) veya “hat” olarak 
isimlendirilir. Yazi (hat) ^itlerinden biri “himyer hatti”dir ve “miisned” olarak isimlen- 
dirilir. Bu hat, Himyerlilerin ve eski Yemenlilerin hattidir. Bu hat, daha sonraki Araplar 
olan Mudar hattindan farkhdir. Zaten dilleri de farkhdir. Ger$i her ikisi de Araptir, ancak 
dil ve ibaredeki melekeleri farkhdir. Her ikisinin de ibarelere ili§kin, kendilerine ozgti ve 
digerininkinden farkli biitiinsel kurallari vardir. Ibaredeki melekeleri bilmeyenler, bazen 
bu hususta yanh$a dii$erler. 

Yazi <;e$itlerinden bir digeri “Siiryani hattf’dir. Bu hat, Nabatlann ve Kildanilerin 
yazisidir. Bazi cahiller, eski olu$undan dolayi bu yazinin, tabii yazi oldugunu, Nabatlar ve 
Kildanilerin de en eski millet oldugunu iddia ederler. Ancak bu bir vehimdir ve siradan 
insanlarin gdrti$udur. (^iinkii ihtiyari fiillerden hi<; birinde tabiilik soz konusu degildir. 
Sadece stirekli bir $ekilde tekrarlanmak suretiyle, saglam bir meleke haline donii§iir. Bu 
hali goren de, Arap dili hakkindaki kit anlayi$h pek 90k kimsenin yaptigi gibi, bunu tabii 
bir durum samr. Arap dili hakkindaki kit anlayi$h ki§iler ( Araplarin sanki tabii bir mele- 
ke imi$ gibi 90k belagath konu$malarina bakarak) $oyle der: Araplar tabii olarak belagat- 
h konu$ur. Ancak bu soz sadece bir vehimdir. 

Yazi 9e$itlerinden bir digeri “Ibrani hatti”dir. Bu hat, Israil ogullarmdan Abir bin 
$alih ogullarimn ve digerlerinin yazisidir. Bir diger yazi $e$idi Romahlara ait “Latin hat- 
tidir.” Bu (yani Latince), aym zamanda onlarin lisamdir. 

Yazi konusunda her milletin kendilerine nispet edilen ve kendilerine ozgu olan te- 
rimleri vardir. Tiirklerde, Frenklerde, Hintlilerde ve digerlerinde gibi. Ancak bunlardan, 
(yukarda saymi$ oldugumuz) ii^iine onem verilmi$tir: 

Birincisi Siiryanicedir ve soyledigimiz gibi ona, eski olu$undan dolayi onem veril- 
mi$tir. Ikincisi Arap^a ve Ibranicedir ve bunlara da Kur’an ve Tevrat bu dillerde indigi 
i^in onem verilmi$tir. C^iinkii bu iki yazi, okunan Kur’an ve Tevrat’in (yazili) apklamasi- 
dir. Once bu iki kitabin yazilmasina onem verilmi^, sonra da Rabbani kelamdaki $er’i hii- 
kumleri anlamak i^in, dildeki kurallar ve iisluplar a^iklaDmijtir. 
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U^iincusii olan Latinceye gelince, kitabin ba$ tarafinda degindigimiz gibi bu dili 
konu$an Romalilar, tamamen Tevrat’a dayanan Hiristiyanligi kabul edince, Tevrat’i ve Is- 
rail ogullarina gonderilmi$ peygamberlerin kitaplanm kendi dillerine (yani latinceye) <;e- 
virdiler. Bundaki ama^ o kitlardaki hiikiimleri en kolay yoldan elde etmekti. Boylece ken- 
di dillerine ve yazilarina, digerlerinden 90k daha fazla onem verdiler. Diger yazilara ise il- 
gi gbsterilmemi$, her milletin kendi yazi b^imi olarak kalmi$tir. 

Alimler eser telif etmede esas alinmasi gereken ama9larin sayismi yedi olarak be- 
lirlemi? ve bunlarin di$indakileri kabul etmemi§tir. Bu ama9lar $unlardir: 

Birincisi: Bir ilmin konusunu ortaya koymak, onu boliimlere ve fasillara ayirmak 
ve meselelerini ara$tirip 96ziimlerini ortaya koymak. (Biitiin bu 9ali$malari ve ara$tirma- 
lari ortaya koyan) muhakkik bir alim, bunun faydasim genelle$tirmek i9in, elde ettigi so- 
nu9lari ba$kalarina ula$tirmak ister ve onlari kitap sayfalarina aktarir. Boylece daha son- 
ra gelenler de bundan faydalanirlar. 

Fikih usuliindeki durum buna ornektir. Lafzi $er’i deliller konusunda ilk olarak 
Imam §afii konu$up onlari ozetlemi?, sonra hanefiler kiyasi ili§kin meseleleri, h^bir hu- 
susu dijarida birakmayacak $ekilde tam olarak ortaya koymu$lardir. Boylece onlardan 
sonra giiniimiize kadar insanlar bu ilimden yararlanmaya devam etmijlerdir. 

Ikincisi: Eskilerin soylediklerini ve eserlerini bilmek isteyen bir alim, (bunlari 
okuyup ara$tirmaya ba§ladiginda) soylenenlerin kapali ve anla§ilmaz oldugunu goriir. 
Sonra Allah, soylenenlerin anla$ilmasim ona koIayla$tirir ve o da bunlari anlayip idrak 
eder. O, bu eserlerin ba$kalarina da kapali ve anla$ilmaz gelecegini dii$iinerek ve kendi 
ula$tigi sonu9lardan bajkalarimn da faydalanmasmi istediginden bunlari yazar. Bu, akli 
ve nakli ilimlere ilifkin kitaplann a9iklamp $erh edilmesi metodudur. Bu tiir eserler, ki- 
tap telif etmenin kiymetli bir boliimiinii olu$turur. 

t^iincusii: Sonradan gelen bir alim, fazilet ve $ohret sahibi eski alimlerden biri- 
nin, bir yanli§ini veya hatasim bulur ve hi9bir $iiphe ta$imayan kesin delillerle bunu is- 
pat eder. Sonra da bunu, kendisinden sonrakilere ula§tirmak ister ve yaziya doker. <^iin- 
kii i9inde hatali g6rii$iin yer aldigi eserin 9aglar boyunca her tarafa yayilmi? olmasindan, 
eserin miiellifinin $ohretinden ve insanlarin onun bilgisine giivenmelerinden dolayi, soz 
konusu hatayi ortadan kaldirmak miimkiin olmaz. Bu yiizden hatayi bulan alim, bunun 
a9iklamasimn bilinmesi i9in bu hususu kitapla^tirir. 

Ddrdiinciisii: Bir ilim dalimn konusu boliimlere ayrildigi i9in, ona ili§kin bazi 
meseleler ve konular eksik (ve di$arida) kalmi$ olabalir. Bunu anlayan alim, (bu hususta 
bir eser telif ederek) o meseleleri ve konulan soz konusu ilim dalina ekler ve eksikligi gi- 
derir. 

Be$incisi: Bir ilmin konulan ve meseleleri belirli bir diizen ve sistem ^inde tertip 
edilmemi$ olabilir. Bunun farkina varan alim, biitiin meselelere ve konulara 9eki diizen 
verip, her birini olmasi gerektigi boliimlere yerle$tirir. 

Sahnun’un, Ibn-i Kasim’dan rivayet ettigi “EI-Miidevvene”deki ve Imam Malik’in 
ogrencilerinden Utbi’nin rivayte ettigi “El-Utbiyye”deki durum boyledir. Bu eserlerde fi- 
kih konularina ait pek 90k mesele olmalari gereken yerlerde degildir. Sonra Ibn-i Ebu 
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Zeyd “El-Miidevvene”ye <^eki diizen vermi? ve biitiin meseleleri ve konulari olmalari ge- 
rektigi boliimlere yerle?tirmi?tir. “El-Utbiyye” ise eskisi gibi kalmi?tir. Onun i<pn bu ese- 
rin her bolumiinde, ba?ka boliimlere ait meselelerle kar?ila?iyoruz. Bu yiizden insanlar, 
bu eser yerine, once Ibn-i Ebb Zeyd, ondan sonra da Beradii tarafindan diizene konan El- 
Miidevvene’den yararlanirlar. 

Altincisi: Bir ilim dalina ait meselelerin, ba?ka ilim dallarmin konulari arasinda 
dagimk bir ?ekilde bulunmasi (ve o ilim dali, bagimsiz bir bran? olarak ortaya ^lkmami? 
olmasi). Sonra fazilet sahibi bir alim bu ilim dalimn meselelerinin ve konularmin tama- 
minin farkina vanr ve bunlari bir araya toplar. Boylece diger ilim dallari gibi, bu ilim da- 
li da, insanlann, iizerinde du?tindiikleri bagimsiz bir bran? olarak ortaya <pkar. 

Belagat ilmi bunun ornegidir. Abdulkahir Ciircani ve Ebu Yusuf Sekkaki, nahiv il- 
miyle ilgili kitaplarda dagimk bir ?ekilde bulunan bu ilim dalimn meselelerini bir araya 
toplami?lardir. Cahiz de bu meselelerden pek <;ogunu “El-Beyan ve’t-Tebyin” isimli kita- 
binda bir araya toplami?ti. Boylece insanlar bu ilim dalimn konularmin farkina varmi? 
ve onu diger ilim dallanndan ayirarak bagimsiz bir bran? haline getirmi?lerdir. Sonra bu 
sahada me?hur eserler telif edilmi? ve bunlar Belagat ilminin esaslan haline gelmi?tir. 
Sonraki alimler o kitaplardan bu ilmi ahp ogrenler ve oncekilerden daha ileri seviyelere 
ula?mi?lardir. 

Yedincisi: Him dallarmin ana kaynaklarinda olan bazi eserlerin 90k uzun ve ayrin- 
tili olmasi. Bu durumda, tekrarlar pkarilarak (ve ayrintilar ozetlenerek) onlarin kisaltil- 
masi i^in eser telif edilir. Ancak bu durumda, ilk miiellifin ama^larmin bozulmasina yol 
aipacak zaruri hususlarin pkarilmamasina dikkat etmek gerekir. 

l?te, bir eser telif etmede esas alinmasi ve gozetilmesi gereken ama^lar bunlardir. 
Bunlarin di?inda kalan ama^lar i<;in kitap telif etmeye hem ihtiyac; yoktur ve hem de bu, 
akilli insanlarin nazarmda tutulmasi gereken yolun di?ina qkmak demektir. 

Ornegin, daha once yazilmi? ba?kasina ait bir eseri, lafizlarmi degi?tirmek, sonra 
gelen bir hususu one aimak veya tersini yapmak gibi kan?tirmalarla kendisine mal et- 
mek; bir ilimde kendisine ihtiya^ duyulan bir hususu ondan qkarmak veya ona hie; de ge- 
rek olmayan bir husus eklemek; dogru olam yanli? olanla degi?tirmek; veya hi^bir fayda- 
si olmayan bir ?ey ic^in eser yazmak gibi. Bu, cahillerin, utanmazlarm ve kiistahlarin ya- 
pacagi bir ?eydir. Onun i<pin Aristo, bu amacplan ba?tan sona saydiktan sonra ?oyle diyor: 
“Bunlarin di?inda kalanlar gereksiz ve a 9 gozluluktiir.” Bu sozii ile cahillik, utanmazlik ve 
kiistahligi kastediyor. Akilli bir kimsenin yapmamasi gereken ?eyleri yapmaktan Allah’a 
sigmiriz. Allah, en dogru olana eri?tirir. 



OTUZ ALTINCI FASIL 


Ilimler Hakkindaki Eserlerin 
Qok Fazla Kisaltilip Ozetlenmelerinin 
Ogrenime Zarar Vermesi Hakkinda 


Sonraki alimlerden pek $ogu, ilimleri kisaltip ozetleme yoluna gitmi$lerdir. Bu i$e 
fazla dii$kiinliik gostererek, 90k mana ifade edecek kisa lafizlarla, her ilim dalinin biitiin 
meselelerini ve delillerini kapsayacak katolog niteliginde eserler telif etmi$lerdir. Bu yo- 
neli$, eserlerdeki belagati bozmu$ ve anlamayi zorla§tirmi$tir. Aym $ekilde degi§ik ilim 
dallarindaki, uzun ve aqklayici nitelikte yazilmi$ ana kaynaklan da, kolay ezberlensin di- 
ye kisaltip ozetlemi$lerdir. Fikih ve fikih usuliinden Ibn-i Hacib’in, Arap^ada Ibn-i Ma- 
lik’in ve mantik ilminde de Hunct’nin eserleri buna ornektir. 

Bu yoneli$ ogrenimi bozmu$ ve ilimlerin tahsil edilmesine zarar vermi$tir. C^iinkii 
bu yontem ile heniiz yolun ba^indaki ilim talebesine, ilmin nihai sonu^lari verilir. Oysa 
ogrenci bunu almaya hazir degildir. Evet, ilerde deginecegimiz gibi, boyle yapmak (yani 
ogrneciye, onun hazir olmadigi $eyleri yiiklemek) ogretim i<;in kotii bir yontemdir. 

Diger taraftan bu yontem ogrenciyi 90k fazla me$gul etmekte ve yormaktadir. 
(^iinkii ogrenci, kisa lafizlar ile 90k manalarin anlatildigi ifadeleri anlamakta zorlanmak- 
ta, o ifadelerden, soz konusu ilimlerin meselelerini ve konularim qkarmada gii^liik <;ek- 
mekte ve bunun i<;in biiyiik vakit harcanmaktadir. 

Biitiin bunlardan sonra, her hangi bir olumsuzluk pkmayip, soz konusu ozet 
eserler ile tahsil tamalamp, ilmi meleke elde edilse bile, bu meleke, uzun ve ayrintih eser- 
lerden elde edilecek melekeye gore eksik ve yetersiz kalir. C^iinkii uzun eserlerdeki tekrar- 
lar ve geni$ izahlar, ilmi melekenin en miikemmel $ekilde elde edilmesini saglayan iki 
onemli unsurdur. Eger, soz konusu bu ozet eserlerde oldugu gibi, tekrarlar (ve apklama- 
lar) yetersiz olursa, buna bagli olarak elde edilen meleke de eksik ve yetersiz olur. 

Ilimleri (ve eserleri) kisaltma yoluna gidenler, aslinda bunu, ogrencilerin onlari 
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kolayca ezberlemeleri i^in yapmi$lar, ancak boyle yapmakla hem onlarin i§ini daha da 
zorla$tirmi§lar ve hem de onlarin ilimde saglamla$masim saglaycak melekeleri elde etme- 
lerinin yolunu kesmi$lerdir. Allah’m hidayete ilettigini saptiracak yoktur. Allah’m saptir- 
digmi ise, hidayete iletecek kimse yoktur. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en 
iyisini bilendir. 



OTUZ YEDlNCl FASIL 


llim Ogretiminde Dogru Yontemler 
Ve Bunlarm Nasil Faydali Olacagi Hakkinda 


Bil ki ilimlerin ogrenciye ogretilmesi ancak, kademe kademe, yava$ yava$ ve azar 
azar oldugu takdirde faydahdir. Once her boliimiin (konunun) temel esaslari niteliginde- 
ki meseleler aktanhr. Sonra ogrencinin akil kuvveti (algilama gticii) ve kendisine verilen 
$eyleri kabul edip alma yetenegi de goz oniinde bulundurularak, onu konuya daha da 
yakla$tiracak genel nitelikteki apklamalara ge^ilir. Ve bu iislup o ilmin sonuna kadar boy- 
le devam eder. 

Bunun sonunda o ilim dalinda ogrenci bir melek elde eder. Ancak bu kism! ve za- 
yif bir melekedir. En ileri faydasi, ogrenciyi o ilim dalim anlamaya ve meselelerini ogren- 
meye hazirlamij olmasidir. Sonra ogrenci tekrar ba$a donderilir ve bir onceki dereceden 
daha yiiksek bir ogretim metoduna ge^ilir. Apklamalar gerektigi gibi ve yeteri kadar ya- 
pihr. Artik genel anlatimxn smirlari a$ilir, i$lenen konuyla ilgili anlajmazhklar ve bunun 
sebepleri de zikredilir. Yine bu iislup da o ilmin biitiin konulari i$lenene kadar boyle de- 
vam eder. Bu a$amada ogrencini melekesi daha geli$ir. 

Sonra ogrenci tekrar ba$a dondiirulur. Artik ilimde belli bir seviyeye gelmijtir. Bu 
a$amada ogretmen anla$ilmayan, belirsiz olan, kapali kalan hi^bir $ey birakmaz ve her $e- 
yi aqklayip ortaya koyar. Boylece ogrenci o ilmi elde eder ve o ilimdeki (miikemmel) me- 
lekeye sahip olur. 

I$te faydali olan (dogru) ogretim (metodu) budur. Goriildiigii gibi bu usiilde, og- 
rencinin ilimde en list seviyeye gelmesi, ilmin konulannm ba$tan sona ti<p kez tekrar edil- 
mesiyle olur. Bazilari, yaratih$larindaki ozellik ve yetenek sayesinde, daha az tekrar ile de 
bu seviyeye ula$abilir. 

Oagimizda dogru ve faydali ogretim metodunu bilmeyen 90k sayida ogretmene 
bizzat $ahit olduk. Bunlar heniiz ogretimin ba$langicinda, ogrenciye son derece kapali ve 
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anla$ilmaz meseleleri getiriyorlar ve ogrenciden bunlan ^ozecek zihn! bir hazirlik bekli- 
yorlar. Bunun ogretim i<jin gerekli olan ah^tirmalar oldugunu ve dogru bir §ey yaptikla- 
rim samyorlar. Ogrenciye bunlan tahsil edip bilme sorumlulugu yiikliiyorlar. Evet, ilim- 
lerde en son verilecek hususlari, ogrenciyi bunlari anlayabilmesi i<pn hazirlamadan, he- 
niiz ba$langi<;ta veriyorlar ve boylece onun aklim kari§tiriyorlar. 

Oysa ilmin ahnmasi ve (meselelerini) anlamak i<jin hazir hale gelinmesi kademe 
kademe ger<;ekle$ir. Ogrenci ba^langi^ta yakla§ik olarak, genel bir surette ve maddi or- 
neklendirmelere dayali olarak 90k az anlamanm di$inda, bir ilim dahndan hi^bir §ey an- 
lamaz. Sonra o ilmin meselelerine girdik^e ve bunlarin tekrarlanmasiyla (anlama ve og- 
renme) yetenegi yava$ yava$ geli§ir. Boylece meseleleri, yakla§ik olarak anlama a^amasm- 
dan, onlan kavrama a§amasina geifer ve bu durum anlama ve ogrenme yetenegi konu- 
sundaki melekeyi tam olarak elde etmesine kadar devam eder. Bundan sonra o ilmin tah- 
silini tamamlar ve meselelerini ku$ater. 

Eger ogrenciye en son verilecek $eyler, heniiz onlari anlayip kavramaktan aciz ol- 
dugu ve ogrenme noktasinda hi^bir zihni hazirliginin bulunmadigi ba^langi^ donemin- 
de verilirse, ogrenci (bunlari anlayamayi$im ve ogrenemeyi$ini) ilmin kendi zorlugundan 
kaynaklandigmi samr, ona kar§i bir sogukluk ve bikkinlik duyar ve nihayet ondan yiiz ^e- 
virip uzakla^ir. Bunun tek sebebi, ogretim metodunun kotiilugudiir. 

Ogretmenin, ogretimde esas aldigi kitabi anlama noktasinda, ister ba$langi£ a$a- 
masinda ister ileri seviyede olsun, ogrencisinden giicuniin iizerinde bir §ey beklememeli 
ve o kitaptaki meseleler ile ba$ka kitaplardaki meseleleri birbirine kari$tirmamahdir. Ilk 
once o kitap ba$tan sona okunup kavranmah, o kitaptan beklenen ama^lar elde edilme- 
li ve boylece ogrenci o kitaptan, ba$ka kitaplari da okuyup anlayacagi bir meleke elde et- 
melidir. C^iinkii ogrenci her hangi bir ilimde, (anlama ve ogrenme noktasinda) bir mele- 
ke kazandigi zaman, onunla ba$ka ilimleri de ogrenmeye hazir hale gelir, daha fazlasmi 
isteme, daha yukanya pkma azmine sahip olur ve boylece ilmin en ileri noktalarina ula- 
$ir. Ancak daha ba$langi$ta ogrencinin akh kari§tirihrsa, meseleleri anlamaktan aciz ka- 
lir, bikkinlik duyar, dii§uncesi korelir, ilim tahsilinden iimidini keser ve sonunda ilmi ve 
ogrenimi terk eder. Allah diledigini dogruya eri$tirendir. 

Aym $ekilde ogretmen, verecegi aralarla ve derslerin arasini a^arak, bir ilim dah- 
nin ve bir kitabin ogretimini 90k uzatmamahdir. Qiinkii bu durum (ogrenilen §eyleri) 
unutmaya ve o ilmin meseleleri arasinda kopukluk olmasina sebep olur. Bu durum ise 
ilim melekesinin elde edilmesini gii$le$tirir. Eger ilmin ilk ogrenilen meseleleri ile son og- 
renilen meseleleri du$iincede hazir bulunuyorsa ve unutulmaktan uzaksa, i§te o zaman 
melekeyi elde etmek hem daha kolay olur, hem de daha saglam olur. (glinka melekeler an- 
cak fiillerin siirekliligi ve tekrari ile elde edilir. Eger fiil unutulursa ondan dogan meleke 
de unutulur. Allah size bilmediklerinizi ogretendir. 

Ogretimde uyulmasi gereken giizel metodlardan biri de, aym anda iki ilim ogre- 
tilmek suretiyle ogrenicinin kafasinin kari^tarilmamasidir. Qiinkii boyle bir durumda, og- 
rencinin iki ilimden sadece birini elde etmesi bile 90k az ger<;ekle$ir. Bunun sebebi, dii- 
§uncesinin iki ilim arasinda boliinmesi ve birini anlamaya ^ali^irken digerine kaymasidir. 
Boylece ikisi de zorla$ir ve anla$ilmaz hale gelir. Sonu^ta her ikisinden geriye sadece (hi$ 
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birini elde edememi$ olmaktan dolayi) hayal kirikligi kalir. Ama eger dii$iince bunlardan 
sadece biri iizerinde yogunla$irsa, onu tahsil etmek i<;in bu daha uygun bir yol olur. Dog- 
ruya ula$tiran biitiin eksikliklerden uzak olan yiice AUah’tir. 


Fasil 

Ey ogrenci! Bil ki sana ogreniminde faydali olacak bir armagan sunuyorum. Eger 
onu kabul eder ve ona dort elle sarilirsan, biiyiik bir hazineye ve kiymetli bir sermayeye 
sahip olursun. Onu anlamana yardimci olmasi i^in once bir giri$ sunuyorum: Insan dii- 
$iincesi, ozel bir tabiat olup, diger yarattiklari gibi onu da Allah yaratmi$tir. Diifiince, 
beynin orta bo$lugunda, nefse ait bir batmi (i<;) hareket olup, bazen diizenli ve tertipli in- 
san fiillerinin temeli ve ba$langn; noktasi, bazen de istenilen §eye yonelmek suretiyle, da- 
ha once sahip olunmayan bir ilmin (o ilme sahip olmamn) temeli ve ba§langn; noktasi 
olur. 


Diifiince, yoneldigi $eyin olumlu ve olumsuz taraflarim tasavvur eder, bunlardan 
birini ister ve bir goz kirpi§indan daha hizli bir siirede onun i<pin, iki tarafi birle^tiren bir 
“vasat” (orta, <;evre) belirir. Eger vasat birden fazla ise, digerlerini de elde etmeye yonelir 
ve istedigine ula$ir. I$te insam diger canhlardan ayiran dii$iinsel tabiatin durumu budur. 

Sonra mantik sanati, soz konusu teorik dii$iinsel tabiatin fiiline ili$kin bir durum 
olup, bu fiili, dogrusunu yanh$indan ayirmak i^in niteler. (^iinkii her ne Icadar dogruluk, 
dii^iinsel tabiatin zatindan olmasina ragmen, az da olsa onda, bir $eyin iki tarafimn 
(olumlu ve olumsuz taraflarimn) oldugunda farkli tasavvur edilmesinden veya meselele- 
rin diizeni ve tertibi a^isindan $ekillerin benzerliginden kaynaklanan bazi yanh$lar orta- 
ya pkabiliyor. I$te boyle bir yanh$a dii^iildugunde mantik ona bu yanh$tan kurtulmak 
i<;in yardim ediyor. 

O halde mantik, dii$iinsel tabiata yardimci olan ve onun fhlinin sureti ile uyum- 
lu bulunan, sinai (tabii olmayan) bir durumdur. Ancak sinai bir durum oldugu ipn <;o- 
gu zaman kendisine ihtiya^ duyulmaz. Bu yiizden varliklan inceleyen biiyiik bilginlerin 
pek <;ogunun, mantik ilmini kullanmadan, ilimlerdeki hedeflerini elde ettiklerine $ahit 
oluyoruz. Ozellikle de (yapilan ilmi ara$tirmalarda) saglam bir niyet ta§imyor ve Allah’in 
rahmeti gozetiliyorsa. §iiphesiz bu manalann en biiyiigiidiir. Bu bilginler (ara$tirmala- 
rinda), dogruluk iizere olan dii$iinsel tabiati esas ahrlarve bu tabiat onlari, Allah’in onu 
yaratmi? oldugu ozellige uygun olarak, “vasat”a ve elde etmek istedikleri ilme ula$tirir. 

Bu sinai durumun, yani mantik ilminin di$inda, ogretimde giri§ niteliginde olan 
bir ba$ka husus daha vardir. O da lafizlan ve bu lafizlarm gerek yazilmak, gerek dil ile soy- 
lenmek suretiyle i$aret ettigi zihinsel manalan bilmektir. Ey ogrneci! I§te biitiin bu engel- 
leri a§ip, istedigin diif iinceye ula$mak zorundasin. 

Bilmen gereken ilk husus yazili sembollerin (yani yazilan harf ve kelimelerin), 
soylenen lafizlardan hangilerine i^aret ettigidir ve bu en kolay olamdir. Sonra soylenen la- 
fizlarm, istenen hangi manalara i$aret ettigidir. Sonra mantik sanatindaki bilinen kalip- 
lara gore delil getirmek iqn manalarin tertip edilmesindeki kurallardir. Sonra da dii^iin- 
cedeki soyut manalardir ki, Allah’in rahmeti ve bagi$im dileyerek, dii^iinsel tabiat ile ve 
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bu manalara dayanarak istenilen $ey elde edilir. 

Herkes bu a$amalari hizli bir $ekilde ge^emez ve ogretimdeki bu engelleri kolay- 
likla a$amaz. Aksine belki de zihin miinaka§alara dalarak lafizlar engeline takilir veya gi- 
ri§tigi miicadeleler ve ii^ine dii$iitiigii $iipheler ile delilleri kari^tirarak tokezler. Sonu^ta 
oldugu yere ^akilip istediklerini elde edemez. Allah’in hidayete eri§tirdigi az sayida ldm- 
senin di$inda, neredeyse kimse bu sikintilardan kurtulamaz. 

Boyle bir sikintiyla kar$ila$irsan, aklin kari^ip anlamakta zorlanirsan veya zihnin- 
deki $iiphelerle bogu$mak durumunda kalirsan, biitiin bunlari, yani lafizlar ve $iipheler 
engelini bir tarafa birak, biitiin sinai $eyleri terk et ve sadece yaratili$ ozelligin olan tabii 
dii$iince meydanina gir. Orada, ayagim senden onceki biiyiik bilginlerin koydugu yere 
koyarak (yani Allah’a tevekkiil edip saglam basarak) ve Allah’in onlara zihin apkligi ve- 
rip, bilmediklerini onlara ogrettigi gibi sen de Allah’tan zihin a^ikhgi dileyerek, istedigi- 
ne ula$mak i<;in, dii$iinceni serbest birak ve zihnini bo§alt. Boyle yaptiginda, istedigine 
ula$man icpin Allah’tan sana (zihnine) bir aydinhk ve parlaklik gelecek ve Allah’in dii$iin- 
cenin gereklerinden biri olarak yarattigi vasat ortaya pkacaktir. 

O zaman bununla (yani elde ettigin mana ile) delillerin kaliplarina ve suretlerine 
don, bunu onlarin iizerine bo§alt (yani anlamin dogrulugunu bu kahplar ile test et) ve bu 
hususta sinai kurallari tam olarak uygula. Sonra ona (yani elde ettigin manaya) lafizlarin 
elbiselerini giydir (yani o manayi kelimelere dok) ve dogru bir beyan ile onu konu$ma 
alemine ibraz et. 

Ama eger sinai delillerdeki lafizlar ve $iiphelerle ilgili (zihindeki) tarti$maya ve 
bunlarm dogrusunun yanli^indan ayirt edilmesine takilirsan, bunlar, hem konulu$larin- 
daki hem de terimlerindeki bir 90k a^idan birbirine benzedigi iipn, hangisinin dogru ol- 
dugu aipga pkmaz. Qiinkii dogru ancak tabii olmakla a^iga <;ikar. Dolayisiyla soz konu- 
su hususlara takilirsan, $iipleler (ve kafa kari^ikhgi) devam eder, ula$ilmak istenenin 
oniindeki engeller ve perdeler varhgim siirdiiriir ve dii$iince istedigini elde edemeden ol- 
dugu yere ^akilir kalir. 

Sonraki ilim talebelerinin $ogunun durumu budur. Ozellikle de dilinde (Arap^a- 
sinda) zayiflik varsa veya mantik kurallarina tassup derecesinde bagli olup, bu kurallari 
dogruya ula$mamn tabii araci olduguna inamyorsa. l$te o zaman delillerin $iipheleri ara- 
sinda §a$irir kalir ve neredeyse bu durumdan hi<; kurtulamaz. Dogruyu idrak etmenin ta- 
bii araci, soyledigimiz gibi, tabii dii$iincedir. Ancak bunun i$in du$iincuniin, biitiin ve- 
himlerden soyutlanmasi ve dogruyu ara^tiranin da Allah’in rahmetini (ve yardimim) is- 
temesi gerekir. Mantik ise sadece dii$iincenin fiilini niteler ve $ogu zaman bu hususta 
ona yardimci olur. Buna dikkat et ve meseleleri anlamak icpin yardima muhta^ oldugun- 
da Allah’in yardimimn iizerine yagmasini dile. O zaman iizerine yagacak olan ilham $ek- 
lindeki nurlar seni dogruya ula§tircaktir. 



OTUZ SEKIZINC 1 FASIL 


Alet (Araci Nitelikteki) Ilimlerdeki Goru^lerin 
Qok Geni^letilmemesi Ve Meselelerinin Fazla 
Dallandirilmamasi Gerektigi Hakkinda 


Bil ki insanlar arasmdaki bilinen ilimler iki gruptur: Birincisi, bizzat kendileri 
amaip olan ilimler. Tefsir, hadis, fikih kelam gibi $eriat ilimleri veya tabiiy&t ve ilahiyat gi- 
bi felsefe ilimleri bu gruba girer. Ikincisi, bu ilimlerin aleti (araci) durumdaki ilimler. Or- 
negin $er’i ilimler i^in Arapipamn ve (mirastaki hesaplamalarin gerektirdigi) hesap ilmi- 
nin veya felsefi ilimler i<pin de mantik ilminin durumu boyledir. Belki mantik ilmi, son- 
raki alimlerin metodlari aqsindan kelam ilminin ve fikih usulii ilminin aleti olarak da 
kabul edilebilir. 

Amai; durumundaki ilimlerde sozii uzatip geni$letmenin, meseleleri dallandirma- 
nm, delilleri ve gdrii§leri apk ve ayrmtiii $ekilde ortaya koymanm bir sakincasi yoktur. 
(^iinku boyle yapmak, o ilimleri tahsil eden ogrencilerin melekelerini saglamla^tirir ve 
kastedilen manalarm daha apk bir $ekilde ortaya ^lkmasim saglar. Arap<pa, mantik ve di- 
gerleri gibi ba$ka ilimlerin aleti olan ilimlerde ise, sadece onlarin alet olmalarimn gerek- 
tirdigi divide aipiklamalar yapmakla yetinilir, soz 90k fazla uzatihp geni$letilmez ve me- 
seleleri dallandirilmaz. Aksi takdirde onlardan beklenen amacin di$ma ^lkilmi? olunur. 
(^iinkii bu ilimlerin amaci, sadece diger ilimlerin aleti olmaktir. 

Eger soz konusu okpiinm smirlan a$ilirsa, amacin di§ina qrikilir ve onlarla me$gul 
olmak gereksiz bir §ey haline gelir. Ayrica soylenenlerin uzunlugu ve dallarimn $oklu- 
gundan dolayi, onlarda meleke elde etmek de zorla$ir. Belki de bu durum, araiplarimn 
uzunlugundan dolayi bizzat amacp olan ilimlerin tahsil edilmesinin oniinde bir engel te$- 
kil eder. (/inkii insan omrii bunlann hepsini tahsil etmeye yetmez. Dolayisiyla (ol^iiyu 
a$mi$ olan) alet ilimleriyle me$gul olmak omrii bo§a ge^irmek ve faydasiz bir i$le me§gul 
olmak haline gelir. 

Sonraki alimlerin nahiv ilminde, mantik ilminde ve hatta fikih usuliinde yaptik- 
lari buna ornektir. Cptinkti bu alimler, bu ilimlerde soylenenlerin ^enpevesini son derece 
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geni?letip ayrintilandirmi?lar, meselelerini dallandirmi?lar ve sonu^ta bunlari alet ilim 
olmaktan pkarip, bizzat ama^ ilim haline getirmi?lerdir. Bundan dolayi o ilimlerde, biz- 
zat ama^ olan ilimlerde hi^ de gerek duyulmayan gorii?lere ve meselelere yer verilmi?tir. 
Bu ise bir <;e§it bo? ve faydasiz ?eylerle me?gul olmak anlamina gelir. 

Diger taraftan bu durum, ogrencilere zarar veriyor. (JXinku ogrencilerin bizzat 
ama^ olan ilimlere verdigi onem, alet olan ilimlere verdigi onemden daha biiyuktur. An- 
cak eger bmiirlerini alet ilimleri tahsil etmekle gecprirlerse, acaba a mat; olan ilimleri ne 
zaman tahsil edecekler? Onun i^in ogretmenlerin alet ilimlerde 90k ayrintilara dalmama- 
lari, meselelerini dallandirmamalari, onlardaki amacin ne olmasi gerektigi konusunda 
ogrencinin dikkatini ^ekmeleri ve ogrenciyi o simrlar i^inde tutmalari gerekmektedir. 
Bundan sonra ogrencinin gayreti ve egilimi onu daha da derinle?meye yonlendirirse ve 
ogrenci de kendisinde bunu yapmak istegi ve yeterliligi goriirse, zor veya kolay olsun, ar- 
tik diledigi kadar yukselmeyi tercih eder. Herker ne i<;in yaratilmi?sa, o ?ey ona kolayla?- 
tirilir. 



OTUZ DOKUZUNCU FASIL 

Qocuklarm Egitimi Ve Islam §ehirlerinde 
Bunun Yontemlerinin Farkli Oldugu Hakkinda 


Bil ki <;ocuklara Kur’an egitimi verilmesi, dinin $iarlarindan biridir. Miisliimanlar 
bu $iari esas edinmi$ler ve biitiin tsl^m beldelerinde buna gore hareket etmi§lerdir. (^iin- 
kii bu sayede Kur’an ayetleri ve bazi hadisler ile iman ve inane; esaslari kalplerde iyice yer- 
le§ip kok salar. Boylece Kur’an, daha sonra kazamlacak melekelerin, kendisi iizerine bina 
edilecegi egitimin temeli haline gelmi^tir. 

Bunun sebebi kii<;uklerin egitiminin, <;ok daha koklii, saglam (ve kalici) olmasi ve 
daha sonra alacagi egitimin temelini olu$turmasidir. (^iinkii kalplere ilk yele$enler, sanki 
(kazamlacak diger) melekelerin esasi gibidir. Bir esas iizerine bina edilecek §eylerin du- 
rumu ve iislubu ise, o esasa gore belirlenip $ekillenir. 

Miisliimanlarin <;ocuklara verdigi Kur’an egitimindeki metodlari, bu egitimden 
dogan melekelerin degi$ik olu$una bagli olarak farkhla$ir. Magribliler, <;ocuklara (ba$lan- 
gn;ta) Kur’an egitimi vermekle yetinirler ve bir de bu siirec; i<;inde sadece yazi yazmayi, 
imlayi, bununla ilgili meseleleri ve bu konuda Kur’an ciimlelerindeki ihtilaflari ogretir- 
ler. Bunun di^inda hadis, fikih, §iir ve Araplarm sozleri gibi hitjbir §eyi i§in i<;ine kari$tir- 
mazlar. Bu durum, <;ocuklarin Kur’an egitiminde belli bir maharet kazanmasina kadar 
veya bu egitim almaktan kopmasina kadar devam eder. C/rcuklarin Kur’an egitimi al- 
maktan kopmasi, genellikle bir biitiin olarak egitimden kopmasi $eklinde ger<;ekle$mek- 
tedir. 

I$te <;ocukluk doneminden qkip, gen<;lik doneme adim atincaya kadar Magrib $e- 
hirlerinde ya$ayanlarin ve bu husustaonlara tetbi olan Magrib topluluklarindan Berberi- 
lerin takip ettikleri metod budur. Aym $ekilde belli bir ya$tan sonra Kur’an egitimi olmak 
i<;in medereseye gelen biiyiikler i«;in de bu metod ge^erlidir. Onun i<;in bu metoda gore 
egitim alanlar, Kur’an’in yazilmasi ve ezberlenmesi hususnda ba$kalarindan 90k daha 
saglamdirlar. 
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Endiiliisliilerin ise okuma ve yazma egitiminde gozettikleri husus, bizzat okuma 
yazmanin kendisidir. Ancak bunlarm temeli ve dinin kaynagi Kur’an oldugu ipn, egitim- 
de de Kur’an’i esas alirlar. Ancak sadece onunla ogretimiyleyetinmezler. Bilakis onun ya- 
ninda ^ocuklara genellikle §iir ezberleyip rivayet etme, kompozisyon yazma, Arap^a ku- 
rallanm ogretip ezberletme ve giizel yazi yazma egitimi de verirler. Evet, egitimde onem 
verdikleri husus sadece Kur’an degildir. Aksine giizel yazi yazmaya digerlerinin hepsin- 
den daha 90k onem verirler. 

Orada da bu egitim gen^lik doneminin ba^langicina kadar devam eder. Bu a$ama- 
ya gelmi§ ogrenci artik Arap^a ve §iirde belli bir seviyeye gelip maharet kazanmi§, giizel 
yazi yazmada bariz bir ilerleme kaydetmi§ ve genel olarak ilmin etegine asilmi§ (yani ilim 
yoluna koyulmu§) olur. Ancak bu a§amadan sonra oradaki egitim metodu ve sistemi ke- 
sintiye ugradigmdan, ellerinde sadece ilk egitimlerinden aldiklan §eyler kalir. Ancak Al- 
lah’m dogru yolu gosterdigi ve ogretmen bulabilen biri i<pn, aldigi bu ilk egitim ile, (da- 
ha sonra alacagi ileri seviyedeki egitim i<;in) yeterli bir hazirhk ve birikime sahip olur. 

Afrikalilar ise $ocuklarin egitiminde genellikle Kur’an ve hadis egitimini kari$ik 
olarak verirler. Yine bunlarm yamnda ilimlerin temel kurallanm ve bazi meselelerini de 
ogretirler. Bununla birlikte en fazla Kur’an’a ve onun okunu§undaki ihtilaflarm ogretil- 
mesine onem verirler. Bundan sonra da en fazla yaziya onem verirler. Genel olarak 
Kur’an ogretimindeki metodlan, Endiiliisliilerin metodlarma yakmdir. Qiinkti egitim 
metodlari ve silsileleri, hiristiyanlarin Endiiliis’iin dogusuna hakim olmali iizerine, ora- 
dan Affikaya ge<;en ve Tunus’a yele§en Endtiliislii iistadlara dayanmaktadir. l$te Affikali- 
lar bundan sonra ilmi ve egitim metodunu onlardan almi§tir. 

Dogudaki Miisliimanlara gelince, bize ula§tigi kadar onlar da egitimde bir 90k hu- 
susu kari§ik olarak ogretmekteler. En fazla neye onem verdiklerini ise bilmiyorum. Bize 
nakledildigine gore gen^lik doneminde Kur’an’in, ilmi eserlerin ve kurallarin ogretimini 
onem veriliyormu§. Bu siire^te yazi ogretimini ise i§in i^ine kari§tirmiyorlarmi§. Hatta 
onlarda yazi, diger sanatlarda oldugu gibi ayri ogretmenleri olan ba§h ba§ina bir bran§ ve 
metodmu?. Bu yiizden ^ocuklarin (medrese) egitiminde yaziya yer verilmiyormu§. §ayet 
90cuklar i^in tahtaya bir §ey yazacak olsalar, bu, giizel olmayan bir yazi ile oluyormu?. 
Bundan sonra yazi ogrenmek isteyenlerin ise, bu sanatin iistadlarina ba§vurmalan gere- 
kiyormu?. 

Affikalilarin ve Magrib’lilerin (^ocuklarm egitiminde) sadece Kur’an ogretimiyle 
yetinmeleri, ^ocuklarm dil melekesini kazanamamalarma yol a^maktadir. Bunun sebebi 
Kur’an ogretim ile dil melekesinin kazanilamayacagidir. (^iinkii insanlar Kur’an’m bir 
benzerini getirmekten acizdirler. Dolayisiyla insanlar Kur’an’m (yiiksek belagi) iislubunu 
kullanmaktan da acizdirler. Oysa egitimde sadece Kur’an ogretimiyle yetinildigi i$in, 90- 
cuklar onun iislubunun di^indaki iisluplari da bilmezler. Bu yiizden bu egitim sistemin- 
de Arap dilinde bir meleke elde edemezler. Sonu^ta dil konusundaki nasipleri, ibareler- 
deki donukluktan ve simrli tasarruf yeteneginden ibaret olmaktadir. 

Bu olumsuzluktan Afrikalilar biraz daha az etkilenirler. Qiinkti soyledigimiz gibi, 
onlar Kur’an egitiminin yamnda, ana hatlanyla diger ilimlere de yer verirler. Bu yiizden 
belli bir ol^iide okudugu o kitaplarm tisluplarini taklit edebiliyorlar. Ancak yine de bu 



lBN-t HALDON 

792 


konudaki melekeleri ve tasarruf kabiliyetleri belagattan uzaktir. (^unkii ileride deginile- 
cegi gibi, ilmi ibarelerle ilgili ezberledikleri hususlarin $ogu belagat a<;isindan bir deger 
ta$imaz. 

Endiiliislulerin ise daha hayatlannin ba$inda itibaren ^ocuklarin egitiminde <;e^it- 
lilige, §iir (ezberleme ve) rivayet etmeye, kompozisyon yazmaya ve Arapi^a egitimine 
onem vermeleri, onlarin Arap dilini herkesten daha iyi bilmeleri sonucunu doguracak bir 
meleke kazanmalarim saglamaktadir. Ancak onlar da diger (Islami) ilimlerde yetersiz ka- 
lirlar. C^iinkii o ilimlerin temeli olan Kur’an ve hadis ogretiminden uzaktirlar. Bu yiizden 
Endiiliisliiler, ^ocukluk egitiminden sonra alacaklan ikinci a$ama egitimlerinin durum- 
lanna gore, 90k parlak veya eksik seviyedeki, giizel yazi yazan kimseler veya edebiyat^ilar 
olmaktadirlar. 

Kadi Ebu Bekir bin Arab! “Rihle” isimli kitabmda, egitim konusunda ilgin$ bir 
metod benimsemi$tir. Bu konudaki biitiin metodlari gozden ge<;irm 4 ve ortaya yeni bir 
metod koymu$tur. Endiiliisliiler gibi o da Arap^a ve §iir ogretimini diger biitiin ilimlerin 
oniine almi$tir. $oyle diyor: “Qtinkii §iir, Araplarin (tarihleri ve olaylarmi i^eren ) kayit- 
laridir. $iire ve onunla birlikte Arap<;aya oncelik verilmesini gerektiren sebep ise, dilin bo- 
zulmu$ olmasidir. Bundan sonra hesap ilmine gecplir ve onun kurallari ogretilene kadar 
ali^tirmalar yapilir. Sonra Kur’an’a ge^ilir. Artik aldigi temellerden dolayi Kur’an egitimi 
ogrenciye kolay gelir.” Sonra $oyle diyor: “Daha hayatlannin ba^inda <;ocuklara 
Kur’an egitimi veren ey gafiller! (^ocuklara anlamadiklan $eyleri okutuyor ve onlar icpn 
daha onemli olanlan birakip, hentiz kapasiteleri yetmeyen $eylerle onlan yoruyorsunuz.” 
Sozlerini $oyle siirdiiriiyor: “(Kur’an egitiminden sonra), dinin esaslarina (inan<; esasla- 
rma), sonra fikih usultine, sonra cedele, sonra hadise ve hadis ilimlerine gecplir.” Ancak o 
yine de, anlayi$i ve (;ah$kanhgiyla bunu almaya hazir olan ogrenciler di$inda, iki ilmin ay- 
m anda birlikte okutulmasim kabul etmez. 

I$te Kadi Ebu Bekir’in tavsiye ettigi metod budur. Yemin olsun ki bu, egitim i<;in 
giizel bir gorii$tiir. Ancak egitim konusundaki yerle$ik adetler bu g6rii$un uygulanmasi- 
na yardimci olmaz. C^iinkti soz konusu adetler, Kur’an’a olan saygi ve bu konudaki sevap- 
tan dolayi, yine ^ocuklarin (bu metoda gore Kur’an ogrenimi a§amasina gelmeden once) 
her hangi bir sebeple egitimden kopmalari veya etigimi terketmeleri durumunda, Kur’an 
egitiminin arada kaynami$ olacagi endi$esi ile, Kur’an ogretiminin en ba$ta olmasini ter- 
cih eder. Diger taraftan ^ocuga, heniiz ergenlik <;agma ula§madan, otorite altinda oldugu 
^agda Kur’an egitimi verilmezse, belki gen^lik riizgan onu (ilim meydamndan kopanp) 
ba$ka sahillere savurur ve bir daha Kur’an egitimi almaya firsat bulamaz. Onun i<;in 90- 
cuklarin Kur’an egitiminden mahrum kalmamalari i^in, otorite ve gozetim altinda ol- 
duklan donemler firsat bilinip, bu egitim verilmelidir. 

Eger ^ocugun ilim talep etmeye ve egitime devam edeceginden kesin olarak emin 
olunsa, Kadi Ebu Bekir’in zikrettigi bu metod, Magriblilerin ve dogudaki Miisliimanla- 
rin esas aldiklan metodtan daha uygundur. Ancak Allah diledigi gibi htikmedendir ve 
onun hiikmune engel olacak yoktur. 



KIRKINCI FASIL 


Ogrencilere Sert Davranmanin 
Ve §iddet Uygulamanin 
Onlara Zarar Verecegi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Egitimde ogrencilerin kaldiramayacagi kadar sert davran- 
mak onlar ipn, ozellikle de kii^iik ^ocuklar itjin zararlidir. Qiinkii bu, ogrencilerin kotti 
melekelere sahip olmasina yol a<;ar. $iddet ve katilikla yeti$tirilen ogrencilere, kolelere ve- 
ya hizmet<plere baski (psikolojisi) hakim olur ve bu durum onlarin ki$isel geli^imini en- 
geller, onlardaki iiretkenlik ve £ah$kanhgi yok eder, onlan tembellige, yalana ve iki yuz- 
liiliige sevk eder. Di$ariya, i^inde olandan farkli §eyleriyansitir. Qtinku kendisine baski ve 
$iddet elinin uzanacagindan korkar. Dolayisiyla bu durum onlara hile ve aldatmayi ogre- 
tir ve zamanla bu onlarda bir ali$kanlik ve karakter haline gelir. 

Boylece toplumun ve medeni$lemenin temelini te$kil eden insanhgimn anlami 
bozulur. Bu anlam, kendisini ve evini koruyup savunma iradesidir. Bu anlami kaybeden 
ki$i artik ba$kasinm korumasina muhta^ biri haline gelir. Hatta bunun da otesinde, gii- 
zel ahlak ve erdemlere sahip olmaya yonelmez. Boylece giizel ahlaktan ve insani degerler- 
den uzakla$ir ve en dii$iik seviyelere dii$er. 

Ba$kalarinm boyundurugu ve baskisi altina giren ve onlarin $iddetli muamelele- 
rine maruz kalan toplumlar da aym duruma dii§erler. Idaresi ba$kalarinm elinde bulu- 
nan herkesin durumu buna ornek te$kil eder. Onlar kendilerini idare edecek bir meleke- 
den mahrumdurlar. Yahudilerin durumuna dikkat et! Sahip olduklan kotii ahlak ve ka- 
rakterden dolayi, her yerde ve her asirda iki yuzliiliik ve hilek&rhkla nitelenmi§lerdir. Bu- 
nun sebebi ise yukanda soylediklerimizdir. 

Bu yiizden ogretmenlerin ogrencilerini ve babalarm da ^ocuklarmi terbiye edip 
yeti$tirirken, onlara kar$i $ok sert ve kati davranmamalari gerekir. Muhammed bin Ebu 
Zeyd, ogrtemenler ve ogrenciler hakkinda yazidigi kitabmda $oyle diyor: “Qocuklari ter- 
biye edip egitenlerin, onlara vurmalan gerekse bile, kesinlikle u$ kirba^tan fazla vurma- 
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malan gerekir.” Bununla ilgili Hz. Omer de $oyle dernier: “§eriatin edeplendirmedigini 
Allah edeplendirmez.” Hz. Omer’in bunu soylemekteki amaci, nefisleri, baski sonucu ze- 
lille$ip al^almaktan korumaktir. C^unkii o biliyordu ki, $eriatin tayin ettigi miktar, bunu 
(yani edeplenmeyi) ger^ekle^tirmeye en uygun olan miktardir. Qiinkii, o herkesin qkari- 
ni herkesten iyi bilen tarafmdan konmu?tur. (Dolayisiyla $eriatin belirledigi miktarin 
a$ilmasi edeplenmeyi degil, nefislerin insanlik onurunu kaybedip zelil dii$mesini saglar). 

Harun Re$id’in, oglu Muhammed Emin’in hocasi Halef Ahmer’e soyledikleri, egi- 
tim konusundaki yakla^imlarin en iyilerinden biridir. Halef Ahmer §oyle diyor: Re?id, 
oglu Muhammed Emin’i terbiye edip yetirtirmem i^in beni ^agirtti ve $oyle dedi: “ Ey 
Ahmer! Mii’minlerin emiri, kendisinin en kiymetli par^asini ve kalbinin meyvesini sana 
gondermi^tir. Senin elini onun iizerine (yani ona vurmam) serbest birakmi?, sana itaat 
etmeyi de ona gerekli kilmi$tir. Ona kar$i Mii’minlerini emirinin senden istedigi gibi 
davran. Ona Kur’an okut, tarihi ogret, §iirleri rivayet et ve gelenekleri ogret. Nerede nasil 
konu$acagmi ve soze nasil ba$layacagim goster. Gereksiz yere gulmekten onu sakindir. Ya- 
nina girdiklerinde Ha$im ogullannm ileri gelenlerine saygi gosterip hiirmet etmeyi ve 
meclisine girdiklerinde komutanlarin derecelerini yiiksek tutmayi ona ogret. Bo$ yere bir 
saat bile ge^irme, aksine her saati, ona faydali bir $ey ogretmek ii;in ganimet bil. Ancak 
bunu yaparken de onu tasalandirip kederlendirme ki, zihnini oldurmeyesin. Ona kari$ 
90k rniisamahah davranma ki, gev$ekligi tatli bulup ona ah$masm. Guciin yettigi kadar, 
hatalarini yakinhk gostererek ve yumu^akhkla diizelt. Ancak bunlar fayda etmedigi za- 
man sert ve kati davranman gerekir.” 



KIRK BlRlNCl FASIL 


Him I^in Yolculuk Yapmanin 
Ve Ustadlarla Goru^menin Ogretimdeki 
Mukemmelligi Artirdigi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Insanlar bilgilerini, ahlaklarim, sahip olduklari g6rii§leri ve 
erdemleri iki §ekilde elde ederler: Birincisi, ogretim yoluyla ve ilim olarak. Ikincisi ise, 
dogrudan bir ba§kasinda goriip, onu taklit etmek suretiyle. Ancak dogrudan goriilup 
alinmak suretiyle sahip olunan melekeler daha saglam, kuvvetli ve koklii olur. 

Diger taraftan melekelerin elde edilmesi ve saglamligi, (kendilerinden ders alinan) 
iistadlarin <;oklugu oranmda olur. Aym §ekilde ilimlerin ogrenilmesindeki terimler de og- 
rencinin zihnini kari§tirir ve pek <;ogu da o terimleri ilmin bir par<;asi samr. Ogrencinin 
bu (yanli$) dii§uncenin farkina varip onu diizeltmesi ise ancak, ogretmenlerin o konuda- 
ki farkli metodlarim (ve terimlerini) gormesi ile olur. 

Bu yiizden ilim talebesi, 90k sayida iistadla g6rii§iir ve onlarin farkli metodlarim 
(ve terimlerini) ogrenirse, ilimleri ve terimleri birbirinden ayinr ve terimlerin birer og- 
retim metodu ve ilmi ba§kalarina ula§tirma yolu oldugunun farkina vanr. Boylece mele- 
keleri kuvvetlendirip saglamla$tirmadaki gucunii harekete ge<;irir. Evet ilim talebesi, fark- 
li metodlara sahip ^oksayidaki iistadla goriilup onlardan ilim alarak, melekesini kuvvet- 
lendirir ve bu sayede bilgilerini diizeltir ve bilgiler ile ba§ka §eyleri birbirinden ayinr. 

Bu sonuca, Allah’in, ilim yollanm kendisine kolayla§tirip, dogru yolu gosterdigi 
kimseler ula$ir. Him talebinde, ilim ehliyle ve ustadlarla dogrudan gorii§up biiyiik fayda- 
lar ve kazammlar elde etmek i<;in mutlaka ilim yolculuklarma qkilmasi gerekir. Allah di- 
ledigini dogru yola ula§tmr. 



KIRK IKINCI FASIL 


Insanlar I^inde Siyasetten Ve Siyasi 
Yakla§imlardan En Uzak Olanlarin Alimler 
Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Alimler teorik du^iinmeye, manalarin derinliklerine dalma- 
ya, zihinen o manalari, duyu organlari ile idrak edilen §eylerden soyutlayip biitiinsel ve 
genel kurallar haline getirmeye ve bu kurallar ile -ozel bir madde, ki$i, nesil, toplum ve- 
ya simf hakkinda degil- genel hiikiimler vermeye ah§kindir. Daha sonra bu biitiinsel hii- 
ktimleri, di$aridaki §eyler tizerinde tatbik ederler. Aym §ekilde fikihtaki kiyasa olan ali$- 
kanhklarindan dolayi kar^ilatiklari meseleleri, onlarin benzerlerine kiyas ederler. 

Bundan dolayi verdikleri hiikiimlerin ve degerlendirmelerin tamami zihinde ka- 
lir ve (uygulanabilirligi a9isindan) di§ diinyadaki meselelere uygunlugu ancak (uzun ve 
ayrintili) ara$tirma ve degerlendirmelerden sonra saglanir. Veya genel olarak bu uygun- 
luk hi^ soz konusu degildir. C^iinkti di$arida olan zaten zihinde olamn dallari olarak go- 
riiliir. Tipki (Kur’an ve siinnetten ^lkarilan) §er’i hiikiimlerin durumu gibi. Bu hiikiim- 
ler Kur’an ve stinnette bulunan (temel ilkelerin ve hiikiimlerin) dallaridir ve esas olan di§ 
diinyadaki meselelerin onlara uygun olmasidir. Ancak akli ilimlerdeki gorti^lerin ve de- 
gerlendirmelerin durumu farkhdir. C^iinkti akli ilimlerde esas olan bu gorti^lerin ve de- 
gerlendirmelerin di$ diinyadaki meselelere uygun olmasidir. 

Alimler her ttirlii gorii? ve degerlendirmelerinde, (soyut) zihni ve fikri dti§iinme- 
ye ah§kindirlar ve bunun di§inda bir §ey bilmezler. Siyasi ki$ilik ise hari^teki (zihnin di- 
$indaki) §eyleri ve onlarla ilgili durumlari gozetmek ve dikkate aimak zorundadir. Bun- 
lar ise olduk^a belirsizdir. Belki de onlarda, onlari benzerlerinin hiikmiine tabi kilmaya 
ve biitiinsel hiikiimlerin kendilerine tatbik etilmelerine engel olacak hususlar vardir. Um- 
ranin durumlarindan (toplumsal durumlardan) W9 biri, digerine kiyas edilemez. C^iinkii 
iki durum bir a9idan birbirine benzese bile, ba$ka a9ilardan birbirine benzemeyebilir. 
Ancak alimler, hiikiimleri genelle^tirme ve meseleleri birbirine kiyas etme ah$kanligina 



MUKADDIME 

797 


sahip oldugu i<;in, siyasi meseleleri de bu du^unce ve degerlendirme kaliplan i^inde ele 
alirlar ve <;ogu zaman yanli$lara dii$erler. Onun i<jin bu konularda onlara giivenimez. 

Umrandaki keskin ve parlak zekali kimseler de bu konuda alimler gibidir. (^unkii 
onlar da tipki fakihler gibi keskin ve parlak zekalanyla manalarin derinliklerine dalarlar, 
kiyasa bayvururlar ve boylece (siyasi meselelerde) yanli$lara dii§erler. 

Buna kar$ilik saglam bir tabiata ve orta seviyede bir zekaya sahip sirdan biri, 
(alimler ve keskin zekali kimselerin sahip oldugu) ileri derecedeki dii$unme kapasitesin- 
den uzak oldugu i<jin her maddeyi kendi hukmii i<;inde ele almakla yetinir. Yine killer ve 
durumlarla ilgili her hususu kendi ozel $artlari i(;inde degerlendirir. Kiyas ve genelleme- 
ler yoluyla birinin hukmunii digerine ta$imaz. (^ogu zaman degerlendirmelerinde duyu 
organlanyla algilanan somut <;er<;eveyi a$maz ve soyut zihni dii^uncelere ge<;mez. Tipki 
denizin dalgali oldugu zaman, yiizuciinun karayi (kiyiyi) terk etmemesi gibi. $air §oyle 
diyor: 


Yuzerken gok uzaklara aftlma 
£ iinku kurtulu§ sahildedir 

I§te bu yiizden saglam bir tabiata ve orta seviyede bir zekaya sahip sirdan biri, si- 
yasi degerlendirmelerinden emin, insanlarla ili$kilerindeki goru§lerinde isabetli olur. So- 
nu^ta (yanh$ degerlendirmelerden kaynaklanacak) belalardan ve zararlardan uzak bir §e- 
kilde, giizel bir ya§ama sahip olur. Her ilim sahibinin iizerinde bir bilen vardir. 

Biitiin bunlardan anla$iliyor ki, genellemelerin ve soyutlamalarin <;oklugundan 
dolayi, mantik sanatinda yanli$liga dii§ulmeyeceginden emin olunamaz. (^iinkii mantik 
“ikinci akli idrakler”i inceler. Belki onlarda, kesin uygulamamn dikkate ahnmasi sirasin- 
da, soz konusu hukiimlerin uygulanmasina engel olacak maddeler vardir. Somut idrak- 
lerden soyutlanmalari daha kolay olan “birinci akli idrakler”in durumu ise boyle degil- 
dir. (^iinkii onlar hayalidir ve somut idraklerin suretleri, onlarin (yani somut idraklerden 
soyutlanmi? birinci akli idraklerin) di§ diinyadaki ger^ege uygunlugunu tasdik eder. Al- 
lah diledigini dogru yola iletendir. 



KIRK UQUNCU FASIL 

Islam claki Alimlerin Qogunun 
Acemler Oldugu Hakkinda 


Garip ama ger^ek olan durumlardan biri de Islam milleti iqndeki ilim adamlari- 
mn ^ogunlugunun acemlerden (Arap olmayanlarlardan) olmasidir. Gerek §er’i ilimlerde, 
gerek akli ilimlerde Arap ilim adamlarmin sayisi ise 90k azdir. Her ne kadar alimler ara- 
sinda nesep bakimindan Arap olanlar varsa da, bunlar da hem dil ve yeti§meleri bakimin- 
dan acemler gibidirler, hem de iistadlari acemdir. Evet, Islam dininin dili Arap^a ve onu 
getiren de Arap olmasina ragmen durum budur. 

Bunun sebebi $udur: Islamiyetin ba§langincinda, sadeligin ve bedeviligin de bir 
sonucu olarak, Miisliimanlar arasinda ilimler ve sanatlar mevcut degildi. Allah’in emir- 
leri ve yasaklarindan ibaret olan $er’i hiikiimler ise, Miisliimanlarin zihinlerinde ve kalp- 
lerinde ta$miyordu ve bu $eklide naklediliyordu. Miisliimanlar $eriatin sahibinden (Hz. 
Peygamberden) ve onun sahabelerinden ogrendikleri §ekilde, soz konusu hiikiimlerin 
Kur’an ve siinnetteki dayanaklarim biliyorlardi. O giinkii Miisliimanlar, ogretim, telif ve 
tedvin i§lerini bilmeyen Araplardan olu^uyordu ve ortada onlari bu i§lere sevk edecek bir 
zorunluluk ve ihtiya^ da yoktu. 

Sahabe ve tabiin zamamndaki durum bu hal iizere devam etti. §er’i hiikiimleri bi- 
lenler ve nakledenler “kurra” yani Kur’an’i okuyabilen kimseler olarak isimlendiriliyor- 
du. Dolayisiyla bunlar iimmi (yani okuma yazma bilmeyen) kimseler degildi. Kur’an’i 
okuyabilenlerin bu $ekilde isimlendirilmelerinin sebebi, iimmiligin -o giinkii Araplarin 
genel ozelligi oldugu gibi- sahabelerin de genel ozelligi olu$uydu. Onun i^in Kur’an’i 
okuyup (hiikiimlerini) nakledenlerin, bu ozelliklerine i$aret etmek i<^in onlara kurra 
denmi$tir. Onlar Kur’an’in ve Hz. Peygamberden nakledilen siinnetin okuyuculanydilar. 
(giinkii $er’i hiikiimleri sadece Kur’an’dan ve onun apklayicisi durumunda olan siinnet- 
ten ogreniyorlardi. Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Size, simsiki sanldigmizda asla sa- 
pitmayacagmiz iki §ey biraktim: Allah’m kitabi ve benim siinnetim.” 
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Ancak (Hz. Peygamberin vefatmdan bu yana) ge<;en zamanin uzamasiyla, Harun 
Re$id’in halifeliginden itibaren Kur’an tefsiriyle ilgili eserlerin yazilmasina ve kaybolup 
gitmekten korunmasi i<;in hadislerin kayit altina alinmasina ihtiyac; duyuldu. Aym $ekil- 
de sahih olanlar ile uydurma olanlari birbirinden ayirmak i<;in hadislerin senetlerinin bi- 
linmesi ve ravilerin durumlarinin incelenmesi ihtiyaci da ortaya pkti. 

Sonra Kur’an ve stinnetten, ortaya <;ikan (yeni) meselelerin hukiimlerini qkarma 
i$i <;ogaldi. Bununla birlikte dil de bozuldu. Bu yiizden (ciimlelerin dogru ve hatasiz kul- 
lamlmasi i^in) nahiv kurallarmin tesbit edilmesi ihtiyaci hasil oldu. Sonu(;ta biitiin $er’i 
ilimler ogrenilmesi gereken melekelere d6nii$tii. Ayrica onlarin ara^lari durumundaki 
ba$ka ilimlere de ihtiyai; duyuldu. Arap<;a dil kurallarmin, kiyas ve istinbat kurallarmin 
bilinmesi, bidatlarin ve inkarin <;ogalmasindan dolayi, (akli) deliller ile inani; esaslarmin 
savunulmasi gibi. Evet, bu ilimlerden her biri, egitim ve ogretime ihtiyai; duyan ve <;ali$ip 
meleke kazamlmasiyla elde edilen ilimlere donu$tii ve boylece (ogrenilmesi gereken) sa- 
natlar i<;inde yer aldi. 

Daha once soyledigimiz gibi sanatlar medeniligin ($ehir hayatimn) ozelliklerin- 
den biridir. Araplar ise insanlarin medenilikten en uzak olanlaridir. Dolayisiyla ilimler 
medeniligin bir ozelligi olarak geli$tiginden, Araplar da ilimlerden ve ilim piyasasindan 
uzak kalmi$lardir. O donemde medeniler acemlerden ve sanatlar ve meslekler konusun- 
da acemlere tabi olan ve bu yiizden onlarin hiikmiinde olan ahaliden olu§uyordu. (jiun- 
kii acemler, Fars devletinden itibaren saglam ve kokle$mi$ bir medenilige sahip oldukla- 
ri ii;in, sanatlar ve meslekler konusunda en ileri diizeye sahiptiler. Nahv sanatmin (ilmi- 
nin) kurucusu Sibeveyh, ondan sonra gelen Farisi ve bu ikisinden sonra gelen Zeccac, 
evet bunlarin hepsi de nesep olarak acemdi (yani Arap degildi). Arapalarin i<;inde yeti$e- 
rek ve Araplarin arasina kari$arak Arap^ayi ogrenmi^ler ve sonra da onu, kendilerinden 
sonra gelenler i<;in bir ilme d6nii$turmu$lerdir. 

Aym §ekilde Miisliimanlar i<;in hadisleri (derleyip) muhafaza altina alan muhad- 
dislerin <;ogu da ya acemdi ya da -bu ilmin Irak’ta geli$mi$ olmasindan dolayi- dil ve ye- 
ti$me bakimindan acemle^mi^ kimselerdi. 

Bilindi gibi fikih usulii alimlerinin tamami, aym $ekilde kelamcilar ve miifessirle- 
rin <;ogu da acemdir. Evet, ilmin korunmasi ve tedvin edilmesi i$ini sadece acemler yap- 
mi$tir. Boylece Hz. Peygamberin §u sozuniin dogrulugu ortaya <;ikmi§ oldu: “Eger ilim 
gokyiiziinde asili olsaydi, yine de Fars halkindan bir topluluk onu elde ederdi.” 

Bedevilikten pkarak medenile§en Araplara gelince, onlar Abbasi devletinde idare 
ile me$gul olmu$lar ve ilim yerine devlet i$lerini yiiriitmeye koyulmu$lardir. Evet, onlar 
bir devlet sahibi, devletin koruyuculari ve yoneticileriydiler. Ayrica sanatlardan biri hali- 
ne gelen ilim ile me$gul olmayi da bir (je§it kii<;ukluk olarak gormeye ba$lami$lardi. Ida- 
reciler asla sanatlar, meslekler ve onlara gotiiren $eylerle me$gul olmazdi. Onun i<;in bu 
i§leri acemlere ve ($ehirlerde) yari acem yari Arap $eklinde yetifen kimselere birakmi$lar 
ve onlarin hakki olarak gormeye devam etmi$lerdir (yani onlarin ilimle me$gul olmala- 
rimn yolunu kolayla§tirmi§lar ve buna yardimci olmu$lardir). Qiinkii bu sonu<;ta, onla- 
rin (yani iktidardaki Araplarin) dinleri ve ilimleridir. Bu yiizden alimleri de tamamen kii- 
9 iik gormemi^lerdir. 
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Bu durum, yonetimin tamamen Araplarm elinden <;ikip acemlerin eline ge<;mesi- 
ne kadar devam etti. Ancak iktidari ele geqren acemler $er’i ilimlere uzak olduklari i<;in, 
alimlere deger vermemi^lerdir. C^iinkii, dini gorevlerle ilgili fasilda soyledigimizi gibi, 
alimleri yonetim ve siyasette kendilerine hi^bir fayda saglamayacak $eylerle me$gul olan 
kimseler olarak goriiyorlardi. Evet, genel olarak $er’i ilimlerdeki alimlerin veya bu alim- 
lerin <;ogunlugunun acemlerden olu$unun sebebi i§te soyledigimiz bu hususlardir. 

Akli ilimlere gelince, Miislumanlar arasinda bu ilimlerin ortaya qkifi, ilmin bir 
sanat haline gelip, (degi$ik ilim dallarindaki) alimlerin yeti^mesi ve eserler telif etmesin- 
den sonra olmu^tur. Bu ilimlerle de yine acemler ilgilenmi$ ve Araplar bundan yiiz <;evir- 
mi§tir. Evet, diger sanatlarda oldugu gibi, bu ilimlerde yeti$en alimler de, Arapla$mi§ 
acemlerdir. 

Bu durum, Irak, Horasan ve Maveraiinnehr gibi acem iilkelerindeki medeniligin 
devam ettigi sure iqnde varhgim korumu$tur. Ancak bu bolgelerin harap olmasindan ve 
-Allah’in ilim ve sanatlarin elde edilmesindeki hikmeti olan- medeniligin ortadan kalk- 
masindan sonra acemlere de bedevilik hakim olmu$ ve ilmiden uzakla$mi$lardir. Bundan 
sonra ilimler, medeniligin geli§m4 oldugu bolgelerde varligin surdurmii$tur. Bugiin me- 
denilikte Misir’dan daha geli§mi$ bir yer yoktur. Bu haliyle o, alemin anasi, Islam’in mer- 
kezi, ilim ve sanatlarin kaynagidir. Maveraiinnehr bolgesinde de, ordaki devletin varhgin- 
dan dolayi, medenilik belli bir ol^iide varhgim surdurmii^tur. Bu ylizden oradakilerin de 
ilimlerde ve sanatlarda inkar edilemeyecek bir nasipleri vardir. 

Oradaki alimlerden birinin bize kadar ula$mi$ eserlerinde soyledikleri (yani eser- 
lerindeki ilmi seviye) buna i§aret ediyor. Bahsettigimiz alim Sadiiddin Taftazani’dir. An- 
cak onun di$inda, Ibn-i Hatib (Fahruddin Razi) ve Nasruddin Tusi’den sonra, soyeldik- 
lerinden beslenilecek acemlere ait eserler gormedik. Buna dikkat eder ve iizerinde dii$ii- 
niirsen, kullarm durumlannda ne $a$ilacak $eyler oldugunu goriirsiin. Allah diledigini 
yaratandir. O’ndan ba$ka ilah yoktur. Hiikiimranlik O’nundur ve ovgii O’na mahsustur. 
O her $eye gii^ yetirendir. Allah bize yeter, O ne giizel vekildir. 



KIRK DORDUNCU FASIL 


Ana Dili Arap£a Olmayanlarin, 
llim Tahsil Etmede, Ana Dili Arap$a Olanlardan 
Geride Kaldiklari Hakkinda 


Boyle olmasinin sirri $udur: Ilimlerin konularimn tamami.zihni ve hayali mana- 
lardan ibarettir. Ornegin §er’i ilimlerin konularimn ^ogu, Kur’an ve siinnet hukiimleri- 
nin maddesi olan ve bu hukiimleri dile getiren lafizlar ve kelimelerdir. Bunlarin hepsi ise 
hayaldeki tasavvurlardir. Yine akli ilimlerin konulan da zihindeki tasavvurlardir. 

I$te kelimeler vicdanlardaki (zihinlerdeki) soz konusu manalarm terciimamdir. 
Insanlar miinazaralardaki ve ogretimdeki konu^malar ile bu manalan birbirlerine akta- 
nrlar. llmi konularda meleke kazanmak da yine miinazaralara ve ogretime uzun siire de- 
vam etmekle olur. Lafizlar ve kelimeler, vicdanlar arasindaki ara^lar ve perdeler, manala- 
rin ise irtibatlan ve miihurleridir. Onun i<;in kelimelerin i$aret ettikleri sozliik manalan- 
m bilmek suretiyle, mutlaka o manalari ogrenmek gerekiyor. Bu ise iyi derecede bir dil 
melekesini gerektiriyor. Aksi takdirde, ilmi konulan anlamada kar$ila$acagi zihni zorlu- 
gun yaninda, kelimelerin i$aret ettigi manalari elde etmek de son derece zor olur. 

Eger, lafizlar ve kelimeler duyuldugunda manalar hemen zihinde belirecek dere- 
cede, saglam bir melekeye sahip olunursa, manalarm ve anlayi$in iizerindeki ortii tama- 
men kalkar veya en azindan hafifler. Geriye sadece manalarm incelenmesindeki zorluk 
kalir. 


Ancak biitiin bunlar, ogretimin sozlii anlatima dayanmasi durumunda mevcut 
olan zorluklardir. Eger ogrenci yazarak veya ilmi konularda yazilim§ kitaplan okuyarak 
ders 9ali$mak durumundaysa, o zaman kar$isina bir ba^ka perde daha pkar. Bu perde, ya- 
zidaki $ekiller ile, hayaldeki soylenen lafizlar arasindaki perdedir. (^iinkii yazilan ^ekiller, 
soylenen belirli sozlere i$aret ederler. Eger bu i^aretler bilinmezse, ibareler de anla$ilmaz. 
Veya bu konudaki meleke yeterli degilse, ibarelerin anla§ilmasi da eksik olur. Boylece og- 
renci ile ilimler hakkinda elde etmek istedigi melekeler arasinda, birincisinden daha ka- 
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hn bir ba$ka perde olu$ur. §ayet soylenenlerin ve yazilanlarin i$aretleri hakkindaki mele- 
kesi saglam olursa, o zaman manalar ile arasindaki perdeler kalkar. Manalar ile lafizlar ve 
yazilar arasindaki bu durum biitiin dillerde vardir. Bu hususlar kii<;ukken ogrenilirse, sa- 
hip olunacakmeleke 90k daha saglam olur. 

Sonra Musliimanlarin hakimiyetlerinin geni^lemesi, ba$ka milletlerin onlarm 
idaresine girmesi, Islam peygamberligi ve kitabi kar$isinda oncekilerin ilimlerinin silinip 
gitmesiyle, Miisliimanlar da medenile^meye ba$lami$lar ve onceden (gogiislerde ta^inip 
bu $ekilde) nakledilen $er’i ilimleri (belirli kurallara ve metodlara gore ogrenilen) birer 
sanata donu$turmu§lerdir. Sonuc;ta Miisliimanlar arasmda melekeler (tahsil edilen ilim- 
ler) ve yazilan eserler ^ogalmi^tir. 

Daha sonra ba$ka milletlerin ilimlerine yonelmi^ler, onlari terciime ederek kendi 
ilimlerine katmi$lar ve kendi dti^iince kaliplarina dokmii$lerdir. Sonra bu ilimleri acem 
dillerinden soyutlayarak tamamen kendi dillerine aktarmi$lar ve bu konularda acemlerin 
idraklerinin 90k daha ilerisine ula$mi§lardir. Acem dillerindeki kitaplar ise unutulmaya 
ve yok olup gitmeye terk edilmi$tir. Boylece biitiin ilimlerin dili Arap^a olmu$ ve onlara 
ili$kin kitaplar da Arap yazisiyla yazilmi^tir. Bu yiizden ilimlere yonelenler, ba$ka dillerin 
degil, Arap^a lafizlarm ve yazilarin anlamlarmi bilmeye ihtiyac; duymu^lardir. Qtinkti di- 
ger dillerin etkisi ve onlara verilen onem ortadan kalkmi$tir. 

Lugat (lisan), dildeki bir melekedir. Aym $ekilde yazi da o melekenin eldeki (el ile 
icra edilen) sanatidir. Eger bir ki$i daha once ba$ka bir lisanda meleke sahibiyse (yani 
anada dili Arap(;adan ba$ka bir dil ise), o zaman Arap dilindeki melekesi eksik olur. (Jliin- 
kii daha once soyledigimizi gibi, eger bir ki$i bir sanatta meleke sahibi olmu$sa, ba$ka bir 
sanatta (aym derecece saglam ve) giizel bir melekeye sahip olmasi az goriiliir. Bu, a<;ik ve 
bilinen bir durumdur. Arap^adaki, onun lafiz ve yazilarimn hangi manalara i$aret ettigi 
hakkindaki melekesi yetersiz olan birinin ise Arap^a ibareleri ve metinleri anlamlasi zor- 
la$ir. 

Ancakyabanci dildeki melekesi heniiz saglamla$madan Arap<;a konu$maya ge<;en- 
lerin durumu farklidir. Ornegin heniiz kendi dillerindeki melekeleri saglamla$madan, 
Araplarin i<;inde yeti$meye ba$layan kii^iik (;ocuklarin durumu boyledir. Sanki Arap^a 
onlarm ogrendigi ilk dil (ana dil) gibi olur ve onlar i^in Arap^a manalari anlamakta bir 
zorluk ve yetersizlik soz konusu olmaz. Arap yazisindan once ba$ka yazilarin ogrenilme- 
sindeki durum da aymdir. 

Bu yiizden Arap olmayan alimlerden (;ogunun, derslerinde ve egitim meclislerin- 
de, kitaplardaki aqklamalari nakletmek yerine, onlri dogrudan kitaptan okuduklarim 
goriiyoruz. (^iinkii bu durum onlara kolaylik saghyor ve anlamlara ula$ma noktasinda 
yardimci oluyor. Ancak ibare ve yazi konusunda saglam bir melekeye sahip olanlar buna 
ihtiyac; duymaz. Onlar yazilardan, soylenmek istenen sozleri, ve bu sozlerden de kastedi- 
len manalari, sanki saglam ve koklii bir fitri ozellikmi? gibi kolayca anlarlar. Boylece on- 
lar ile manalar arasindaki perdeler ortadan kalkar. 

Arap olmayan alimlerin pek (;ogunun yaptigi gibi Arap<;ayi ve Arap yazisini og- 
renmek iqn 90k biiyiik gayret gostermek, 90k biiyiik emek harcamak ve siirekli pratik 
yapmakla da saglam bir melekeye sahip olunabilir. Ancak bu <;ok nadir olarak gerc;ekle- 
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$ir. Yine bunlar kendi tabakasindaki Arap alimler ile kar$ila§tirildiklannda, Arap alimle- 
rin daha engin ve gii<;lu bir melekeye sahip olduklan gbriilur. Qunkii Arap olmayan alim- 
lerin ana dillerinin farkh olu§u, zorunlu olarak bir eksiklige yol a$ar. 

Bu soylediklerimiz ile, yukarida Islam alimlerinin $ogunun Arap olmayanlardan 
9 iktiklanm soylemi$ olmamiz arasinda bir <;eli§ki yoktur. Qiinkii yukarida soyledigimiz- 
den kastimiz, onlarin nesep olarak Arap olmadiklaridir. Daha once i§aret ettigimiz gibi, 
onlar medeni bir hayata sahiptiler. Medenilik ise, sanatlara ve bu sanatlardan biri olan 
ilimlere yonelmenin sebebidir. Burada kastettigimiz ise ana dilin Arap^a olmamasidir. 
(Yukarida kastedilen ve nesep yonunden Arap olmayan alimler, Araplarin i<;inde yeti§en 
ve bu nedenle ana dilleri Araptja olan kimselerdir. Yani onlar nesep yonunden Arap ol- 
masalar da, yeti§me ve dil yonunden Araptirlar). 

Aym $ekilde bu soylediklerimize, Yunanlilarin saglam ve koklii bir ilmi seviyeye 
sahip olduklari ileri suriilerek de itiraz edilemez. Qiinkii onlar bu ilimleri kendi dilleri ve 
yazilan ile ogrenmi§lerdir. Arap olmayan Miisliimanlar ise, ana dillerinden ba§ka bir dil- 
le ve meleke kazanmi§ olduklarmin di§inda bir yazi ile (yani Arap^a ile) ilim tahsil edi- 
yorlar. I§te soylemi§ oldugumuz gibi bu durum, onlarin ilim tahsil etmelerinin oniinde 
bir engel te$kil ediyor. Bu engel Farslar, Tiirkler, Rumlar, Berberiler, Frenkler ve kisaca ana 
dili Arap<;a olmayan herkes ipn ge^erlidir. “l§te bunda ince anlayi§li olanlar i^in ibretler 
vardir.” (Hicr Suresi, 75). 



KIRK BE§lNCt FASIL 

Arap Diliyle llgili Ilimler Hakkinda 


Bu ilimler dort ana gruba ayirilir: Lugat (sozliik), nahiv, beyan (belagat) ve edebi- 
yat. §er’i ilimlerle me$gul olanlarm bunlari bilmeleri zorunludur. (^unkii biitiin $er’i hii- 
kiimlerin kaynagi Kur’an ve siinnettir. Bunlar ise Arap^adir ve yine bunlari nakleden sa- 
habeler ve tabiin de Araptir. Aym $ekilde bu kaynaklardaki anlagilmasi zor olan bazi hu- 
suslarm aqklamalari da yine Arap<;a olarak yapilmigtir. Dolayisiyla $er’i ilimleri ogren- 
mek isteyen birinin mutlaka Arap diliyle ilgili ilimleri bilmesi gerekir. 

Her biri hakkinda yapacagimiz ayn a<;iklamalardan da anlagilacagi gibi, bu ilim- 
lerin onemi, kastedilen sozii tarn olarak ifade etmedeki derecelerinin farkliligina bagli 
olarak degigir. Bunlar arasinda en onemli ve oncelikli olan nahiv ilmidir. Qunkii ciimle 
igindeki kelimelerin fail, meful, miibtede ve haber gibi konumlardan hangisine igaret et- 
tigi ve dolayisiyla (kurulmug olan ciimle yapisiyla) hangi manalarin kastedildigi ancak bu 
ilim sayesinde bilinir. Eger nahiv (yani ciimle yapisi) kurallari bilinmeseydi, manalarin 
nasil ifade edilecegi de bilinmezdi. 

Eger kelimeler, (ciimle igindeki yerlerinin degigmesine ragmen) konuldugu (soz- 
liik) anlamlannda devam etmemi? olsaydi, bu ilimlerin en ba$ta geleni lugat ilmi olurdu. 
Ancak kelimelerin anlamlari, ciimle ipndeki isnad, miisned ve miisned ileyhi’ye 203 i^aret 
eden i’rablarin degi^mesinden farkli olarak degi^iklige ugramaz. Bu yiizden nahv ilmi, lu- 


203 Daha kolay anla^ilmasi i$in isnad, miisned ve miisned ileyhi terimlerini bir ornek iizerinde apiklayalim: “Ali geldi.” Bu cumle- 
deki “gelmek" fiil, miisneddir. Yani gelme (iili birine nispet (isnad) edilerek, biri tarafindan gergekle§tirildigi ifade edilir. "Ali” 
ise miisned ileyhi'dir. Yani gelme fiilinin kendisine nispet edildigi ki§idir. Ali ve gelme fiili arasinda kurulan manevi baglantiya 
da isnad denir. 

i’rab ise kelimelerin son harflerinin ciimle igindeki (fail, mef’ul, miibtede, haber. . . gibi) konumlarina gore degigmesi ve ;ekil- 
lenmesidir. Ornegin, “Ali geldi” (cae Aliyyun) ciimlesinde, Ali faildir. “Ali’yi gordiim” (raeytu Aliyyen) ciimlesinde ise mef’ul- 
diir. Gbriildiigii gibi, Ali'nin i'rabi ciimledeki konumuna gore degigiyor. Diger taraftan, Ali kelimesinin ciimle igindeki konumu- 
nun degigmesiyle kelime anlami degigmez. Yani her durumda belirli ve muayyen bir gahsa igaret eder. 
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gat ilminden daha onemlidir. (^iinkii eger bu ilim bilinmezse (dogru bir ciimle kurmak 
ve) anla'smak rniimkiin olmaz. Aym $ey lugat ilmi iqn ge^erli degildir. Biitiin eksiklikler- 
den uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba$an O’ndandir. 


Nahiv llmi: 

Bil ki dil, konu$anm maksadini ifade ettigi ibaredir. Soz konusu bu ibare, ki^inin 
(i^inde olani ifade etme) kastindan dogan ve dilin yerine getirdigi bir fiildir. Dolayisiyla 
bu fiilin (konu§mamn, ifade etmenin), onun faili olan organda yani dilde, yerle$ik bir 
meleke haline gelmesi $arttir. Bu meleke her milletin kendi istilahlarina gore olur. Arap- 
larin bu konuda sahip oldugu meleke, maksatlan ifade etme noktasindaki en giizel ve en 
apk melekedir. (^iinkii bu dildeki harekeler ve i$tikak (tiiretme) harfleri gibi, kelimelerin 
di$indaki $eylerle de, yeni lafizlar bulma zahmetine katlanmadan pek $ok manaya i$aret 
edilebilir 204 . Bu ozellik sadece Arap^ada vardir. Diger dillerde ise her mana veya durum, 
kendine ozgii ayri kelimelerle ifade edilir. 

Bu yiizden Arap olmayanlann konu$malarindaki sozlerin, Araplannkinden daha 
uzun oldugunu goriiyoruz. Hz. Peygamberin $u sozuniin anlami da budur: “Bana ceva- 
miu’l-kelim (az soz ile gok mana ifade etme ozelligi) verildi ve benim ipn konu$ma gok 
l»saltildi.”Evet, Arapgada kastedilen (farkli) manalan ifade etmekte harfler, harekeler, la- 
fizlarin §ekil ve durumlan da kullamlir ve Araplar bir sanat olarak bunu ogrenme zah- 
metine de katlanmazlar. (^iinkii bu, sonrakilerin oncekilerden alip belledigi bir meleke 
?eklinde devam eder. Tipki gagimizda gocuklarimizin dilimizi ogrendigi gibi. 

Islam gelip, Araplar diger milletlerin iilkelerine hakim olmak igin Hicaz’dan ayn- 
linca, acemlere kari$mi$lar ve Arapla$mi$ acemlerden, Arapga dil kurallanna aykin ola- 
rak duyduklan $eylerin etkisiyle dildeki melekeleri degi$ip bozulmu$tur. (^iinkii dildeki 
melekelerin esasi duyinaktir. Bu yiizden siirekli olarak acemlerden duyduklan $eylere 
ali$mi$lar ve kendi melekeleri bozulmu$tur. 

Alimler zamanin gegmesiyle bu melekenin tamamen bozulmasindan, buna bagli 
olarak da Kur’an ve siinnetin anla$ilamamasindan korktular. Bu yiizden Araplarin (he- 
niiz bozulmami? dogru) konu$malarindan ve sozlerinden, bu melekeye ili^kin, diger bii- 
tiinsel kurallara benzeyen, diizenli kurallar gikardilar. Boylece diger sozleri de bu kural- 
lara gore kiyas ettiler ve benzer olanlan birbirinin hiikmiine tabi kildilar. Failin merfu 
(yani harekesinin otre) ve mef’uliin mansub (yani harekesinin fethe) olmasi gibi. Sonra 
kelimelerin harekelerinin degi$mesiyle, i$aret ettikleri anlamlarin degi§tigini goriip bu 
durumu “i’rab” olarak isimlendirdiler. Bu degi$iklikleri gerekli kilan etkenleri de “amil” 
olarak isimlendirdiler. Ve bunun gibi diger ornekler. 


204 Arapgadaki harekeler, yaziliglari aym olan kelimelerin farkli gekillerde okunmalarim saQIiyor. Tabi bu aym zamanda o kelime- 
lerin anlamlarimn farklilagmasina, fail veya mef’ul gibi anlamlara gelmesine yol agiyor. Ornejjin Arapgadaki “ ” kelimesin- 

deki re harfinin harekesi kesre olursa, "miidrik" geklinde okunur ve idrak eden anlamina gelir. Ancak harekesi fethe olursa 
“rniidrek" geklinde okunur ve idrak edilen analamma gelir. 

Yine Arapgadaki igtikak harfleriyle belirli kaliplarda aym kdkten gok sayida kelime turetilebilir. Ornegin agmak, fethetmek anla- 
mina gelen “fe-te-ha" kokiinden, fetheden/agan anlamina gelen “fatih", fethedilen/agilan anlamina gelen “meftuh", agmadakul- 
lamlan alet (anahtar) anlamina gelen “miftah” ve daha bunun gibi pek gok farkli anlama gelecek kelimeler turetilebilir. 
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Blitiin bu isimlendirmeler, bu alimlere (yani dil alimlerine) ozgii terimler haline 
geldi. Sonra bu terimleri (yani kurallari) yazip kayit altina aldilar ve kendilerine ozgu bir 
sanat (ilim dab) haline getirip, “nahiv ilmi” olarak isimlendirdiler. Bu konudaki ilk eser 
Kinane ogullarindan Ebu Esed Dueli tarafindan yazildi. Onu bu i$e Hz. Ali’nin yonlen- 
dirdigi soyleniyor. (^iinkii Hz. Ali dil melekesinin degi$mekte oldugunu gormii$ ve Ebu 
Esed’i, mevcut kurallari kayit altina alarak bu melekeyi korumaya yonlendirmi$tir. 

Ondan sonra da alimler, Harun Re$id doneminde ya$ayan Halil bin Ahmed Fera- 
hidi’ye gelinceye kadar bu konuda eserler yazmaya devam ettiler. Ancak Halil bin Ahmed 
zamanma gelindiginde, Araplar artik dil melekesini kaybetmi$ olduklarmdan, bu konu- 
da yapilacak (ku§atici) bir (;ah$maya duyulan ihtiya<j her zamankinden daha fazlaydi. Ni- 
teki Halil bin Ahmed bu ilme ^eki diizen vermi$, konularim ve boliimlerini tamamlami§- 
tir. Sonra Sibeveyh ondan bu ilmi ogrenmi$, onun dallarim tamamlami$, tespit edilen 
kurallara ili§kin (Araplarm bozulmami$ sozlerinden ve $iirlerinden getirdigi) delilleri 90- 
galtmi$ ve kendisinden sonra bu konuda yazilacak biitiin kitaplara bnciiliik edecek (El- 
Kitap ismindeki) me$hur eserini telif etmi$tir. Daha sonra Ebu Ali Farisi ve Ebu Kasim 
Zeccac, Sibeveyh’in kitabindaki metodu esas alarak nahiv talebeleri i^in ozet eserler ka- 
leme almi$lardir. 

Sonra bu ilim dalinda soylenenler uzami$ ve iki eski Arap §ehri olan Kufe ve Bas- 
ra’daki nahivciler arasinda ihtilaflar (;ikmi$tir (yani Kufe ve Basra ekolleri dogmu§tur). 
(Araplarm sozlerinden kendi gdrii§lerinin dogruluguna ili§kin) getirdikleri deliller ^ogal- 
mi$, ogretimdeki metodlari farkhla$mi$ ve kurallardaki ihtilaflarina bagli olarak, 
Kur’an’m pek 90k ayetinin i’rabinda da ihtilaflar (pkmi$tir. 

Blitiin bu hususlari ayrmtilanyla ogrenmek nahiv talebelerinin 90k zamamni ol- 
maya ba$layinca, nahivciler, kendi ekollerinde, biitiin konulan ve meseleleri i^ermekle 
birlikte kisa ve ozet eserler yazmaya yonelmi$lerdir. Ibn-i Malik’in “Et-Teshil” isimli kita- 
binda yaptigi gibi. Bazilari ise ogrenciler i^in sadece nahiv iliminin temel kurallarim i^e- 
ren eserler yazdilar. Zahmah$eri’nin “El-Mufassal” ve Ibn-i Hacib’in “El-Mukaddeme” 
isimli eserleri gibi. Bazen de bu kurallari kaside $eklinde yazmi$lardir. Ibn-i Malik’in (El- 
Kafiyetu’$-§afiye ve bunun ozeti durumunda olan El-Elfiyye isimlerini ta$iyan) iki man- 
zum eseri ve Ibn-i Mu’ti’nin “El-Eyfiyye”si gibi. 

Genel olarak, bu ilim dahndaki eserler sayilamayacak veya ku$atilamayacak kadar 
^oktur. Ayin §ekilde ogretim metodlari da 90k farkhdir. Eskilerin metodu sonrakilerden 
farkli oldugu gibi, Kufelilerin, Basrahlarin, Bagdathlarm ve Endiiliisliilerin metodlari da 
birbirinden farkhdir. 

Umranm gerilemesine ve eksilmesine bagli olarak, diger ilimlerde ve sanatlarda 
gordiigiimiiz gerileme ve eksilme gibi, neredeyse bu ilim dah da kaybolup gedecekti. <^a- 
gimizda Cemaluddin Ibn-i Hi§am adinda Misirli nahiv alimlerinden birine ait olan bir 
eser Magrib’te bize ula$ti. O eserinde i’rabm biitiin hiikiimlerini, genel ve ayrmtih olarak 
ele aliyor. Harder, kelimeler ve ciimleler iizerinde duruyor. Bu ilmin pek 90k boliimiinde 
tekararlanan konulari qkarmi^. Eserini “El-Mugni Fi’l-I’rab” olarak isimlendirmi?. Yine 
Kur’an’m i’rabindaki biitiin inceliklere i$aret etmi$ ve bunlan diizenli boliimler, fasillar 
ve kurallar halinde kayit altina almi$. 
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Biz bu eserde, miiellifinin nahiv ilmindeki iistiin derecesine ve engin bilgisine ta- 
niklik eden biiyiik ve ku?atici bir ilim gordiik. Sanki o, tbn-i Cinni’nin izinden giden ve 
onun ogretimdeki istilahlarina tdbi olan Musul’lu nahivcilerin metodunu benimsemiy 
Boylece (nahiv ilmindeki) melekesinin kuwetine ve bilgisinin geni?ligine i?aret eden ?a- 
?ilacak bir eser ortaya koymu?tur. Allah yaratmada diledigini artirir. 


Lugat llmi: 

Bu ilim, kelimelerin konulu? (sozliik) anlamlarmi arpklar. Yukanda soyledigimiz 
gibi, nahivcilerin i’rdb olarak isimlendirdikleri harekeleri dogru bir ?ekilde kullanarak 
Arap^a konu?ma melekesi bozulduktan sonra, buna ili$kin kurallar tespit edilmi?ti. Son- 
ra acemlerle kari?malar neticesinde bu bozulma devam etmi? ve kelimelerin anlamlanna 
kadar yansimi?ti. Oyle ki, lisan olarak Arapla?an acemlerin, dili, dogru Arap^aya aykin 
bir $ekilde kullandiklan gibi kullanma egilimine girilmi? ve bir $ok kelime, Araplarin 
kullandiklarindan farkli anlamlarda kullamhr olmu?tu. 

l?te bu durum kelimelerin dogru anlamlari ile muhafaza altina ahnmasim ve bu- 
nun iqn eserler telif edilmesini gerektirmi?tir. Qiinkii aksi takdirde bu kelimelerin koy- 
bolup gitmesinden, bunun sonucunda da Kur’an ve hadislerin anla?ilamamasindan kor- 
kulmu?tur. Onun icpin 90k sayida dil alimi hemen bu i?e soyunmu? ve bu konuda pek r^ok 
eser (sozliik) telif etmi?lerdir. Bu i?teki bnctiliik Halil bin Ahmed Ferihidi’ye aittir. Ese- 
rinin ismi “Kit&bu’l-Ayin”dir. Halil bin Ahmed bu eserinde iki, U9, dort ve be? harften 
olu?an -ki Arap dilindeki terkibler en fazla be? harften olu?ur- btitiin terkiblere (kelime- 
lere) yer vermi?tir. 

Onun biitiin terkiblere yer vermesi sayisal bir sistem irpnde ger^ekle?ir. $oyle ki: 
Iki harften olu?an terkiblerde her bir harfi, kendisinin di?indaki diger yirmi yedi alfabe 
harfiyle birle?tirir. Boylece ortaya yirmi yedi kelime cpkar. Sonraki harfi geriye kalan yir- 
mi alti harfle birle?tirir. (Qiinkii yirmi sekiz alfabe harfinden birisi kendisidir, digeriyle de 
yani ilk harfle bir onceki a?amada birle?mi?tir). Aym ?ekilde ii^uncii, dordiincti, . . . harf- 
leri de kendilerinden sonra gelen harflerle birle?tirir. (Bu sistemde, sonra gelen her a?a- 
mada ortaya qkan kelime sayisi azalir. Qunkii kendi sirasi gelen harf, kendinden onceki 
harflerle zaten birle?mi? oldugundan, sadece kendinden sonraki harflerle birle?ir ve or- 
taya o harflerin sayisi kadar kelime rpkar). Nihayet yirmi yedinci harfi, yirmi sekizinci 
harfle birle?tirir. Bundan ortaya sadece bir kelime rpkar. (Son yani yirmi sekizinci harf ise 
artik biitiin harflerle zaten birle?mi? durumdadir. Sonu^ta her harf, diger yirmi yedi harf- 
le birle?mi? olur.) Sonra hepsi sirayla birden yirmi yediye kadar sayilir ve hesap bilginle- 
rince malum olan usule gore toplamlari alinir. Buna gore ilk sayi, sonuncu sayiyla topla- 
mr ve elde edilen toplam, (harflerin) sayisimn yarisi ile ^arpihr. Sonra ikili harflerden 
olu?an terkiblerde, harflerin yerini degi?tirerer mevcut kelime sayisim ikiye katlamak 
miimkiin oldugundan, yurakirdaki i?lem sonucu elde edilen sayi da ikiye katlamr. Orta- 
ya pkan sayi, iki harften olu?an toplam kelime sayisim verir. 205 


205 Aruz ilminin de kurucusu olan Halil bin Ahmed matematiksel bir zekaya sahiptir. Onun bu sisteminde ortaya gikan her kelime, 
Arapgada kullamlan kelimeler deQildir. 0 da zaten bu $ekilde elde ettigi kelimelerin kullanilanlarinin anlamim verir, dijjerlerinin 
ise kullamlmadigini belirtir. 




0<; harften olu?an kelimelerin sayisi, sirayla birden yirmi altiya kadar toplanan 
ikili kelimelerin sayisimn <;arpilmasiyla elde edilir. (^tinkii biitiin ikili kelimelere bir harf 
eklenmek suretiyle ii<;lii kelimelere donii?iir. Dolayisiyla ikili kelimeler, geriye kalan yir- 
mi alti harfle birlikte, bir harf gibi olduklarmdan, sirayla birden yirmi altiya kadar topla- 
mr, sonra biitiin ikili kelimelerle <;arpilir, sonra elde edilen sonu$ altiyla ^arpilir. Qiinkii 
ii^ harften, alti degi^ik kelime elde edilir. Boylece ii<; harfli kelimelerin sayisi ortaya <;ikar. 
Dort ve be? harften olu?an kelimeleri orta ipkarmak iqn de aym i?lem yapilir. 

Halil bin Ahmed, eserinin tertibinde harflerin mahre^lerini (<pki? yerlerini) esas 
aldi. Once bogaz (girtlak) harfleri, sonra damak, sonra di? ve sonra da dudak harflerini 
(yani bu harflerin bulunduklari kelimeleri) siralami?tir. llletli harfleri ise (ki bunlar elif, 
vav, ye’dir) en sona birakmi?tir. Bogaz harflerinden ilk once aym ile ba?lami?tir. Qiiniik 
qki? noktasi en geride olan harf budur. Kitabmin “Kitabu’l-Ayin” olarak isimlendirilme- 
sinin sebebi de, bu harf ile ba?ladigi i^indir. ((lunkii eskiler kitaplanm bu gibi ?eyleri goz 
oniinde bulundurarak, yani kitaptaki ilk kelimelere ve lafizlara gore isimlendirirlerdi. 

Halil bin Ahmed, (iki, ucj, dort ve be? harfin biitiin farkli siralamalarina gore ter- 
kib edilen) kelimelerin hangilerinin kullamldigim ve hangilerinin de kullamlmadigim 
apklar. Dortlii ve be?li kelimelerin kullamlmayanlari, kullamlanlarindan <;oktur. C^iinkii 
dile agir geldigi i^in Araplar bu kelimeleri az kullanmi?tir. tki harften olu?an kelimeler de 
az oldugu iqn, miiellif bunlann hepsini aym boliimde ele almi?tir. En fazla kullamlan ii<;- 
lii kelimelerdir ve zaten bunlann farkli ?ekillerde terkib edilme oranlari yiiksek oldugu 
i^in (her ii<; harften alti ayn kelime terkib edilebiliyor) kelime sayisi da fazladir. Kitabu’l- 
Ayin bunlann hepsini kapsamaktadir. 

Hicri dordiincii yiizyilda Endiiliis’te Ebb Bekir Ziibeydi, Hi?am Miieyyed ipn Ki- 
tabu’l-Ayin’i kisaltmi?tir. Kitabin kapsayiciligim bozmami?, ancak kullamlmayan terkib- 
leri ve ?ahitlerin (yani kelimelerin belirli anlamlarda kullamldigim gosteren Araplarm soz 
ve ?iirlerini) qkarmi?tir. Boylece ezber i<;in eseri en verimli ?ekilde kisaltmi?tir. 

Sonra dogudaki alimlerden Cevheri “Es-Sihah” isimli eserini telif etmi?tir. Eserini 
bilinen alfabe harflerine gore tertip etmi? ve elif ’ten ba?lami?tir. Ancak kelimeleri ilk 
harflerine gore degil, son harflerine gore a^iklami? ve her bir harfi ayn bab (boliim) ola- 
rak ele almi?tir. (Yani elif babinda elif ile ba?layan degil, elif ile biten kelimelerin mana- 
larini a<;iklar). C^unkii insanlar <;ogunlukla kelimelerin son harfini bilmeye ihtiyat; duyu- 
yorlardi. (Bunun sebebi ise o donemler <;ok yaygin olan ?iirlerdeki kafiye ve uyumu tut- 
turmaktir). Sonra soz konusu bablan da kendi i<pnde fasillara ayirmi?tir. Fasillara ayir- 
mada ise kelimelerin ilk harflerini esas almi?tir. (Buna gore, ornegin ke-te-be kelimesi be 
babinda ve ke (kef) faslinda yer ahr). Cevheri de, Halil’i ornek alarak, biitiin kelimelere 
yer vermi?tir. 

Sonra Ali bin Miicahid’in hiikiimdarligi doneminde Endiiliis’te Daniyeli Ibn-i Si- 
de “El-Muhkem” isimli eserini telif etti. Kitabinda, Kitabu’l-Ayin’in tertibini esas almi?, 
aynca fazladan (ikili, iiijlii, dotlii ve be?li) kok kelimelerden tiiremi? kelimelere de yer ve- 
rerek bu sahadaki en ku?atici ve giizel eserlerden birini ortaya koymu?tur. Daha sonra 
Tunus’taki Hafs ogullari devleti hiikiimdari Mustansir’in vezirlerinden Muhammed bin 
Ebu Hiiseyin, bu eseri kisaltmi? ve eseri “Es-Sihah” taki tertibi esas alarak yeniden tertip 
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etmi$tir. Boylece bu iki eser sanki, bir babamn sulbiinden gelip aym rahimde geli$mi§ 
ikizler gibi birbirine benzemi§tir. 

Ayrica lugat otoritelerinden olan Kura’mn “El-Miincid”i, Ibn-i Diireyd’in “El- 
Cemhere”si ve Ibn-i Enbari’nin “Ez-Zahir”i, bu konuda telif edilmi$ diger eserlerdir. 

Bildigimiz kadariyla temel lugat eserleri bunlardir. Ger^i bunlarin di§inda bazi 
bablan veya tamamim ele alan ozet eserler de vardir. Ancak bunlarin biitiin kelimeleri 
ku^atip ele almasi belirsizdir. Oysa goriildiigii gibi diger eserlerde bu husus 90k apktir. 
Lugat konusunda yazilmi$ eserlerden bir digeri ise Zamah$eri’nin mecaz hakkindaki ki- 
tabidir. Zahmah^eri “Esasu’l-Belaga” olarak isimlendirdigi bu eserinde, Araplann ger^ek 
anlamlannin di$inda (yani mecazi anlamlarda) kullandigi biitiin lafizlan apklar. Bu, 90k 
kiymetli faydalan olan bir eserdir. 

Diger taraftan Araplar, bir manayi ifade edecek genel bir kelime koyduktan sonra, 
o genelin iqndeki ozel $eyler i<;in de ayri kelimeler kullamrlar. Bu yiizden insanlar, bu hu- 
suslari bilmek ve birbirinden ayirmak i^in, kiymetli bir bran$ olan lugat fikhma ihtiya^ 
duymu^lardir. Ornegin kendisinde beyazhk olan her $ey iqiin genel anlamda “beyaz” keli- 
mesini koymu$lardir. Bununla birlikte beyaz rekli ata “e$heb”, beyaz (ak) yiizlii bir insa- 
na “ezher” ve beyaz renkli koyuna da “emlah” kelimelerini tahsis etmi§lerdir. Hatta biitiin 
bunlar i<;in, genel olarak “beyaz” kelimesini kullanmak, hata ve Arap dilinin di$ma 91k- 
mak olarak kabul edilmi§tir. 

Ozellikle Sealebi bu konuda eser telif etmeye yonelmi$ ve bu hususta “Fikhu’l-lu- 
ga” ismini verdigi miistakil bir kitap yazmi§tir. Bu kitap, lugat^imn, lafizlan Araplann 
kullandigmdan farkh §ekilde kullanmamasi noktasinda ol^ii alacagi en yetkili eserdir. 
Araplann kullammlan tamk olarak gosterilmedik^e, kelimelerin ilk konulu§ anlamlanm 
bilmek (ve buna gore kullanmak) yeterli degildir. Bu bilgiye en fazla, §iir ve nesir sanat- 
lanyla edebi eserler veren, edipler muhta^tir. Qiinkii gerek kelimelerde, gerek ciimlelerde 
90k fazla yanli$ yapmaktan sakinmalan gerekir. Zira bu konudaki yanh$lar, i’rabta yapi- 
lacak yanli$lardan daha §iddetli ve fahi$tir. 

Yine sonraki lugat^ilardan bir ba^kasi ortak anlamli kelimelerle ilgili bir eser telif 
etmi$ ve bu $ekildeki biitiin kelimeleri eserinde toplamaya <;ali§mi§tir. Bu hedefini tama- 
men gen;ekle§tirememi$ olsa da, c^ogunu toplami$tir. Aym $ekilde ogrencilerin kolayca 
ezberleyebilmeleri i^in, sadece yaygin olarak kullamlan bu tiir kelimelerin yer aldigi ozet 
eserler de 90k sayida mevcuttur. Ibn-i Sikkit’in “El-Elfaz” ve Sa’leb’in “El-Fasih” isimli 
eserleri gibi. Ogrenciler ipn hangilerinini onemli oldugu hususundaki gorii$ farkhhkla- 
nna bagh olarak, bu eserlerin i^erdigi kelimelerin sayilan da farkhdir. Allah her §eyi ya- 
rata ve her $eyi bilendir. O’ndan ba§ka Rab yoktur. 

* * * 


Bil ki kelimelerin (kullamlan anlamlanyla) mevcut ve sabit oldugunu gbsteren 
nakiller, Araplardan yapilan, yani Araplann bu kelimeleri bu anlamlarda kullandigm gbs- 
teren nakillerdir. Yoksa bu kelimeleri (ve anlamlanm) lugatqlarin koydugu soylenemez. 
C^tinkii bu, imkansiz bir $eydir. Onlardan hi<; kimsenin boyle bir §ey yaptigi bilinmiyor. 

Aym $ekilde, (Araplar tarafindan) belli bir anlamda kullamldiklarim bilmedigi- 
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miz kelimeleride,kiyas yoluyla o anlamlarda kullanamayiz. Ornegin (mayalandirihp sar- 
ho$ edici hale gelen) iiziim suyunu ifade etmek i^in kullanilan “hamr” kelimesi, (yine 
mayalandirihp) sarho$ edici hale gelmi§ olan hurma suyu i<;in kullanilamaz. Evet, arala- 
rindaki “sarho$ edici” olma ozelliginden dolayi boyle bir kiyas yapilamaz. Fikihta kiyas 
yoluyla birini, digerinin hiikmiine tabi kilmak, §eriatm boyle yapilacagimn dogru oldu- 
guna i§aret etmesinden kaynaklanir. Ancak lugat ilminde boyle bir ol<;uye sahip degiliz. 
Nitekim alimlerin c,:ogunlugunun gorii$ii de budur. Her ne kadar Kadi, Ibn-i Siireyh ve 
diger bazilari bu konuda da kiyasin ge^erli olacagi gorii$iinde iseler de, tercih edilen go- 
rii$ ge^erli olmayacagi §eklindedir. 

(Lugat ilminde) kelimelerin ortaya konup tespit edilmesi i$iyle, onlarm lafzi tarif- 
lerinin yapildigim sanma. Qiinkii tarif, anlamla ilgilidir. Yani lafzin bilinmeyen ve gizli 
olan manasmin, bilinen ve me$hur olan manasiyla a^iklanmasidir. Lugat ilmi ise, belli bir 
lafzin, belir bir manayi ifade ettigini ortaya koyar. Yani $u lafiz, $u mana i^indir der. Ara- 
daki fark ise son derece apktir. 


Beyan (Belagat) llmi: 

Bu ilim, Miisliimanlar arasinda Arap^a ve lugat ilimlerinden sonra ortaya pkmi$- 
tir. Beyan dil ilimlerinden biridir. (^iinkii bu ilim lafizlarla, lafizlarin ifade ettigi veya on- 
larla kastedilen anlamlarla baglantihdir. Zira konu$anm, soyledikleri ile dinleyiciye ifade 
etmek istedigi $eyler $unlar olabilir: (1-) Isimler, fiiller ve harflerden olu$an muffed kav- 
ramlann tasavvurlari veya bunlarm birilerine isnad edilmeleri ve boylece isnad edilen 
feylerle, kendilerine isnad edilen §eyler arasinda kurulan baglanti. (2-) Miisnedler (yani 
ba$ka $eylere isnad edilen $eyler) ile kendilerine isnad olunan §eyleri ve zamanlari birbi- 
rinden ayirmak. Bu ise harekelerin (ki bu i’rabtir) ve kelime kahplarinm degi^mesiyle 
saglamr. 

Ancak bunlarm hepsi nahiv sanatinin i$inde yer ahr. Bunlarm di$inda muhatap- 
larin veya faillerin hallerine ve fiilin durumunun gerektirdigi hususlara da i§aret edilme- 
si gerekir. Qiinkii konu$mada biitiin bu hususlarm dikkate alimp gozetilmesi, soylenmek 
istenenin tam olarak ifade edilebilmesi i<;in gereklidir. Konu$an, ancak biitiin bunlara ri- 
ayet ettigi takdirde, soyleyeceklerini en belagath §ekilde ifade etmi§ olur. Aksi takdirde 
soyledikleri' Araplarm (bilinen belagatli) sozlerinden kabul edilmez. Qiinkii Araplarm 
sozleri 90k geni^tir. Onlar i<;in her ortamm ve $artin, kendine ozgii bir konu$ma iislubu 
vardir. 

Ornegin “Bana Zeyd geldi” ciimlesi ile “Zeyd bana geldi” ciimlesi (i§aret ettikleri 
anlam itibariyle) birbirinden farklidir. Qiinkii konu§anm onem verdigi ve vurgu yaptigi 
husus ciimlenin ba$inda zikrettigi kelimedir. 206 “Zeyd bana geldi” ciimlesi ile §ahistan 
90k (yani gelenin kim oldugundan 90k) bizzat gelme fiiline vurgu yapilir. “Bana Zeyd gel- 
di” ciimlesiyle ise gelme fiilinden 90k, $ahsa vurgu yapilir. I§te bunun gibi, ciimlenin bii- 
tiin ogeleri, halin ve ortamm gereklerine uygun dii$ecek iislupta kullanihr. 

Yine tekid edatlari i9in de aym $ey ge9erlidir. Ornegin $u U9 ciimle, i’rab a9isindan 


206 Bold karakterde yazdijjimiz kelimeler Arapga cumlelerin baginda yer alir. 




MUKADDlME 

811 


aym ozellikte olsa da, i§aret ettikleri anlamlar bakimindan birbirinden farklidir: “Zeyd 
ayaktadir.” “$iiphesiz Zeyd ayaktadir “Hi^ $iiphesiz Zeyd ayaktadir.” Birinci ciimlede 
hi^bir tekid edati yoktur. Bu iisluptaki ciimle verilen haber yani ornegimizde Zeyd’in 
ayakta olup olmadigi konusunda fikir sahibi olmayan ve onun ayakta olu§unu tereddiit- 
le kargilamayan veya inkar da etmeyen kimselere soylenir. “$liphesiz” (inne) ile tekid 
edilmig ikinci ciimle, verilen haber konusunda tereddiitlii davranan kimselere soylenir. 
“Hi^ $iiphesiz” (inne ve lam) ile tekid edilmi§ ii^uncii ciimle ise, verilen haberi inkar eden 
kimselere soylenir. 

Isimleri ma’rife edati (belirlilik takisi) 207 ile soyleyip soylememekte de bu tiir an- 
lam incelikleri vardir. Omegin “bana adam (er-recul) geldi” ciimlesindeki “er-recul” ye- 
rine ve yine aym ki§i iqn, belirlilik takisindan soyutlanmi§ bir gekilde “reculun” kelimesi 
kullamlirsa, o ki§i yiiceltilmi§ olur. Qiinkii bu ifade ile, sanki hi^ kimesenin ona denk ol- 
madigi (ve onun kadrii kiymetinin tarn olarak bilinemeyecegi) soylenilmi§ olur. 

Sonra ciimleler haber ciimleleri ve ingai ciimleler $eklinde olur. Haber ciimleleri- 
nin (dogruluk veyayanli$likla nitelenmesini sagalayan) di§ diinyadaki kar§iliklari vardir. 
tn§ai ciimlelerin ise bu anlamda di§ diinyada bir kar§iligi yoktur. Talep ciimleleri gibi. 

Bazen iki ciimle arasinda atif edatlan terk edilir, bazen de zikredilir. Eger ikinci 
ciimlenin i’rabta yeri varsa terk edilir. Bu durumda ikinci ciimle, tipki tek bir kelimeymi$ 
gibi, birinci ciimlenin sifati, tekidi veya bedeli olur. Bunlar arasmda ise atif edati olmaz. 
Eger ikinci ciimlenin i’rabta yeri yoksa, atif edatlan zikredilir. 

Yine soziin bazen uzun ve ayrintili bazen de kisa ve ozlii soylenmesi gerekebilir. 
l§te halin gereklerine gore sozii bu esaslara uygun olarak soylemek gerekir. 

Bazen bir §ey soylenir, ancak miifret bir kelimesi ise soylenenin bizzat kendisi de- 
gil, onun aynlmaz bir ozelligi kastedilir. Ornegin “Zeyd aslandir” soziindeki aslan ile, 
Zeyd’in ger^ekten hakiki manasiyla aslan oldugu degil.bilakis (me§hur oldugu veya oy- 
le kabul edildigi $ekilde) aslanin aynlmaz bir ozelligi olan cesareti kastedilir. (Yani Zeyd 
aslandir, ciimlesi ile Zeyd’in aslan gibi cesaretli oldugu ifade edilmek istenir). Buna “isti- 
are” denir. 

Bazen de bir ciimle ile, o ciimlede soylenen §eyin gerektirdigi sonu9 kastedilir. Or- 
negin “Zeyd’in kiilleri yoktur” sozii ile Zeyd’in ger^ekten 90k kiilleri oldugu degil, bu kiil- 
lerin geregi ve sebebi olan comertligi, misafirleri yedirip i^irdigi kastedilir. Qiinkii kiille- 
rin 90k olmasi bunlardan kaynaklamr. 208 Qiinkii 90k kiilii olmak, 90k ate§ yakmayi, 90k 
ate§ yakmak 90k yemek pifirmeyi, 90k yemek pi$irmek 90k misafir agarlamayi ve dolayi- 
siyla 90k misafir agarlamak da comertligi ifade eder. 


207 Arapgadaki ma'rife edati olan “El" takisi bagina geld® ismln bilinen, daha once bahsi gegmig bir gey oldugunu bildirir. Bu eda- 
tin Turkge’de bir kargil® yoktur. (Ingilizcedeki kargil® ise “the’dir). Ornegin “bir kitap gordum” ciimlesindeki kitap kelimesi 
Arapgada “el" takisindan soyutlanmig olarak “kitAben" geklinde soylenir ve bununla soz konusu kitabin, konuganlar arasinda 
daha once bahsi gegmemig, bilinmeyen bir kitap oldu{juna igaret edilir. Ama “kitabi gordum’ ciimlesindeki kitap kelimesi ise, 
“El-kitab” geklinde soylenir ve bununla da, gorulen kitabin daha once bahsi gegen ve bilinen bir kitap oldujjuna igaret edilir. 
Ancak bu edat, asil kullanimimn diginda belSgat agisindan bagka incelikler igin de hullamlir. Nitekim buradaki ornek, genel kui- 
lammiyla degil, bu inceliklerden biriyle ilgilidir. 

206 Bu sonuca gu gekilde ulagilir: Qok kulu olmak, gok ateg yakmayi, gok ateg yakmak gok yemek pigirmeyi, gok yemek pigirmek 
gok misafir agarlamayi ve dolayisiyla gok misafir agarlamak da comertligi ifade eder. 




tBN-I HALDDN 

812 


Biitiin bu iisluplar ile kelime ve ciimlelerin, bilinen sozliik manalarini a$an mana- 
lar ifade edilir. Bu manalar, ortamm ve $artlarin gereklerine gore belirli $ekil ve durum- 
dakilafizlar ile kendilerine i$aretedilen durumlar ve hallerdir. Bu hususlari inceleyen be- 
yan ilmi tiq; kisma ayrilir: Birincisi, soziin halin gereklerine uygun $ekil ve kaliplarda soy- 
lenmesidir. Bu, belagat ilmi olarak isimlendirilir. Ikincisi, soylenen soz ile onun ger^ek 
manamsimn degil, sebep ve gereginin kastedildigi durumlari inceler. Bunlar istiare ve ki- 
nayedir. Bu kisim beyan ilmi olarak isimlendirilir. Sonra bu iki kisma bir ufiinciisunii ek- 
lemi$lerdir. Bedi ilmi olarak isimlendirilen bu ii^uncii kisimda, cinas, tevriye, kar$ilikh 
olarak zit anlamli kelimelerin zikredilmesi gibi pek 90k sanati kullanarak soziin siislen- 
mesini incelenir. 

Sonraki alimler, bu ii(; kismin hepsine birden, “beyan ilmi” demi$lerdir. Oysa be- 
yan ilmi sadece ikinci kismin ismidir. Qiinkii eskiler bu ilim dalinda konu$anlarin ilkidir 
(ve onun i«;in bu ilmin biitiin konularindan bahsetmemi$lerdir). Sonra bu ilmin konula- 
ri birbiri ardma ortaya £ikti ve Cafer bin Yahya, Cahiz, Kudame ve digerleri, bu konulari 
tarn olarak ku$atmayan kitaplar yazdilar. Bundan sonra da bu ilmin meseleleri yava$ ya- 
va$ ortaya 9ikmaya ve tamamlanmaya devam etti. 

Ta ki Sekkaki gelene kadar. Evet, SekkUki bu ilmin biitiin konularmi diger ilimler- 
den stiziip almi$, bir araya toplami? ve biraz once soyledigimiz ?ekilde tertip etmi$tir. 
Nahv, sarf ve beyan ilimleriyle ilgili “El-Miftah” isimli eserini telif etmi$ ve bu ilmi de o 
kitabin bir boliimii haline getirmi$tir. Sonrakiler bu ilmi o kitaptan almi$lar ve 9agimiz- 
da ge(;erli olan bu ilimle ilgili temel meseleleri ondan ozetleyip 9ikarmi$lardir. Nitekim 
Sekkaki “Et-Tibyan”, Ibn-i Malik “El-Misbah” ve Celaliiddin Gazvini de “El-lzah ve’t-Tel- 
his” -ki bu kitap El-Misbah’tan daha kiicptik hacimlidir- kitaplannda yam $eyi yapmi^lar- 
dir. Qagimizda doguda, ogretim ve ?erh etme noktasmda “El-lzah ve’t-Telhis”e digerle- 
rinden daha fazla onem verilmektedir. 

Genel olarak dogudaki alimler bu ilimde batidaki alimlerden daha saglamdir. Bu- 
nun sebebi -Allah en iyisini bilir- bu ilim dalinm, dil ilimlerinin en iist noktasi (yani ke- 
mal noktasi) olmasidir. Kemale ula$mi$ sanatlar ise kalabahk (ve geli^mi?) umranin bu- 
lundu yerlerde olur. Daha once soyledigimiz gibi, dogudaki umran batidan daha kalaba- 
hktir. Veya bunun sebebinin, acemlerin -ki dogunun <;ogunu acemler olu^turur- bu i$e 
verdigi onem oldugunu da soyleyebiliriz. Zamah^eri’nin tefsiri gibi. Bu eser tamamen bu 
ilim dalina dayanmaktadir. Magribliler ise bu ilmin kisimlarmdan ozellikle bedi’e onem 
vermi^ler, bunu §iirle ilgili edebi ilimlerden biri olarak kabul etmi$ler, 90k sayida kollara 
ve boliimlere ayirmi$lardir ve biitiin bunlari da Arap dilinden elde ettiklerini iddia etmi$- 
lerdir. Aslinda onlari buna sevk eden tek sebep, lafizlari stislemeye olan dii§kiinltikleri ve 
bedi ilminin kolayhgidir. <^ok dikkatli bir baki$ istemesi ve manalarimn zor anla$ihr ol- 
masi nedeniyle belagat ve beyan ilimleri onlara zor gelmi$ ve bu ilimlerden uzakla$mi$- 
lardir. Afrikah alimlerden bedi ilminde kitap telif edenlerden biri Ibn-i Re$ik’tir. Telif et- 
mi? oldugu “El-Umde” isimli kitabi me^hurdur. Afrikah ve Endiiliislti belagat9ilardan 
bek 90gu, onun bu kitabinda esas aldigi metodu izlemi$tir. 

Bil ki bu ilim dalinm semeresi, Kur’an’in mucize olu$unu anlamaktir. C^iinkii 
Kur’an’in mucizi olu?u, hem soylem (mantdk) hem de anlam (mefhum) olarak, halin 
biitiin gereklerine tarn olarak uygunlugunda kaynaklamr. Bu ise soziin terkibinin, dizili- 
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§inin seiplen iislup ve kelimelerinin yerindeligi aipsindan kemal derecelerinin en yiikse- 
gidir. 

Be§er idrakinin anlamaktan adz kaldigi mucize i$te budur. Sadece Arap^aya iyice 
a$ina olup, bu konuda iyi bir melekeye sahip olan (edebi ve belagi) zevk sahibi kimseler, 
zevkleri oranmda Kur’an’in bu ozelliginden bir $eyler idrak edebilirler. Onun i<pn 
Kur’an’i, onun teblig edicisinden (yani Hz. Peygamberden) duyan Araplar, bu konuda en 
yiiksek dereceye sahip olanlardir. Qiinkii onlar soziin silah$orleri ve uzmanlandir. Edebi 
zevkleri ise en geni$ ve dogru §ekilde mevcuttur. 

Bu ilme en fazha muhtai; olanlar miifessirlerdir. Ancak bu husus eski miifessirle- 
rin <;ogu iqn kapali bir alan olarak kalmi^tir. Ta ki Carullah Zamah§eri ipkip, tefsirini te- 
lif edinceye kadar. O, soz konusu tefsirinde Kur’an ayetlerini bu ilmin hukumlerine ve in- 
celiklerine gore ele alip aipklami§ ve boylece onun mucize olu§unun ozelliklerinden ba- 
zdarim ortaya koymu$tur. Ancak maalesef bunu yaparken Kur’an’in belagi ozelliklerin- 
den yaptigi iktibaslarla bidat (mutezile) inancim da destekleme yoluna gitmi§tir. Bu ytiz- 
den, belagat aipsindan 90k biiyiik bir degere sahip olmasina ragmen, ehl-i siinnetten pek 
<;ok ki§i bu eseri okumaktan sakinmi^tir. 

Ancak ehl-i siinnet inanci saglam olan, Zamah$eri’nin bidat g6rii$lerine, yine 
onun soylediklerinin benzerleriyle cevap vermeye gilt; yetirecek kadar bu ilme ortak olan 
veya en azindan o gbrii$lerin bidat oldugunu bilip onlardan yiiz i^eviren ve boylece inan- 
cina zarar vermesine engel olan kimselerin, Kur’an’in mucize olu$unun sebeplerinden bir 
§eyler elde etmek etmek i<pn bu kitabi okumalari gerekir. Allah diledigini dogru yola ile- 
tendir. 


Edeb (Edebiyat) llmi: 

Bu ilmin, incelenerek kabul veya reddedilecek belirli konulan yoktur. Dil bilgin- 
lerine gore bu ilimden maksat, onun semeresidir. Onun semeresi ise, §iir ve nesir sanat- 
larini, Araplarm (edebi) iisluplarma ve metodlanna gore en iyi $ekilde icra etmektir. 

Onun i<;in bu bilginler, soz konusu melekeyi elde etmeyi saglayacak, (edebi alp- 
dan) en list seviyedeki §iirleri ve secileri (ciimlelerin son kelimeleri uyakli olan ve edebi 
metinler niteligindeki hitabetler ve konu^malari) toplarlar. Yine bu metinlerden, onlarm 
iipne dagilmi? olan nahv ve lugatkurallari gibi Arapi;a kurallarimn biiyiik bir boliimiinii 
ipkarmalari da miimkun olur. Aym §ekilde Araplarm tarihi, me§hur nesepler, biiyiik olay- 
lar ve sava$lar da yine bu pirler de zikredilen hususlardir. 

Biitiin bu hususlarm incelenmesinden maksad, bunlan inceleyen ii;in Araplarm 
ifadeleri, iisluplari ve belagat metodlanyla ilgili hi<;bir §eyin kapali ve gizli kalmamasidir. 
Qiinkii bu metinler ancak anlaplarak ezberlendigi takdirde soz konusu edebi meleke ka- 
zamlabilir. Onun i<pn de bunlarin anlaplmasmi saglayacak biitiin hususlarm daha once- 
den bilinmesi gerekir. 

Dil bilginleri bu ilim dalini §u §ekilde tarif etmi$lerdir: “Edeb, Arap pirlerini, (bu 
§iirler ve diger edebi metinler ile aktarilan) Arap tarihini ezberlemek ve her ilimden bir 
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par^a (yani bu ilim i^in ihtiya<; duyulan ol^iide) almaktir.” Bir par^a alinmasi gerek ilim- 
ler ile kastettikleri dil ilimleri ve sadece metinleri a^isindan §eriat ilimleridir. Bunlar da 
Kur’an ve siinnettir. (^iinku diger ilmelerin, (edebiyat ve belagat ac^isindan) Arap sozii 
uzerinde bir etkisi yoktur. Ancak sonraki edebiyatqlar $iirlerinde ve nesirlerinde, diger 
ilimlerin terimleriyle tevriye sanati yapmaya du$kiinluk gosterdikleri i^in, bu ilimle ilgi- 
lenenler de, soylenenleri anlamak i«jin diger ilimlerin terimlerini ogrenmek zorunda kal- 
mi§lardir. 

Ogretim halkalarin ustadlarimizdan, bu ilim dalimn dort temel eseri oldugunu 
duyduk. Bu eserler $unlardir: Ibn-i Kuteybe’nin “EdEbu’l-Katip”i , Miiberred’in “Kita- 
bu’l-Kamir’i, Cahiz’in “El-Beyan ve’t-Tebyin”i ve Ebu Ali Kill Bagdadi’nin “En-Neva- 
dir”i. Bu dort eserin di$inda kalanlar ise, bunlara tabi olan ve bunlarin dallari niteligin- 
de olan eserlerdir. Bu sahada yeni alimler tarahndan yazilan eserlerin sayisi da 90k fazla- 
dir. 

$iire tabi oldugu, hatta $iirin bestelenmi? §ekli oldugu i«jin, ba$langi^ta §arki soy- 
lemek de bu ilim dalimn bir par^asim te§kil ediyordu. Abbasiler donemindeki fazilet sa- 
hibi se<;kin yazarlar, §iirin tislup ve sanatlarim en iyi $ekilde ogrenmeye olan dii$kiinluk- 
lerinden dolayi, §arkilari da ogreniyorlardi ve bu durum onlar i$in adalet ve ki$ilik a$i- 
sindan olumsuz bir durum te§kil etmiyordu. Fazileti ve ki§iligi bilinen Kadi Ebu Ferec 1 s- 
fehani “El-Egani” (§arkilar, Nagmeler) kitabmi telif etmi$tir. Bu eserde Araplarin tarihle- 
rinden, neseplerinden, sava$larindan ve devletlerinden bahseden, (bestelenip §arki hali- 
ne getirilmi§) §iirleri toplami$tir. Eserin temelini $arkicilarin Harun Re$id i<jin se^mi? ol- 
duklari yiiz $arki olu$turmaktadir. Isfehani, biitiin bunlari eserinde en kapsamli ve ku$a- 
tici §ekilde toplami§tir. 

Yemin olsun ki bu eser, $iir, tarih, $arki ve digerleri gibi Araplarin ge^mi^te her sa- 
hada sergiledigi giizel $eyleri kapsayan bir ar$iv niteligindedir ve bildigimiz kadar, bu ko- 
nuda ona denk olan ba$ka bir eser yoktur. Bu eser, ediplerin yiikselerek, smirinda dura- 
caklan en list noktadir. Hatta onun simrina ula$mak ne uzak bir ihtimaldir. 

$imdi dil ilimleri hakkinda soylediklerimizi, biraz daha aynntih olarak inceleme- 
ye ge^elim. Dogruya ula$tiracak olan Allah’tir. 



KIRKALTINCIFASIL 


Dilin Sinai (Sonradan Ogrenilen) 
Bir Meleke Oldugu Hakkinda 


Bil ki dillerin hepsi sanatlara benzeyen melekelerdir. Qiinkii diller, melekenin tam 
veya yetersiz olu$una gore, manalarm miikemmel veya eksik $ekilde ifade edilmesini sag- 
layan, dil organmdaki melekelerdir. 

Bu konudaki melekenin (ve manalarm ifade edilmesinin) tam veya yetersiz olu$u, 
tek tek kelimeler aqsindan degil, bu kelimelerden olu$an ciimleler aqsindan degerlendi- 
rilir. Eger kastedilen manayi, halin gereklerini de gozeterek (yani ortamm ve dinleyicinin 
durumunun gerektirdigi biitiin belagat kurallarim ve dilin inceliklerine de kullanarak) 
en iyi $ekilde ifade etmek i^in, kelimeleri birle^tirerek ciimle olu$turma hususunda tam 
bir melekeye sahip olunursa, i$te bu durumda konu$an, dinleyiciye istedigi manayi ifade 
etme aqsindan en ileri noktaya ula$mi$ olur. Zaten belagatin anlami da budur. 

Melekeler ancak fiillerin tekrar edilmesiyle kazamlir. Qiinkii fiil once vuku bulur 
ve o fiili yapan zatin bir ozelligi haline gelir. Sonra tekrar edilmek suretiyle onun hali olur. 
Bir $eyin “hali” olma, heniiz o $eyde saglam bir $ekilde yerle$ip kokle$memi$ bir ozellik 
olmadir. Sonra tekrarlar artar ve nihayet fiil, o zatta bir meleke, yani saglam bir $ekilde 
yerle$ip kokle$mi$ ozellik haline gelir. 

Araplar, Arap^amn Araplar arasinda heniiz (bozulmami?) bir meleke olarak mev- 
cut oldugu donemlerde, kendi donemlerindeki insanlarin sozlerini, kar$ilikli konu^ma 
larindaki iisluplarmi ve soylemek istediklerini nasil dile getirdiklerini dinleyerek yeti$ir- 
lerdi. Once kii^iik bir $ocuk olarak, tek tek kelimelerin kendi anlamlarinda kullamlmala- 
rim dinler ve onlari ogrenirdi. Sonra o kelimelerden olu$an ciimleleri dinler ve onlari da 
ogrenirdi. Sonra her an ve her konu$andan siirekli olarak bunlari dinlemeye ve kendisi 
de kullanmaya devam ederdi. Sonunda bu durum onda bir meleke, saglam ve koklii bir 
sifat haline gelir ve artik kendisi de onlardan (yani bu dili belagat kurallan ve incelikle- 
riyle en iyi $ekilde kullananlardan) biri olurdu. 
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I$te diller bir nesilden digerine boyle ge^er. Yabancilar ve <;ocuklar dilleri bu §ekil- 
de ogrenir. Insanlarin, “dil (Arap^a) Araplar i<;in tabii bir ozelliktir” demelerinin anlami 
budur. Yani onlar dile ilk meleke ile sahip olup, insanlar dili onlardan almi$tir, onlar ise 
ba§kalarindan almami$lardir. 

Sonra acemlerle 90k i^ili difli olmalarindan dolayi Mudar’in bu melekesi (yasi saf 
Arap^asi) bozuldu. Bu bozulmanin sebebi, yeni yeti$en nesillerin, maksatlarm, Arapla- 
rmkinden farkli iislup ve $ekillerde ifade edildigini dinleyerek ve yabancilarla 90k i^li di§- 
li olduklari i^in, kendilerinin de maksatlarmi aym §ekillerde ifade ederek yeti$ meleridir. 
Diger taraftan (melekesi bozulmami$) Araplarin usluplarim ve ifade tarzlanni da duy- 
duklari ipn, her $ey birbirine kari§mi$, bir kismim ordan bir kismini buradan aldiklari 
yeni bir meleke olu$mu$tur. Ancak yeni olu$an meleke, birincisine gore eksik ve yetersiz 
olmu$tur. I§te Arap dilinin bozulmasimn anlami budur. 

Onun i^in her taraftan acem bolgelerine uzak olan Kurey$ kabilesinin dili (Arap- 
^asi), Araplar i^indeki en fasih (orijinal) dildir (leh^edir). Onlardan sonra da en fasih 
Arap9aya, onlarin etrafinda bulunan Sakif, Hiizeyl, Huzaa, Kinane, Gatafan, Esed ve Te- 
mim kabileleri sahiptir. Onlardan uzakta bulunan Rebia, Lahm, Ciizam, Gassan ve lyad 
kabileleri ile Yemen’deki Araplar ise, Farslara, Rumlara ve Habe$lilere kom$u olduklari ve 
onlarla i^li di§h olduklari i^in Arap^alari tarn ve mukemmel degildi. Dil bilginlerinin, 
Arap kabilelerinin leh^elerini ol<;u ve delil kabul edip etmemeleri, o kabilelerin Kurey$ 
kabilesine olan yakinlik ve uzaklik durumlanna gore belirleniyordu. Biitiin eksiklikler- 
den uzak olan yiice Allah en iyi belendir ve ba§ari O’ndandir. 



KIRK YEDlNCl FASIL 


Qagimizdaki Arap Dilinin, Mudar 
ve Himyer Dillerinden (Arap9alarindan) Farkli 
Ve Bagimsiz Oldugu Hakkinda 


Qagimizdaki Arap^anin, maksatlan a^iklama ve ifade etme a^isindan, Mudar di- 
linin ozellikleriyle 6rtii$tiigiinii goriiyoruz. Mudar dilinde sadece, harekeler ile fail veya 
mef’ule i§aret etme durumu yoktur. Onlar da bunun yerine takdim (sonra soylenmesi 
gereken kelimeyi once soylemek), tehir (once soylenmesi gereken kelimeyi sonra soyle- 
mek) ve diger karinelerle bu maksatlara i§aret ederler. 

Ancak Mudar dilinde bey&n ve beUlgat daha 90k ve daha derindir. C^iinkii lafizlar, 
lafiz olarak sadece, (halin gerektirdigi inceliklere temas etmeyen) manalara i§aret ederler. 
Geriye, halin gerektirdigi inceliklere i§aret edilmesi durumu kalir. Qiinkii (ifade edilen) 
her mana, mutlaka kendine ozgii hallerle 9evrelenmi§tir. Bu yiizden maksadin tarn ola- 
rak ifade edilmi? olmasi i^in bu hallerin goz oniinde bulundurulmasi (ve ifade edilmi$ 
olmasi) zorunludur. Qiinkii bunlar o manamn sifatlaridir. 

Biitiin dillerde bu hallere, genellikle kendilerini ifade etmek iqn konulmu$ keli- 
melerle i§aret edilir. Ancak Arap dilinde takdim, tehir, hazf (ctimlede yer almasi gereken 
bir kelimenin ciimleden ^lkanlmasi), hareke ve i’ritb gibi lafizlarm bir araya getirilme ve 
ciimlelerin olu$turulma §ekil ve ozellikleriyle i$aret edilir. Yine bu hallere bagimsiz olma- 
yan bazi harflerle de i§aret edildigi olur. Bu yiizden, daha once soyledigimiz gibi, bu hal- 
lerin ifade edili^indeki farkhliga bagli olarak, Arap dilinde, (bel&gat a9ismdan) soziin de- 
receleri birbirinden farkli olur. Yine bu yiizden (yani manayi <;evreleyen hallerin, onlara 
ozgii kelimelerle degil, fazladan hi^bir kelime soylemeden ciimlelerin kurulu$ §ekilleri ve 
ozellikleriyle ifade edilmesi sebebiyle) Arap^a diger biitiin dillerden daha ozliidiir (yani 
manalar 90k daha az kelimelerle ifade edilir). 

Hz. Peygamberi §u sozii de bu anlamdadir: “Bana cevamiu’l-kelim (az soz ile 90k 
mana ifade etme dzelligi) verildi ve benim i9in konu$ma 90k kisaltildi.” Yine Isa bin 
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Omer’den nakledilen $u soze dikkat et: Nahivcilerden biri ona $oyle demi^tir: Ben Arap- 
larm soziinde (gereksiz) tekrar gortiyorum. Aym anlama gelen ii(^ farkli $ey soyliiyorlar: 
“Zeyd ayaktadir “$uphesiz Zeyd ayaktadir.” “Hi(^ $iiphesiz Zeyd ayaktadir.” Bunun tize- 
rine Isa bin Omer ona §oyle demi$tir: $iiphesiz bunlann anlamlari farklidir. Birinci soz, 
Zeyd’in ayakta olup olmadigmi bilmeyen, ayakta olu$unu tereddiitle kar$ilamayacak ve 
reddetmeyecek ki$iye soylenir. Ikincisi, bu haberi duyan ve tereddiitle kar$ilayan ki$iye 
soylenir. O^unciisii ise, bu haberi inkarda israr ettigi bilinen ki$iye soylenir. Dolayisiyla 
hallerin degi^mesiyle i§aret ettikleri anlamlar da degi^ir. 

Soz konusu bu belagat ve beyan, 9agimiza kadar Araplarin (konu^ma ve ifadede- 
ki) yollari ve ozellikleri olmu$tur. Idrakleri, meseleleri tam olarak ara§tirmaktan aciz olan 
ve her $eyi birbirine kari$tiran nahivcilerin, “^agimizda (Araplarm konu^malarindaki) 
belagat ortadan kalkmi$tir ve Arap dili bozulmu$tur” §eklindeki iddialarina iltifat etme. 
Onlar, kendi inceleme konulari olan kelimelerin sonundaki, yani i’rap kurallanndaki bo- 
zulmaya bakarak bu iddiada bulunuyorlar. Bu, sahip olduklari taassuptan ve kalplerinde- 
ki eksiklikten kaynaklanan bir iddiadir. Yoksa biz bugiin, Araplarin sozlerinin ^ogunun 
ilk ozelliklere sahip oldugunu goriiyoruz. 

Evet, ^agimizda da Araplarin, maksatlari ifade etmede belagat iisluplarindan ya- 
rarlandiklarini; hitaplarinda, §iir ve nesir iisliiplanni ve sanatlan kullandiklarini goriiyo- 
ruz. Araplar arasinda halen, torenlerde ve toplantilarda belagatli konu^malar yapan ha- 
tipler, dilin biitiin tisluplarim kullanarak $iirler soyleyen $airler vardir. Dogru bir (edebi) 
zevk ve bozulmami$ bir (dil) tabiati, bu ger^egin iki tanigidir. Dil kurallariyla ilgili orta- 
dan kalkan sadece, kelimelerin sonundaki i’rab harekelerdir. Bu, Mudar dilinde tek bir $e- 
kilde kullanilan ve yaygin olarak bilinen i’rabtir. I’rab ise dil kurallanmn sadece bir bolii- 
miinii te§kil eder. 

Mudar diline bu kadar onem verilmesinin sebebi, Islam dininin temel kaynaklan 
olan Kur’an’in bu dilde inmesi ve Hz. Peygamberin hadislerinin de yine bu dilde soylen- 
mi$ olmasidir. Araplar (Miisliimanlar) Irak, $am, Misir ve Magrib iilkelerine hakim olup, 
acemlerle kari$mca, dil melekeleri ilk $eklinden farkhla$mi$ ve ayn bir dile d6nii$mii$tiir. 
I$te Kur’an ve hadislerin dilinin (ilk $eklinin) kaybolmasiyla, bu iki kayanagin unutula- 
cagindan ve anla$ilmayacagindan korkulmu$, bu yiizden Arap^amn kurallari ve hiiktim- 
leri (Arap^a metinlerden) pkarilip kayit altma alinmi$tir. Sonunda biitiin bunlar kendi- 
ne has boliimleri ve konulan olan, (ve kitaplarda koruma altma almmi$) yazih bir ilme 
d6nii$mti$, “nahiv ilmi” olarak isimlendirilmi?, Allah’m kitabim ve peygamberinin siin- 
netini anlamakta bir merdiven vazifesi g6rmii$tiir. 

Eger ^agimizdaki Arap diliyle ilgilensek ve onun biitiin hiiktimlerini tespit edip 
ortaya koysak, belki de bozulmu$ ve i$aret ettigi anlamlari ortadan kalkmi$ olan i’rab ha- 
rekelerinin yerini, onda mevcut olan ba$ka $eylerle doldurabiliriz. Belki bu $eyler, yine 
kelimelerin sonunda, ama Mudar dilindeki ilk $eklinden farkli $ekilde yer alacaktir. C^iin- 
kii diller ve onlara ili$kin melekeler kar$iliksiz degildir (yani kaybolan ozelliklerinin yeri, 
ba$ka $eylerle doldurulabilir veya doldurulmu$tur). 

Mudar dili de Himyer diline (Arap^asma) gore aym durumdaydi. Himyer dilinde 
mevcut olan pek 90k kurallar ve kelimelerin ^ekimleri, Mudar’da degi$mi$ti. Elimizde 
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mevcut olan nakiller buna taniklik ediyor. Dolayisiyla durum, bilgi ve gorii$lerinin eksik- 
liginden dolayi, Himyer ve Mudar dillerinin aym oldugunu soyleyenlerin iddia ettiklerin- 
den farkhdir. Onlar, Himyer dilini, Mudar dilindeki 0I91 ve kurallanna gore ele alirlar. 
Ornegin Himyer dilindeki “kayl” kelimesinin, (soylemek, demek anlamina gelen) “kavl” 
kelimesinden tiiretilmi$ oldugunu iddia ederler. Daha bunun gibi pek <;ok iddiada bulu- 
nurlar. Ancakbunlardogru degildir. 

Himyer dili, pek <;ok kural, kelimelerin ^ekimleri ve i’rabtaki harekeler itibariyle, 
Mudar dilinden farkli olan ayri bir dildir. Ancak Mudar diline verilen onem yukarida 
soyledigimiz gibi, Islam $eriatmin dili olu$undan kaynaklaniyor. Bu ytizden onun kural- 
lan tespit edilip kayit altina alinmi$tir. Ancak ^agimizda bizi boyle bir §ey yapmaya sevk 
edecek bir $ey yoktur. 

(^agimizda, $ehirlerin di$indaki Araplann dillerinde gorulen ozelliklerden biri de 
kaf harfini soyleyi? tarzlandir. Onlar kaf harfini, Arap^a dil kitaplannda yazilan ve §ehir- 
lilerin soyledigi $ekilden farkli teleffuz ederler. Kitaplarda tarif edildigi gibi bu harf, dilin 
en uzak (geri) noktasimn list damakla yardimla$masiyla (pkanlir. Yine onlar bu harfi, kaf 
harfine gore dilin daha on noktasindan ve bu noktamn hizasinda bulunan list damaktan 
qkarilan kef harfinin mahrecinden de pkarmazlar. Aksine bu iki harfin <;iki§ yerlerinin 
ortasindan pkarirlar. 

Hem doguda, hem de batida bulunan bu nesildeki bedevi Araplann tamaminin 
dilinde bu ozellik mevcuttur. Hatta bu durum, ba$ka hi^bir nesil ve toplumda bulunma- 
yan onlara ozgii bir alamet haline gelmi$tir. Oyle ki, Arapla$arak onlann arasina kari§- 
mak isteyenler bile, teleffuzlarim onlara benzetmeye (;ah$irlar. Onlara gore saf ve halis 
Araplar, sonradan Arapla$anlardan ve $ehirlilerden (yani $ehirlerde acemlerle kari$tikla- 
n i^in dilleri bozulmu$ Araplardan) bu harfin teleffuzu sayesinde ayrilip belli olurlar. 
(^iinkii bu harfi (onlannki gibi) telaffuz edenlerin, (bozulmami$ olan) Mudar diliyle ko- 
nu$tuklari ortaya <;ikar. 

Doguda ve batida, (Mudar dilini muhafaza edenlerden) geriye kalan bu neslin bii- 
yukbolumu ve reisleri, Siiylem bin Mansdr’un soyundan gelen Mansur bin Ikrime bin 
Hafsa bin Kays bin Aylan’in torunlari ile Amir bin Sa’saa bin Muaviye bin Bekir bin He- 
vazin bin Mansur’un torunlandir. (^agimizda mamur bolgelerdeki topluluklarm <;ogun- 
lugunu olu$turan bu insanlar Mudar soyundan gelir. Kehlan ogullan soyundan gelenler 
de onlarla birlikte kaf harfinin tefaffuzu noktasinda ornek konumdadirlar. 

Bu dil, bu nesil tarafindan icat edilmi? degildir. Bilakis nesilden nesile aktanlarak 
gelen dildir. Buradan da anla$ihyor ki bu dil, eski Mudar’in dilidir ve belki de Hz. Pey- 
gamberin konu$tugu dilin aymsidir. Ehl-i beyt fakihleri de bunu iddia etmi$ler ve demi$- 
lerdir ki “bizi sirat-i mustekime (dogru yola) ilet” ayetindeki (Fatiha Suresi, 6) kaf harfi- 
ni, neslimizdeki bu insanlardan farkli $ekilde telaffuz edenlerin namazlan ge^ersiz olur. 

Bu hiikmii nereden pkardiklarim bilmiyorum? (^iinkii $ehirlerde ya$ayan Araplar 
da konu$tuklan dili (ve harflerin telaffuz edili§ini) kendileri icat etmemi$ler, kendilerin- 
den oncekilerden devralmi^lardir. Yine onlarin pigunlugu da fetihlerle birlikte $ehirlere 
yerle$en Mudar soyundan gelen kimselerdir. Ancak $ehirlerin di$inda (badiyelerde) ya$a- 
yanlar, $ehirlerde ya$ayanlara gore acemlere kan$maktan en uzak kimseler olduklann- 
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dan, onlarin konu$tuklari dilin, oncekilerden (bozulmadan) devralinmi§ oldugu tercih 
edilir. Gerek dogudaki, gerek batidaki bedevilerin hepsinin de kaf harfini aynx $ekilde te- 
laffuz etmeleri, bu tercihi destekliyor. Evet, bu harfin telaffiizu (dili bozulmami$) halis 
Araplar ile §ehirlileri ve melezleri birbirinden ayiran bir ozelliktir. 

Goriinen o ki, (^agimizdaki) bedevi Araplarin kaf harfini telaffuz §ekilleri, onceki 
Araplarin telaffuz $ekilleriyle aymdir. Kaf harfinin qki? yeri geni§tir (yani tek bir nokta- 
dan degil birkac; noktadan ^lkarilabilir). Ilk yeri damagm en list (arka) noktasi, son yeri 
ise kef harfinin 9iki§ yerinin biti$igidir. I$te §ehirliler kaf harfini damagm en list nokta- 
sxndan qkarirlar. Bedeviler ise, kef harfinin biti$iginden 9ikarirlar. Boylece ehl-i beyt fa- 
kihlerinin iddiasinm ge^ersizligi de ortaya 9ikmi$ oluyor. (^iinkii $ehirlerdeki fakihlerin 
hepsi, kaf’i bedevi Araplardan farkli telaffuz ediyolar. Onlarin boyle bir $eyi ihmal etme- 
leri 90k uzak bir ihtimaldir. Bu i$in dogrusu bizim soyledigimizdir. 

Evet, tercih edilen ve kabule daha $ayan olan telaffiizun, bedevilerin telaffiizu ol- 
dugunu soyliiyoruz. (^iinkii daha once soyledigimiz gibi, (dogu ve batidaki biitiin bede- 
vilerin) bu telaffiizu tevatiir yoluyla nakletmeleri, onun, ilk neslin ve Hz. Peygamberin te- 
laffuz $ ekli oldugunun $ahididir. Yine mahre9lerinin yakinligindan dolayi kaf 1 kef harfi- 
ne idgam 209 etmeleri de bu tercihin sebeplerinden biridir. Eger kaf harfi, $ehirlilerin te- 
laffuz ettikleri gibi damagm en arka noktasindan 9ikarilmi§ olsaydi, kef ’in mahrecine ya- 
kin olmami§ olurdu ve sonata idgam da yapilmazdi. 

Diger taraff an dil bilginleri, bedevi Araplarin kef harfine yakin telaffuz ettikleri 
kaf harfini, kaf ve kef harfleri arasindan 9ikarilan bagimsiz bir harf oldugunu soylemi§- 
lerdir ki, bu 90k uzak bir ihtimaldir. Goriinen o ki, daha once soyledigimiz gibi, bu du- 
rum kaf harfinin mahrecinin geni$ olmasindan ve bedevilerin bu harfi, kef harfine biti- 
$ik olan son noktasindan 9ikarmalarindan kaynaklaniyor. Yine dil bilginleri 391k bir $e- 
kilde bedevilerin telaffiizunun bozuk ve kotii oldugunu soylemi^lerdir. Sanki onlara go- 
re bu telaffuz (Hz. Peygamber donemindeki) ilk Araplarin telaffiizu degildir. 

Ancak soyledigimiz gibi, onlarin dili (ve telaffiizlari) ilk Araplara dayamyor. Qiin- 
kii onlar bu dile nesilden nesile devralarak nakletmi$lerdir. Yine bu telaffiizun biitiin be- 
devilerin ortak $iarlari olmasi da, onun ilk neslin ve Hz. Peygamberin dili oldugunu gos- 
teriyor. 

Belki bazilari, $ehirlilerin telaffuz ettikleri kaf harfinin Arap9adaki kaf harfi olma- 
digini, acemlerle kari$mi$ olmaktan ortaya 9ikan bir harf oldugunu iddia edebilir. Ancak 
soyledigimiz gibi, kabule en uygun gorii?, her ikisinin de aym kaf oldugu, telaffiizdaki 
farkliligin ise bu harfin mahrecinin geni$ olmasindan kaynaklandigidir. Dogruya ula$ti- 
ran ve dogruyu gosterene Allah’tir. 


209 Idgam, mahregleri birbirine yakin iki harfin arka arkaya gelmesi durumunda (her ikisinin ayn ayn teleffuz edilmeleri zor ola- 
caQi igin) ikisinin de aym harf olarak soylenmesidir (yani burada kSf’m da kef soylenmesidir). 




KIRK SEKlZlNCl FASIL 


§ehirlilerin Konu^tugu Dilin (Leh9enin) 
Mudar Dilinden Farkli Ve Bagimsiz 
Bir Dil Oldugu Hakkinda 


Bil ki §ehirlerde konu^ulan dil (heh^e), hem eski Mudar dili, hem de ^agimizdaki 
bedevi Araplarm dili degildir. Bilakis, hem Mudar dilinden, hem de ^agimizdaki bedevi 
Araplarxn dilinden uzak olan ayri bir dildir. Ancak Mudar diline daha uzaktir. 

$ehirlerde konu$ulan dilin bagimsiz oldugu, gayet apk bir husustur. Nahivcilerin 
de dildeki bozulma ve hata olarak kabul ettikleri degi$ikliklerin varligi bunun delilidir. 
Diger taraftan $ehirler ve bolgeler arasinda da farklila$malar mevcuttur. Dogulularin di- 
li, belli bir ol^iide Magriplilerinkinden farklidir. Aym $ekilde Endiiliisliilerinki de ikisin- 
den farklidir. Ancak bu bolgelerdeki insanlardan her biri, kendi dili ile maksatlarmi ve 
i^indeki manalan digerlerine ula$tirabiliyor. Dilin ve lisamn anlami da budur. (^agimiz- 
da Arap^adaki i’rabin kaybolmasimn ise, daha once soyledigimiz gibi, onlar i^in bir za- 
ran yoktur. 

$ehirlerde konu$ulan dilin, ^agimizdaki bedevi Araplarm diline kiyasla, eski Mu- 
dar’in diline daha uzak oldugu meselesine gelince, dildeki uzaklikligin sebebi acemlerle 
kari^maktir. Acemlere kim daha fazla kari§mi§sa, asil dilden en uzak olan dil de onunki 
olur. Qtinkii soyledigimiz gibi meleke ancak ogretim yoluyla elde edilir. $ehirlerde sahip 
olunan dil melekesi ise, hem Araplarm sahip oldugu ilk melekenin, hem de acemlerin sa- 
hip oldugu ikinci melekenin kari$imidir. Acemleri dinlemek ve onlan dinleyerek yeti$- 
medeki orana gore birinci melekeden uzakla$ilir. Afrika, Magrib, Enduliis ve dogu $ehir- 
lerindeki durum buna ornek te$kil eder. 

Afrika ve Magrib’teki Araplar, Berber! toplumlarin kalabalik olu$undan dolayi her 
yerde onlara kari$mi$tir. Neredeyse kari$madiklari tek bir $ehir veya donem yoktur. So- 
nu^ta Arap^a uzerinde onlarin dillerinin etkisi gbriilmu? ve ortaya iki dilin birbirine gir- 
digi ayn bir dil ^lkmiftir. Soyledigimiz sebepten dolayi, buradaki Arap^a uzerinde yaban- 
ci dil etkisi 90k fazladir ve bu yiizden buradaki Arap^a asil dilden en uzak olamdir. 
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Dogudaki durum da aynidir. Araplarburalardaki Fars ve Turk halklarina galip ge- 
lip sonra da onlarla kari^inca, oralardaki (ifti^ileri ve esirleri, hizmetc^i, dadi,bakicivesiit 
anne olarak istihdam etmi§ler, Arap^a onlar arasinda da konu§ulan bir dil haline gelmi§ 
ve (ona kendi dillerinin ozelliklerini de katmalarimn neticesinde) Arap^a bozulmu§ ve 
ortaya ayri bir dil (jikmi^tir. Galler ve Frenk halkalariyla kari^an Endiiliisliilerin durumu 
da aynidir. 

Sonu^ta btitiin bu bolgelerdeki $ehirlerde ya$ayan Araplann dilleri, Mudar dilin- 
den, hatta birbirlerinin dilinden farkh olan kendilerine ozgii dillere sahip olmu$tur. An- 
cak degi$ip bozulmu? §ekli nesiller boyunca iyice yerle§ip saglamla^tigindan, sanki ayn 
bir dil haline gelmi$tir. Allah diledigini yaratan ve takdir edendir. 



KIRK DOKUZUNCU FASIL 


Mudar Dilinin Ogrenilmesi Hakkinda 


Bil ki ^agimizda Mudar dili bozulmu$ ve kaybolup gitmi$tir. Bu $agda (Arap^a ko- 
nu$an) nesillerin tamaminin dili, Kur’an’in indigi dil olan Mudar dilinden farklidir. Soy- 
ledigimiz gibi bu nesiller, yabanci dillerle kari$mi$ ayri dillere sahipler. Ancak daha once 
ge^tigi gibi diller de, diger sanatlardaki melekeler gibi ogrenilmesi miimkiin olan mele- 
kelerdir. 

Bu melekeyi elde etmek (yani Mudar dilini ogrenmek) isteyenin yapacagi §ey $u- 
dur: Once bu dilin kendi orijinal iisluplarma gore soylenmi$ metinleri ezberlemek. Bun- 
lar Kur’an, siinnet, biiyiik hatiplerin hitabeleri, §iirler ve diger metinler. §iir ve nesir §ek- 
lindeki bu metinleri o kadar $ok ezberlemeli ki, sanki onlarin arasinda yeti$mi§ ve biitiin 
bunlan onlardan duymu$ biri haline gelmelidir. Bundan sonra ezberlemi$ oldugu o me- 
tinlerdeki ciimlelerin tertibine ve iisluplara gore, i<;indeki manalan ifade etmeye gecjme- 
lidir. Bu sayede, yani metinleri ezberleyip, onlardaki iisluplara gore konu§mak ve i<;inde- 
ki anlamlan bu iisluplara gore ifade etmek sayesinde bu melekeyi elde eder. Sonra metin- 
leri ezberlemeyi ve onlardaki iisluplan kullanmayi ^ogaltarak bu melekeyi iyice yerle$ti- 
rip saglamla$tirir ve gii<;lendirir. 

Bununla birlikte (dil aqsindan) bozulmami$ bir tabiata, kullandiklan terkipler ve 
iisluplarinda Araplann egilimlerini kavrayacak iyi bir anlayi$a, yine kullandiklan iislup- 
lar ile halin gerektirdigi §eyler arasinda dikkate aldiklan hususlan bilmeye ihtiyaci vardir. 
Sahib olunan (edebi zevk) biitiin bunlarin varligina taniklik eder. Qiinkii ileride degini- 
lecegi gibi, soz konusu zevk, bu melekeden ve bozulmami§ tabiattan dogar. §iir ve nesir 
olarak soylenen edebi iiriinlerin kiymeti ve giizelligi, ezberlenen metinlerin ve bu metin- 
lerdeki tisluplarin ve malzemelerin kullammimn <;oklugu oramnda olur. Bu melekelere 
sahip olan ki$i, artik Mudar dilini ogrenip tahsil etmi$ ve bu dildeki bel&gat konusunda 
basiretli bir ele§tirmen haline gelmi$ olur. 

I$te Mudar dilinin ogreneminin bu §ekilde olmasi gerekiyor. Allah, liituf ve kere- 
mi ile diledigini dogruya eri§tirir. 



ELLlNCI FASIL 


Mudar Dilindeki Melekenin 
Arap9a (Gramer) Ilmindeki Melekeden 
Farkli Oldugu Ve Mudar Dilinin Ogreniminde 
Ona Ihtiya9 Duyulmadigi Hakkinda 


Bunun sebebi $ udur: Arap^a (gramer) ilmi, dildeki melekenin, (yani dilin) kural- 
larinin ve ol^iilerinin bilinmesinden ibarettir. Bu ise dilin nasil oldugunun (yani dilin ku- 
rallarmin) bilinmesi olup, dilin kendisini bilmek degildir. Dil melekesine sahip olmadan, 
sadece dilin kurallarmi bilen kimsenin durumu, her hangi bir sanati teorik olarak bilen, 
ancak onu icra edemeyen kifinin durumu gibidir. 

Ornegin terziligi fiilen icra edecek melekeye sahip olmayan, ancak teorik olarak 
bilen kip, onunla ilgili hususlari izah eder ve $oyle der: Once ipligi ignenin deliginden ge- 
preceksin ve sonra kumapn iki par^asim bir araya getirerek igneyi bir tarafindan batirip 
diger tarafina gepreceksin. Sonra ilk bafladigin noktaya gelip, iki delik arasinda $ u mik- 
tarda bo$ luk birakarak dikmeye devam edeceksin. Boylece yapdacak if lerin hepsini sonu- 
na kadar anlatir. Ancak ondan biitiin bunlari kendi eliyle yapmasi istendiginde, saglam 
bir fekilde hi<; birini yapamaz. 

Aym fekilde teorik olarak marangozlugu bilen birinden kerestenin nasil ortadan 
ikiye biplecegi sorulsa foyle der: Tesetereyi kerestenin baf tarafina koyarsin, sonra bir ta- 
rafinda sen, obiir tarafindan da senin karpndaki kip tutar ve kerestenin iizerinde bir o 
tarafa bir bu tarafa $ekip siirtersiniz. Testerenin keskin difleri siirtiildugii yerleri keser. 
Kerestenin sonuna gelene kadar buna devam edilir. Ancak o kifiden bu ip bizzat yapma- 
si istense, saglam ve giizel bir fekilde yapamaz. 

Ipe i’rab kurallarmi bilmek ile soz konusu melekenin kendisini bilmek arasinda- 
ki fark da boyledir. Evet, i’rab kurallarmi bilmek, ipn nasil yapilacagmi bilmek gibidir. 
Yoksa ip yapmanm bizzat kendisi degildir. Bunun gibi, nahiv ilminde son derece maha- 
retli olan ve Arap^anm kurallarmi en iyi fekilde bilen birinden, kardepne veya muhab- 
bet duydugu birine iki satir yazi yazmasi istense veya bir pkayet dilekpesi ya da her han- 
gi bir $ey yazmasi istense, bir siirii hata yapar ve soylemek istediklerini Arap^adaki iislup- 
lara gore giizel bir fekilde ifade edemez. Aym fekilde dilin kendisi konusunda iyi bir me- 
lekeye sahip olan, fiir ve nesir sanatlarmi giizel bir fekilde icra eden pek 90k kipnin de dil 
kurallarinda bafarili olamadiklarim, ornegin failin ve mef’ul’iin, merfiu ve mecrur’un 
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i’rablarim dogru diiriist yapamadiklarmi goriiyoruz. 

Biitiin bunlardan anla$iliyor ki, soz konusu meleke, Arapc^a ilmini bilmekten fark- 
lidir ve bu melekeyi kazanmak (yani dilin kendisini ogrenmek) i^in de bu ilmi bilmeye 
ihtiya<; yoktur. Bununla birlikte Arap^a ilminde maharetli olan bazi kimselerin, soz ko- 
nusu meleke konusunda da son basiretli olduklan goriiliir. Ancak boyleleri $ok azdir ve 
bunlarin <;ogu da Sibeveyh’in kitabiyla $ok fazla iq:li di$li olanlardir. Qiinkii Sibeveyh ki- 
tabinda sadece i’rab kurallarim aqklamakla yetinmemi§, aksine kitabim (apkladigi ku- 
rallara delil olarak gosterdigi) Arap atasozleri, §iirler ve metinlerle doldurmu§tur. Dola- 
yisiyla o kitaptakilerin bir boliimii, dil melekesini kazanmaya $ok uygundur. Bu yiizden 
Arap^a ilmini Sibeveyh’in kitabmdan tahsil edenler, Araplarm sozlerinden belli bir nasip 
elde ederler, bunlan hafizalarina nak$ederler, bunlarla dil melekesinin onemini fark eder- 
ler ve dili en giizel $ekilde ogrenirler. Sonu^ta soylemek istediklerini en giizel §ekilde ifa- 
de ederler. Ancak Sibeveyh’in kitabim okuyup, bir sanat olarak Arap^a ilmini ogrendike- 
ri halde, dil melekesini kazanamayanlar da vardir. 

Arap^a ilmini, Araplarm sozlerinin ve §iirlerinin yer almadigi, sadece nahiv kural- 
larinin a^iklandigi sonraki nahivcilerin kitaplarindan ogrenenlerin ise, dil melekesinin 
farkina varmalan 90k az gortilen bir $eydir. Onlar kendilerini Arap dilinde belli bir dere- 
ceye geldiklerini samrlar ama, ger^ekte Arap diline insanlarin en uzagi onlardir. 

Arap<;a ilmiyle ugra^anlar ve bu ilmin ogreticileri arasinda dil melekesini elde ed- 
meye ve onu ogretmeye en yakin olanlar Endiiliisliilerdir. Qiinkii onlar Arap^a ilmini 
tahsil ederken, 90k miktarda Arap atasozleri ve §iirleriyle de muhatap olurlar ve terkiple- 
rin ozelliklerini ogrenirler. Boylece ogrenciler Arap^a ilmi ogrenimi sirasinda beUi oran- 
da dil melekesi kazamrlar, nefisleri dil ogrenmeye ve onu kabul etemeye hazir hale geliri. 

Endiiliisliilerin di$indakiler ise Arap^a ilmini, Araplarm sozlerindeki terkiplerin 
ozellikleriyle ilgilerini tamamen kesmi$ olarak ogrenirler. Soz ve §iirleri sadece onlarin 
i’rabim yapmak veya zihni a^idan (dil kurallanyla ilgili) belli bir gorii^ii tercih etmek itpin 
kullamrlar. Yoksa soziin (anlama etkisi olan) yapisi ve terkibi a^isindan degil. Sonu^ta 
Arap^a ilmi, sanki mantik veya cedel kurallan gibi akli kurallar haline gelmi? ve dil me- 
lekesinden uzakla$mi$ olur. Yine bu durum, bu ilmi ogrenmi$ olanlari da, sanki onlar 
Arap dilini inceleyen kimseler degillermi? gibi, dil melekesinden tamamen uzakla^tirir. 

Boyle olmasmin tek sebebi, bu kimselerin Arap dilindeki metinleri, onlarin terkip 
$ekillerini incelememeleri, iislhplarina dikkat etmemeleri ve bu hususta ogrencilere pra- 
tik yaptirmamalandir. Oysa biitiin bunlar dil melekesini elde etmeyi saglayacak en iyi 
$eylerdir. Aslinda dil kurallan, sadece dil ogretiminde bir ara^tir. Ancak bu kurallarla 
me$gul olanlar, bu i$i ger^ek mecrasindan <pkarmi$lar, onu miistakil bir ilim haline getir- 
mi$ler ve (bunlarin ogrenimiyle hedeflenmesi gereken) semereden, yani dilin kendisini 
ogrenmekten de uzakla$mi$lardir. 

Arap dilinin ogrenilmesi, Araplarm ifadelerindeki terkiplerin ve iisluplarin zihin- 
de iyice yerle$mesini saglacayak kadar metin ezberlemekle miimkun olur. Qiinkii bu se- 
viyeye gelen ki§i, sanki onlarin i^inde ve onlarin sozlerini dinleyerek yeti$mi$ biri haline 
gelir ve soylemek istediklerini, onlarin iislhplariyla ifade edecek saglam bir melekeye sa- 
hip olur. Allah biitiin i$leri takdir eden ve gaybi en iyi bilendir. 



ELLI BlRlNCt FASIL 


Belagat^ilarm Kullandigi “Zevk” Teriminin 
A^iklanmasi, Anlammin Incelenmesi 
Ve Arapla^an Acemlerin Genellikle Bunu Elde 
Edemeyi^lerinin Izahi Hakkinda 


Bil ki beyan (yani belagat) ilimleriyle ilgilenenlerin kullandigi “zevk” kelimesinin 
anlami, dilde belagat melekesinin kazanilmasidir. Belagat’in anlami ise, daha once a^ik- 
landigi gibi, soylenen soziin, biitiin a^ilardan (ifade edilmek istenen) manaya tam olarak 
uygun olmasidir. Bu ise terkibleri (ciimleleri), o anlamlari ifade edecek ozellikler de olu$- 
turmakla saglanir. 

Arap dilini belagatli bir $ekilde konu$an biri, ifade edecegi anlam i<;in en uygun 
iisluplari se^er ve sozunii buna uygun olarak tertip edip olu^turmak i<;in biitiin gticiinii 
sarfeder. Eger ki$i Araplarin sozleriyle 90k fazla ha$ir ne$ir olmak suretiyle , bu hususta- 
ki gayretlerini araliksiz siirdtiriirse, konu$masmi, istedigi manayi en iyi $ekilde ifade ede- 
cek iislupta tertip etme (yani belagat) melekesini kazamr, artik bu i$ ona kolay gelir ve 
neredeyse Araplarin belagat iisluplarinin di$ina hi<; pkmaz. Bu iisluplara uymayan bir 
soz duysa, en kii^iik bir dii$iince ile, hatta hi<; dti^tinmeksizin, bu soz kendisine itici gelir 
ve onu duymak istemez. Bunun tek sebebi sahip oldugu belagat melekesidir. 

Melekler insanlarda saglam bir $ekilde yerle$ip kokle§ince, sanki onlann tabii bir 
ozelligiymi? gibi goriiliir. Onun i<;in melekelerin ne oldugunun farkmda olmayan pek 
90k ki§i, gerek i’rab, gerek belagat yoniinden, Araplarin kusursuz bir $ekilde konu^mala- 
rini, onlarin tabii bir ozelligi oldugunu sanir ve $oyle der: Araplar tabii olarak (yani ya- 
ratili§larindan gelen bir ozellikle) belagatli konu$urlar. Ancak bu dogru degildir. Onlarin 
bu $ekilde konu$malari, sadece iyice yerle$ip kokle$mi$ olan dil melekesinin bir sonucu- 
dur. Meselelerin i<; yiiziinii fark edemeyenler ise, bu durumu onlarin bir yaratili§ ozelligi 
sanir. 

Daha once soyledigimiz gibi bu meleke, Araplarin sozleriyle bol miktarda pratik 
yapmak (yani onlari ezberlemek ve sonra da kullanmak), uzun bir sure bunu tekrarla- 
mak ve o sozlerin tisluplarina dikkat edip ogrenmek suretiyle elde edilir. Yoksa dilin ku- 
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rallanm bilmekle degil. Qiinkii o kurallari bilmek sadece o dil hakkinda bilgi sahibi ol- 
mayi ifade eder, dilin kendisini bilmeyi degil. 

Biitiinbunlari ortaya koyduktan sonra anla$ilmi$ oluyor ki, belagat melekesine sa- 
hip olmak, ki$iye Araplarin sozlerindeki terkip ve iisluplara uygun olarak, en giizel §ekil- 
de konu$ma ve ifade imkam veriyor. Bu melekeye sahip olan ki$i, §ayet sozlerini, belaga- 
tin gerektirdigi iisluplara ve inceliklere riayet etmeden soylemek istese bile, bunda ba§a- 
nli olamaz. C^iinkii kendisinde saglam bir $ekilde yerle$m4 ve kbkle$mi$ olan bu meleke, 
ona ge<;it vermez. Yine Araplarin belagat ve iisluplarina uymayan bir soz i$itse, ondan haz 
duymaz ve o soziin -kendisinin bilip uyguladigi- Araplarin soziinden olmadigim anlar. 
Ancak sadece, bir ilim olarak nahiv ve belagat kurallanyla ilgilenenlerin yaptigi gibi, bu- 
nu delillendirmekten aciz kalir. C^iinkii bu i$, Araplarin sozlerinden pkanlarak tespit 
edilmi$ kurallari bilmekle yapilir. Belagat melekesine fiilen sahip olmak ise, sanki onlar- 
dan biri haline gelinceye kadar, Araplarin sozleriyle pratik yapmayla miimkiin olur. 

Bu durumu $u ornekle apklayabiliriz: Bir picugu ele alalim. Bu prcuk onlarin 
(yani Arap^ayi belagatli bir $ekilde konu^an neslin) ipnde buyiiyiip yeti$tiginde, onlarin 
dillerini ogrenir, o dildeki i’rab ve belagat kurallanm ve iisluplarmi saglam bir $ekilde uy- 
gular ve (belagat apsindan) en iist noktaya ulapr. Ancak bir ilim olarak nahiv ve belagat 
kurallanm bilmez. O kurallari dilde sahip oldugu melekeye bagli olarak fiilen uygular. 
Arappiyi belagatli $ekilde konu$an nesillerden sonra ise bu melekeye, o nesillerin sozle- 
rini, pirlerini ve hitaplarim ezberlemek ve sanki onlarin arasinda yeti$mi$ biri haline ge- 
linceye kadar bu metinler iizerindeki pratik yapmaya devam etmekle sahip olunur. Yok- 
sa dilin kurallanm ogrenmekle bu melekeye sahip olunmaz. 

Belagat alimleri iyice yerlepp kokle§mi§ olan bu melekeyi “zevk” kelimesiyle ifade 
ederler. Aslinda zevk, yenilen $eylerden alinan tadi ifade etmek ipn kullamlan bir kelime- 
dir. Ama yemekten alman tad, dil ogamyla idrak edildigi gibi, bu meleke, yani konu$ma 
da dil orgamyla icra edildiginden, zekv kelimesi istiare yoluyla (belagat kurallarma uy- 
gun) bu melekeyi ifade ipin de kullamlmi$tir. Aym $ekilde bu meleke dilin vicdani (bati- 
ni, manevi) tadi, yemeklerden alinan lezzet ise, (duyu organlarmdan biri olarak aldigi) 
maddi tadidir. 

Biitiin bu hususlar apklandiktan sonra Araplara kan$malan neticesinde Arap^a 
konu$mak zorunda kalan doguda Farslar, Rumlar ve Tiirkler’in, Magrib’te ise Berberi- 
ler’in, bu dildeki melekelerinin yetersizliginden dolayi soz konusu zevki elde edemedik- 
leri de kendiliginden anlaphr. C^iinkii bu insanlar Arap^ayi, hayatlarimn belli bir done- 
minden sonra ve kendi ana dillerinde meleke sahibi olduktan sonra, $ehirlerde bu dili 
kullanmak zorunda kaldiklan ipn ogrenmi^lerdir. Oysa daha once bahsettigimiz gibi bu 
meleke §ehirlerde kaybolmu$tu. §ehirlerde mevcut olan bu meleke degil, ba$ka bir mele- 
keydi. Bu melekenin kitaplarda yazili olan kurallanm bilenler, ger^ekte bu melekenin 
kendisinden hipbir $eyi elde etmi$ olmazlar. Daha once soyledigimizi gibi sadece bunun 
kurallanm 6grenmi$ olurlar. Melekenin kendisi ise Araplarin sozleriyle siirekli pratik ya- 
pilarak elde edilir. 

Arap dilinin silah$orleri olan Sibeveyh, Farisi, Zamah$eri ve digerlerinin acem ol- 
malanna ragmen bu melekeye sahip olu$larinda bir pelifki goriirsen, bil ki onlar sadece 
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nesep yoniinden acemdir. Ancak onlarin yeti^meleri ve geli$meleri Araplar arasinda ol- 
mu$ ve bu yiizden dil noktasinda zirveye ula§mi$lardir. Evet onlar tipki Araplarin kendi 
90cuklari gibi yeti§mi§ler, her §eyiyle Arap^ayi tamamen ogrenmi^ler ve Arap dilini ko- 
nu§anlarin tabii fertlerinden biri haline gelmi$lerdir. I§te onun i^in bu insanlar nesep yo- 
niinden acem olsalar da, dil ve (Arap^ayi) konu^ma yoniinden acem degillerdir. (^iinkii 
onlar heniiz geli^mekte olan bir ^ocukken ve bu melekenin de $ehirlerden kaybolmadigi 
bir donemde Arap^ayi ogrenmi^lerdir. Sonra da kendilerini bu dilin egitim ve pratigine 
kapatmi$lar ve zirveye ula§mi§lardir. 

Ancak giinumiizde Arap olmayan biri, §ehirlerde Arap^a konu$anlarin arasina ka- 
n§sa, gorecegi ilk §ey, Arap dilinden bizim kastettigimiz melekenin kayboldugu ve §ehir- 
lilerin Arap dilinin melekesinden farkli bir melekeye sahip olduklaridir. Sonra o ki§i 
Araplarin §iirlerini ve sozlerini ezberleyerek ve bunlar iizerinde pratik yaparak Arap di- 
lindeki melekeyi elde etmeye $ali$sa bile, bunu ba§arma ihtimali dii$iiktiir. (^iinkii daha 
once o, dil konusunda ba$ka bir meleke (yani ana dilindeki melekeyi) kazanmi$tir ve 
bundan dolayi kazanacagi ikinci meleke eksik olarak elde edilecektir. Eger nesep yoniin- 
den Arap olmayan, ancak hi$bir§ekilde Arap^amn di§indaki bir dile de bula§mami$ olan 
biri, Araplarin sozlerini ezberlemek ve pratik yapmak suretiyle bu melekeyi elde etmek 
isterse, bunu ba§arabilir. Yine de daha once soyledigimiz sebeplerle bu 90k ender olacak 
bir $eydir. 

Belagat kurallanni inceleyen pek 90k ki§i, bu kurallan ogrenmekle soz konusu 
zevki elde ettiklerini iddia etmi§tir. Ancak bu yanli§ ve yamltici bir iddiadir. (^iinkii eger 
onlar bir meleke elde etmi§lerse, bu, soz konusu kurallara ili§kin ilmi bir melekedir. Bu- 
nun ise (belagatli bir §ekilde) konu^ma ve ifade etme melekesiyle bir ilgisi yoktur. Allah 
diledigini dogru yola iletir. 



ELLl iKlNCt FASIL 


Biitun §ehirlilerin, Ogretimle 
Elde Edilen Dil Melekesini Kazanma 
Hususunda Yetersiz Oldugu 
Ve Onlardan Arap Diline Uzak 
Olanlarin Bu Melekeyi Kazanmalarinin da 
Daha Zor Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, ogretim yoluyla bu melekeyi elde etmeye yonelen ogrencilerin, da- 
ha once, acem dillerinin etkisinde kalmi$ ve bu yiizden orijinalligini kaybetmi§ $ehir di- 
linde (Arap^asinda) meleke kazanmi§ olmalaridir. Soz konusu bu etki neticesinde Arap 
dili, asli melekesinden oylesine uzakla$mi§tir ki, ortaya ba$ka bir meleke 9ikmi$tir. I$te 
bu, (^agimizdaki $ehir dilidir. 

Bu yiizden ogretmenlerin, ^ocuklara oncelikle dil ogretme gay retine girdiklerini 
goriiyoruz. Nahivciler ise bu onceligin kendi sanatlarina verilmesi gerektigine inamyor- 
lar. Ancak bu dogru degildir. Oncelik, Araplarin sozii iizerinde pratik yapmak suretiyle 
bu melekenin ogretilmesindedir. Evet, gerq nahiv ilmi, Arap diliyle boyle bir pratik yap- 
maya daha yakindir (ancak bununla birlikte nahiv ilmi olarak oncelik kendisinde degil- 
dir). 

Jjehirlerde konu$ulan dillerden, hangisinde yabanci dillerin etkisi daha derin ol- 
mu§sa ve hangisi Mudar dilinden daha fazla uzakla$mi$sa, o dilleri konu$anlarin Mudar 
dilini ogrenmeleri ve o dilde meleke kazanmalari da o derece zor olur. Ornegin Afrika ve 
Magrib’te konu$ulan Arap^ada, yabanci dillerin (Berberi dillerinin) etkisi 90k daha derin 
oldugu ve bu yiizden oradaki Arap9a ilk $eklinden 90k daha fazla uzakla$tigi i9in, oralar- 
daki insanlarin ogretim yoluyla bu melekeyi elde etmeleri 90k zordur. 

Ibn-i Rakik, Kayravan’daki katiplerden birinin, bir dostuna §unlari yazdigim nak- 
letmi^tir: “Ey karde$im ve yoklugunu kaybetmi$ olmadigim dost. Ebu Said bana, senin 
zikretmi$ oldugun bir soz bildirdi ki, sen gelenlerle birlikte olacakmi$sin. Ancak bugiin 
bir engel 9ikti ve bizim i9in yola 9iki<; imkam hazir olmadi. Ev halkina gelince, 9irkin i§in 
kopeklerindendir. Yalan soylemi$ler. Bu batildir. Bu Sana olan yazimdir ve in$allah seni 
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ozledim.” 210 l§te Mudar dilindeki melekelerinin durumu boyle idi. Bunun sebebi ise zik- 
retmi$ oldugumuz hususlardir. 

§iirlerinin durumu da bundan farkli degildir. Mudar dilindeki melekeden uzak ve 
kalitesizdir. Bu durum ^agimizda da halen devam etmektedir. Bu yiizden Afrika’da me§- 
hur $airler olarak sadece Ibn-i Re$ik ve Ibn-i §eref vardir. Bunlarin di§inda §air olarak ta- 
mnanlarm <;ogu, dildeki melekeye yabanci olup, belagat seviyeleri de yetersiz ve eksiktir. 

Endiilusliiler, §iir ve nesir §eklindeki metinlere daha fazla onem verdikleri ve ez- 
berledikleri i<;in, dil melekesini elde temeye onlardan daha yakindir. Onlar arasinda bu il- 
min otoritelerinden ve bu sahada Endiiliisliilerin sancaktari olan tarih^i Ibn-i Haydn, 
Ibn-i Abdurabbihi, Kastali ve Tavaif hiikiimdarlari doneminde yeti§mi$ diger §airler var- 
dir. Enduliisluler arasinda dil ve edebiyat ytizlerce yil parlak bir donem ge^irmi? ve bu 
durum Hiristiyanlarm Endiiliis’te hakimiyet kurmaya ba$lamalariyla ya$anan go^lere ka- 
dar devam etmi$tir. Bundan sonra Endiilusliiler dil ve edebiyet ogrenmeyle me§gul ola- 
mami§lar, umran eksilmeye ve gerilemeye ba$lami$, buna bagli olarak biitiin sanatlar da 
gerilemi§ ve dil melekesi eski durumunu kaybetmi§tir. 

Endtiltis’iin dil ve edebiyattaki son parlak $ahsiyetleri, Sebte bolgesindeki I§biliye 
tabakasimn ogrencilerinden Salih bir §erif ve Malik bin Murahhal’dir. O zamanlar Beni 
Ahmar develiti ilk donemlerini ya$iyordu. Sonra Endiiliis’iin dil ve edebiyattaki cigerpa- 
releri, (Hiristiyanlarm istildsi sebebiyle) l$biliye’den Sebte’ye ve Endiiliis’iin dogusundan 
Afrika’ya go<; edip dagilmi^tir. Ancak Afrika’da, Berberi dilinden koklii bir $ekilde etki- 
lenmi$ olan Arap^ayi konu$anlara, onlarin dili agir gelmi$, onlarin verdiklerini almakta 
zorlanmi$lar ve bu yiizden ogretim metodlari ve senetleri kesintiye ugrayip ortadan kalk- 
mi§tir. 

Sonra Endiiliis’te bu meleke tekrar eski parlak haline donmii$ ve orada Ibn-i Si- 
rin, Ibn-i Cabir, Ibn-i Ceyyab ve bunlarla aym tabakada olanlar, sonra Ibrahim Sahili Tu- 
veycin ve onunla aym tabakada olanlar ve onlardan sonra da dii$manlarinm jurnalleme- 
leri sonucu $ehit edilen Ibn-i Hatib gibi yildizlar yeti^mi^tir. Ibn-i Hatib dil konusunda 
idrak edilemeyecek bir melekeye sahipti. Ondan sonra da ogrencileri onun yolunu takip 
etmi$lerdir. 

Evet, genel olarak olarak Endiiliis’te bu meleke daha <;oktur ve ogrenilmesi de da- 
ha kolaydir. Bunun sebebi ise, soyledigimizi gibi, onlarin dil ilimlerine daha ^ok onem 
vermeleri, buna ili§kin edebi metinleri ezberlemeleri ve egitim metodlarmi korumalari- 
dir. Diger taraftan onlarin dil melekelerini bozacak olan acemler, oranin asli unsurlari 
degil, di$ardan gelen kimselerdir. (Dolayisiyla Arap^a iizerinde olumsuz etkileri de pek 
yoktur). Oysa Aff ikadaki Berberiler, oranin asli unsurdur ve dilleri de ($ehirlerin di$in- 
da) oranin asli dilidir. Dolayisiyla Afrika’dakiler sonuna kadar Berberi dillerinin etkisine 
g6miilmii$lerdir ve bu yiizden de Endiiliislerin aksine, ogretim yoluyla dil melekesini el- 
de etmeleri de son derece zordur. 

Emevi ve Abbasiler zamamnda dogunun durumunu buna omek kabul et. Dil me- 
lekesine tarn olarak sahip olma ve dili en giizel §ekilde kullanma noktasinda oradakilerin 


210 Bu yazi, Turkgeye aktarmaya cali;ti{jimiz ifade bozukluklannin yam sira, diger gramer yanli;liklanyla da dolu bir yazidir. 
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durumu Endiiliisliilerin durumu gibiydi. Qiinkii o donemde Arap^a konu§anlar acem- 
lerden uzakti ve kari$ma da $ok azdi. Evet, hem bu sebepten hem de Araplarm ^oklugun- 
dan dolayi o donemde doguda, bu melekenin durumu $ok saglamdi. Yine biiyiik $airler 
ve katipler de o donemde yeti§mi§tir. 

“El-Egani” isimli kitapta yer alan §iir ve nesirlere dikkat et. Bu kitap, Araplarm di- 
lini, tarihlerini, sava$larim, milliyetlerini, Hz. Peygamberin hayatim ve miicadelesini, ha- 
lifelerin ve hiikumdarlarin eserlerini, §iirleri, §arkilan ve diger hususlari kapsayan bir ar- 
§iv niteligindedir. Araplarm durumlariyla ilgi bu kitaptan daha kapsamli bir kitap yoktur. 

Evet, bu meleke Emevi ve Abbasi devletleri zamamnda doguda sapasaglam varli- 
gim surdurmii§tur. Hatta ileride deginecegimiz gibi, o donemlerde cahiliye doneminde- 
kilerden daha edip kimseler yeti$mi§tir. Sonra Araplar yonetimi kaybetti, dilleri bozuldu, 
devletleri yikildi, hiikumdarhk ve iistiinliik acemlere ge^ti. Bunlar Deylem ve Sel^uklu 
devletleri zamamnda oldu. Bu halklar §ehirlere dagilip yerle$mi§ler ve her taraf onlarm 
dilleriyle dolmu§tur. Sonra bu diller, §ehirlerde ya$ayan insanlari etkisi altina almi§ ve 
boylece §ehirlerde ya§ayanlar Arap dilinden ve melekesinden uzakla§mi$lardir. Hatta onu 
ogrenenler bile bu melekeyi elde etmekte yetersiz kalmi§lardir. 

(^agimizda, $ok fazla eser veriyor olsalar da §iir ve nesir sanatlarinda kullandikla- 
ri dil de, bu seviyededir. Allah diledigini yaratir ve diledigini se^er. Biitiin eksikliklerden 
uzak olan Allah en iyi bilendir. Ba$ari O’dandir ve O’ndan ba§ka Rab yoktur. 



ELLl OgtJNCO FASIL 

Soziin §iir Ve Nesir Olmak Uzere 
Iki Sanata Ayrilmasi Hakkinda 


Bil ki Arap dili ve sozii §iir ve nesir olmak iizere iki sanata (kola) aynhr. §iir, ve- 
zinli ve kafiyeli soz demektir. Bunun anlami biitiin vezinlerin tek bir kafiye iizere olma- 
sidir. Nesir ise vezinli olmayan soz demektir. Bu iki koldan her biri, farkli tiirlere, iislup- 
lara ve sanatlara sahiptir. 

Ogrenegin §iirin medhiye (ovgii), hiciv (yergi) ve mersiye (agit) gibi turleri var- 
dir. Nesirin ise seci ve miirsel gibi turleri vardir. Seci, her iki kelimenin kafiyeli olacak $e- 
kilde soziin par^a par^a soylenmesidir. Miirsel ise, ne kafiye ne de ba§ka bir $ey gozetil- 
meden soziin tamamen serbest olarak soylenmesidir. Hutbelerde, dualarda, insanlarin 
te$vik edilmesi veya korkutulmasinda bu ifade tarzi kullamlir. 

Kur’an nesir olmasina ragmen, ne tam olarak seci, ne de tarn olarak mursel ola- 
rak isimlendirilemez. Bilakis onun ayetleri, (dil ve edebi) zevke tamklik eden belirli du- 
raklarda sona erecek §ekilde ar;iklanmi$tir (soylenmi§tir). Sonra bir ayette soylenen soz, 
secili veya kafiyeli olmasi ir;in belli bir harfe bagli kalinmaksizin ba§ka bir ayette tekrar 
edilir. Yiice Allah’in $u ayetteki soziinun anlami budur: 

“Allah soziin en giizelini, (ayetleri) birbirine benzeyen ve tekrar edilen bir kitap 
olarak indirmi$tir.” (Ziimer Suresi, 23). Yine §oyle buyuruyor: “Ayetleri tafsil ettik (ay- 
rmtili bir §ekilde a^ikladik).” (En’am Suresi, 98). Secili olmadigi, secide aranan hususla- 
ra ve kafiyeye de bagli kalmmadigi i^in, ayetlerin sonu fasillar (ayrimlar) olarak isimlen- 
dirilir. Soyledigimiz sebepten dolayi, genel olarak Kur’an biitiin ayetleri “mesani” (tekrar- 
li, tekrar edilen) olarak isimlendirilir. Ancak tipki (yildizlar arasindaki iistiinliigiinden 
dolayi) yildiz ismi, tek ba$ina Siireyya yildizina verildigi gibi (yani ozel ismi zikredilme- 
den, ortak isim olan “yildiz” denilerek Siireyya yildizi kastedildigi gibi), “mesani” denile- 
rek de sadece Ommii’l-Kur’an (Kur’an’in anasi, temeli) olan Fatiha Suresi kastedilir. Bu 
yiizden (yedi ayetten olu$an) Fatiha Suresi, “mesani seb’a” (tekrarlanan yedi) olarak isim- 
lendirilmi^tir. Fatiha Suresinin bu §ekilde isimlendirilmesinin sebebi olarak, bemin soy- 
lediklerim ile miifessirlerin soyledikleri 211 kar§ila$tirildiginda, hakkin, benim soyledigi- 
min tercih edilecegine §ahitlik edecegi gorulecektir. 


211 Mufessirler, Fatiha suresinin namazlarda surekli okunup tekrar edildigi igin, "tekrarlanan yedi” olarak isimlendiriidigini soylu- 
yorlar. 
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§iir ve nesirden her birinin, kendine ozgii olan bazi iisluplari vardir ki, bunlar di- 
gerine uymaz ve onda kullamlmaz. Ornegin nesib (§iirin ba§inda sevgiliye olan a$ki vur- 
gulamak ve sevgilinin giizelliginden bahsetmek) §iir sanatma ozgiidiir. Hamd ve dua ede- 
rek ba$lamak ise hutbelere ozgii bir iisluptur. Sonraki edipler, $iire ozgii pek 90k iislubu 
ve vezinleri nesirde de kullanmi§tir. Nesri kafiyeli olarak soylemek ve nesib ile ba$lamak 
gibi. Bu tiir nesirler dikkatli bir §ekilde incelendiginde, aslinda bunlarin §iir sanati i^ine 
girdiginde, veznin di^inda aralarinda bir fark olmadigi goriiliir. 

Sonraki katipler bu yoneli^i siirdurmii§ler, resmi hitaplar da dahil, nesri sadece bu 
iislupta icra etmi^ler ve serbest (miirsel) metodu unutulmaya terk etmi$lerdir. Ozellikle 
dogudaki katipler boyle yapmi§tir. Evet, boylece kit akilli katipler tarafindan resmi hitap- 
lar da bu $ekilde yapilir hale gelmi$tir. Ancak belagat aqsindan bu hi<; de dogru degildir. 
Qiinkii bu iislupta (kafiyeyi tutturmak gibi bir 90k §ekli ve §iirsel ayrinti goz oniinde bu- 
lundurulacagi i^in), hitap edilen ve hitap eden atpsindan, halin gerektirdigi belagat ince- 
likleri kolayca uygulanamayacaktir. 

Bu yiizden resmi hitaplarin, §iir iisluplarmin kullamldigi kafiyeli nesirlerden arin- 
dirilmasi gerekir. Qiinkii §iir iisluplarinda a§ktan bahsedilmesi, ciddiyetle §akamn birbi- 
rine kari§tirilmasi, uzun uzun betimlemelerin yapilmasi, atasozlerinin zikredilmesi, te$- 
bih ve istiarenin bolca kullamlmasi uygundur. Oysa resmi hitaplarda bunlarin kullaml- 
masim gerektiren bir zorunlulukyoktur. Diger taraftan §iirsel sanatlar ve iisluplarla siis- 
lenmi§ kafiyeli resmi hitaplar, hiikiimdarin biiyiikliigii ile bagda$madigi gibi, halki te$vik 
edilmesi veya korkutulmasi amacina da uygun deglidir. 

Resmi hitaplarda makbul ve oviilecek olan, istisnalar di$inda seci de yapilmadan, 
soziin tamamen serbest olarak soylenmesidir. Evet, bu tiir hitaplar da esas olan, gereksiz 
yere §iirsel sanatlari ve iisluplari kullanma kiilfetine girmeden, sozii, her a^idan halin ge- 
reklerine uygun olarak soylemektir. Qiinkii sozun soylenecegi halier degi§iktir ve her ha- 
lin gerektirdigi ayn bir iislup vardir. Ornegin sozun ayrintili veya ozlii, aqk^a veya i$aret 
yoluyla, kinayeli olarak ve veya istiare yapilarak soylenmesi gibi. 

Resmi hitaplarin bu $ekilde, yani §iirsel iisluplarm kullamldigi bir nesirle icra edil- 
mesi ise yerilecek bir durumdur. Qagimizdaki katipleri buna sevk eden §ey, dillerindeki 
yetersizlik (yani Arap^alarimn yetersiz olu§u) ve sozii, halin gerektirdigi belagat incelik- 
lerine gore soylemekten aciz olu§laridir. Onlar da bu eksikliklerini, sozii seci ve diger sa- 
natoria siisleyerek kapatmaya <;ali§iyorlar. 

Qagimizda bu metodu esas alanlarin, hatta biitiin sozlerinde a$iri derecede kulla- 
nanlarin 90gu, dogudaki katipler ve §airlerdir. Oyle ki, eger bunlar sozii belagat aqsindan 
halin gereklerine uygun olarak soylemek ile cinasli bir $ekilde soylemek arasinda tercih 
yapmak durumunda kalsalar cinasli §ekilde soylemeyi tercih ederler. Hatta sozii cinasli 
soyleyebilmek i<pn i’rabi bir kerana birakirlar ve kelimelerin yapismi bozarlar. Bu husus- 
lar iizerinde iyice dii$iiniir ve ara$tirirsan, soylediklerimizin dogru oldugunu goriirsiin. 
Liitfu ve keremi ile dogruya ula$tiran Allah’tir ve O en iyi bilendir. 



ELLI DORDUNCl) FASIL 


Istisnalar Di§inda, Aym Anda Hem §iirde 
Hem de Nesirde Qok Ba§arili 
Olunamayacagi Hakkinda 


Bunun sebebi, yukanda a^ikladigimiz gibi, §iir ve nesir sanatlarmm dildeki bir 
meleke olu$udur. Eger dilde bir meleke kazamlmi§sa, ondan sonra elde edilecek meleke 
eksik olur. (Jainku ilk fitrat iizere olan tabiatlarin, meleke kazanmalari daha kolaydir. An- 
cak daha once kazamlmi$ bir meleke varsa, bu meleke, kazamlacak yeni meleke ile <;eki- 
§ir, onun siiratle kabul edilmesine engel olur, bundan bir <;ati§ma dogar ve sonuc^ta me- 
lekenin tarn olarak elde edilmesi mumkiin olmaz. 

Bu durum smS! (sonradan <;ali§ilarak ve ogrenilerek kazamlan) biitiin melekeler 
i<;in ge^erlidir. Bu konuya delilleriyle birlikte daha once i§aret etmi^tik. I§te dillerin duru- 
mu da bundan farkh degildir. Qiinkii (konu$ulan) diller, dil organma ait melekeler olup, 
sanatlar konumundadir. Daha once bilinen bir dilin, nasil Arap<;anm eksik ogrenilmesi- 
ne yol a^tigma dikkat et. Ornegin Fars dilini bilen biri, Arap dilinde tarn bir meleke elde 
edemez. Arap^ayi ogrense ve hatta ogretse bile, yine de ondaki eksikligi devam eder. 

Aym §ekilde Berberilerden, Rumlardan ve Frenklerden, Arap dilinde t^ok saglam 
bir melekeye sahip olanlann sayisi azdir. Boyle olmasmm tek sebebi, Arap^adan once 
ba$ka bir dilde meleke kazanmi? olmalaridir. Hatta bu dilleri konu$anlarda biri, Araplar- 
dan ve Arap^a kitaplardan ilim talebine yonelse, elde edecegi bilgiler olmasi gerekenin 
gerisinde olacaktir. 

Evet, bunun tek sebebi, dilde daha once kazanmi? oldugu melekedir. Dillerin sa- 
natlara benzedigini soylemi§tik. Yine sanatlarin ve onlara ait melekelerin, (hepsinin de 
miikemmel olarak veya aym oranda icra edilecek §ekilde) bir araya gelmeyecegini, ilk ka- 
zamlan melekenin en iyi §ekilde icra edilecegini soylemi§tik. Ondan sonra kazamlacak 
melekeyi de aym miikemmellikte yapmak <;ok az ger<;ekle§ecek bir durumdur. Sizi yara- 
tan Allah’tir, fakat bilmiyorsunuz. 



ELLl BE$lNCl FASIL 

§iir Sanati Ve Onun 
Nasil Ogrenilecegi Hakkinda 


Arap soziindeki sanatlardan biri olan §iir sanati, diger dillerde de vardir. Ancak biz 
burada sadece Arap dilindeki $iir hakkinda konufacagiz. Ba$ka dilleri konu$anlar da, soy- 
lemek istediklerini fiirle ifade etme imkanma sahipseler de, her dilin kendine ozgii bela- 
gat kurallari vardir. 

§iir, Arap dilinde garip bir egilim ve kiymetli bir yoneliftir. C^unkii o, kitalara ay- 
rilmif, vezinleri e$it olan ve biitiin kitalardaki son harfin aym oldugu (edebi) bir sozdiir. 
Araplar kitalardan her birini “beyit”, her beyitte aym olan son harfi“revi” ve“kafiye”, ba$- 
tan sona fiirin tamamim ise“kaside” ve “kelime” olarak isimlendirirler. 

Her beyit, terkiplerindeki ifade (yani anlam) a^isindan bir biitiinliik arz eder. San- 
ki o, kendinden onceki ve sonraki beyitlerden bagimsiz olan ba$li ba$ ina bir sozdiir. Be- 
yitler aynldiginda, her beyit, konusuna gore bvgii, nesib (sevgiliye olan a$ktan ve onun 
giizelliginden bahsetme) ve agit hakkinda tarn bir anlam biitiinliigiine sahip olur. Zaten 
fair de her beytin bagimsiz ve ba$li bafina bir anlam ifade etmesine 90k ozen gosterir. Ay- 
m fekilde bir sonraki beyitte de (kendi iipnde anlam biitiinliigii olan) yeni bir soze ba$- 
lar. Ancak bir konudan digerine, bir maksattan otekine gecpilirken, onceki soylenen bey- 
tin ve manasimn, sonraki soylenene uygun olmasina ve soylenenler arasinda kopuklup 
olmamasina dikkat edilir. 

Ornegin (konusu a$k olan fiirlerde) nesipten ovgiiye, 0liin ve (<;blde sevgilinin 
i^inde bulundugu kervammn geride biraktigi) kalintilarin betimlenmesinden develerin 
veya atlarin ya da (ge^ip gitmif olan sevgiliyle ilgili hatiralann ve) hayallerin betimlen- 
mesine; (konusu ovgii olan $ iirlerde) oviilenin betimlenmesinden onun kavminin ve as- 
kerlerinin betimlenmesine; konusu agit olan fiirlerde ise duyulan acidan ve taziyeden, 
olenin iyiliklerine ge^ilmesi gibi. 
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Bir vezinden, ona yakin olan bir vezne kolayca geqlebilecegi i^in, ?air kasidenin 
tamamimn aym vezinde olmasina dikkat eder. Vezinlerin yakin olmasindan dolayi pek 
<;ok ki§i bu ge^i^lerin farkina varamaz. Vezinlerin, §artlari ve hiikiimleri vardir ki, bunlar 
aruz ilminin konusunu olu?turur. Ancak §iirin tabiatina uyan biitiin vezinler Araplar ta- 
rafindan kullanilmi? degildir. Kullanilan belli ba?h vezinler vardir ve aruz ilmiyle me?gul 
olanlar bunlari “buhur” (tekili bahr’dir) olarak isimlendirirler. Aruzcular bu vezinlerin 
sayisini on be? olarak tespit etmi?lerdir. Yani Araplar bu on be? veznin di?inda, ?iirlerin- 
de ba?ka vezin kullanmami?lardir. 

Bil ki Araplar i^in sozler (soz sanatlari) arasinda, ?iirin <;ok kiymetli bir yeri var- 
dir. Bu yiizden ilimlerini, tarihlerini, dogrularini ve yanh?larim ?iirle kayit altina almi?- 
lardir. Yine ?iiri, ilim ve hikmetlerinin pek ^ogunda ba?vurulacak asil kaynak haline ge- 
tirmi?lerdir. Araplardaki ?iir melekesi, (soz sanatlarindaki) diger melekeler gibi 90k sag- 
lamdi. Arap diliyle ilgili biitiin melekeler, Araplarin sozleri iizerinde (yogun bir ?ekilde) 
pratik yapilarak elde edilir. Bu pratiklerin sonunda onlarinkine benzeyen bir meleke ka- 
zanilir. 


Soz sanatlari arasinda ?iir, elde edilmesi zor bir melekedir. Bu yiizden sonraki 
ediplerden, sanatla bu melekeyi kazanmak isteyenlerin i?i zordur. Bu zorluk her beytin, 
kendi i^inde bir anlam biitiinliigti ta?imasindan ve diger beyitlerden aynhp, kendi ba?i- 
na bagimsiz bir soz haline gelmeye uygun olmasindan kaynaklamr. Biitiin bunlar ise bu 
konuda 90k ince bir melekeye sahip olmayi gerektirir ve ancak boyle bir melekeye sahip 
olunduktan sonra, Araplarin bilinen ?iir kaliplarinda ?iir soylenebilir ve her beyit bagim- 
siz olarak ifade edilebilir. Sonra aym nitelikte bir beyit, bir beyit . . . daha soylenir ve bu 
durum (kasidenin biitiin par^alan ve konulari) tamamlamncaya kadar devam eder. Di- 
ger taraftan kasidenin (farkli par^alan ve konularma ait) beyitler arasindaki uygunlugun 
da saglanmasi gerekir. 

§iir zor ve garip bir sanat oldugu i^in, ona ili?kin iisluplann en giizel ?ekilde kul- 
lanilip, soziin bilinen kaliplara dokiilebilmesi i^in, keskin bir zekaya ve bilenip parlatil- 
mi? bir yetenege ihtiya^ vardir. §iir sanati i^in, Arap dilinde (kusursuz) bir melekeye sa- 
hip olmak kesinlikle yeterli degildir. Bu melekeden ba?ka, Araplarin ?iire ozgii kildigi ve 
?iirde kullandigi iisluplan gozetip uygulayacak, ince bir anlayi?a ve gayrete ihtiya^ vardir. 

§imdi ?iir sanatiyla me?gul olanlara gore “iislup” lafzinm anlamina ve bu lafizla 
neyi kastettiklerine deginecegiz. Bil ki onlara gore iislup, terkiplerin (belli bir modele go- 
re) drtildtigii tezgah veya i<pne dokiiliip ?ekillendirildigi kaliptir. Dolayisiyla iislup, soziin, 
i’rabin gorevi olan tam mana ifade etmesi acpsindan veya belagatin gorevi olan terkipler- 
deki ozellikler sayesinde asil manayi ifade etmesi aqsindan ya da aruz ilminin gorevi olan 
Araplarin kullandigi vezinlere uygunlugu a^isindan ele alinmasindan farklidir. Bu ii^ 
ilim, ?iir sanatimn di?indadir (yani ?iir sanatmdan farklidir). 

Oslup, ?iirdeki terkiplerle ilgili olan ve onlarin belirli bir terkibe (kaliba, modele) 
uygunlugunu gozeten, biitiinsel ve zihni bir surettir. Zihin bu sureti, terkiplerin bizzat 
kendilerinden cpkartir ve hayalinde onu bir kaliba veya modele donii?tiiriir. Sonra zihin 
i’rab ve belagat a^isindan dogru olan terkipleri se<;er ve onlan kendisindeki kaliba doker 
(yani zihnindeki kaliba ve modele gore ?ekillendirir). Tipki yapi ustasimn bir ?eyi kaliba 
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dokmesi veya dokumacinin belli bir modele gore dokumasi gibi. Kalip, maksatlan tarn 
olarak ifade eden terkiplerin elde edilmesiyle gentler ve kendisinde mevcut olan Arap di- 
lindeki meleke aqsmdan, dogru bir suret §eklinde ortaya <;ikar. 

Her soz sanatinin kendine ozgii iislublan vardir ve bu iisluplar onda farkli §ekil- 
lerde bulunur. Ornegin §iirde, (go<; edip gitmi$ olan) sevgiliden geriye kalan harabeler ve 
eserlerle konu§ulur ve onlara soru sorulur: §airin go^iip gitmi§ sevgiliden geriye kalan 
harabelere hitap etmesi gibi: 

Ey dagin ytikseklerindeki Meyye’nin evi! 

Bazen $air go$ edip gitmi§ sevgilinin evinin oniinde arkada§larim durmaya ve eve 
soru sormaya davet eder: 

Durun! Sakinleri gbftip gitmif $u eve soralim. 

Bazen arkada§larim, sevgiliden geriye kalan harabelerin ve hatiralarin oniinde ag- 
lamaya davet eder: 

Durun! Sevgilinin ve evinin hatiralanyla aglayahm. 

Bazen belirli olmayan bir muhatabi, cevap almasi iqn (sevgilinin evinin harabe- 
lerine) soru sormaya davet eder: 

Sana cevap vermeleri if in $u harabelere (sevgiliden) sormaz misin? 

Bazen yine belirli olmayan bir muhataba, harabeleri selamlamasmi emreder: 
(Sevgilinin mekant olan) Azl’in yamndaki diyarlart selamla. 

Bazen, harabeleri sulamasi iqn bulutalara seslenir: 

Harabelerini gdk gtirtiltiilti yagmurlarla sula 
Onlan giizellik, saadet ve bolluk kaplasin 
Bazen sulamayi $im§ekten ister: 

Ey fimfek! Ebrak’teki menzilin iizerinde f ak 
Qobanin develerin nagmelerle stirdtigti gibi, sen de bulutlart 
Bazen agitta, (birini kaybetmi$ olmamn verdigi) biiyiik 

eder: 

Musibet f ok btiytikttir, durum f ok vahimdir 

Gozyaflanna bogulmayan bir gdztin mazer eti olamaz 

Bazen bir olayi $ok biiyiik goriir: 

§u sedyenin iizerinde tafinam (oliiyii) gordiin mii? 

Meclisin ifigi nasil sondii gordiin mii ? 

Bazen agit yaktigi ki§inin kaybedilmesinin, biitiin varliklar i<;in bir musibet oldu- 
gunu tescil eder: 


oraya stir 

aciyla aglamaya davet 



Ey taze otlan olati faytrlar! Artik koruyucu ve gdzeticiniz yok 

Oliim otiu giiglii ve muktedir pengesiyle (aramizdan) aldi 

Bazen, agit yakilan ki$inin oliimiinden aci duymayan cansiz varhklarin bu du- 
rumlarim inkar ve reddeder. Harid grubuna mensup $airenin $u beyti gibi: 

EyHdbur agaa! Yapraklarla bezenmif bu halitt tte? 

Sanki Ibn-i Tarif’itt dliimiine iiziilmemifsin 

Bazen de birilerini, du$manlarinin oliimiiyle rahata ermelerinden dolayi tebrik 

eder. 

EyRebia bin Nizdr kabilesi! Mizraklartmzi atm 

Qiirikii oliim, baskmlartyla size rahat vermeyen diifmaninizi yok etti. 

Bunlar gibi soz sanatlari ve iisluplarma ili$kin ornekler <;oktur. 

§iirdeki tekipler, Arap dilinin bilinen terkiplerinde oldugu gibi, ciimleler §eklinde 
veya ciimlelerin di$indaki §ekillerde de olabilir. Ciimleler ise, bir taraftan in$a ctimleleri, 
haber ciimleleri, isim ciimleleri ve fiil ciimleleri $eklinde olabilir, diger taraftan da birbir- 
leriyle uyumlu veya uyumsuz ya da birbirilerine biti$ik veba birbirlerinden ayn olabilir. 
Biitiin bunlari sana ogretecek olan, Arap §iirleri iizerinde yapacagin pratiklerle, muayyen 
terkiplerden elde edecegin zihindeki soyut ve biitiinsel kahptir. Soz konusu terkiplerin 
hepsi o kalipla uyum i^indedir. 

§air, tipki bina ustasi veya dokumaci gibidir. Onun zihnindeki suret, tipki yapi us- 
tasinin (binasmi in$a ederken kullandigi) kalip veya dokumacinm (belli bir modele go- 
re) dokumasim yaptigi tezgah gibidir. Eger usta binasmi yaparken o kalibin di$ma pkar- 
sa veya dokumaci o modelin di$ina <;ikarsa yaptigi i$ bozuk olur. (l$te bunun gibi, $air de 
zihnindeki o suretin di$ina <pkarsa, §iiri bozuk olur). 

Sakin belagat kurallarim bilmenin, $iir i^in yeterli olacagmi soyleme. Ciinkii biz 
diyoruz ki: Belagat kurallan, ilmi ve kiyas edilebilir kurallar olup, bu kurallarin kiyas edil- 
mesiyle terkiplerin belirli $ekillerde kullamlabilecegini gosterir. Ve bu kiyas tipki i’rab ku- 
rallarmdaki kiyas gibi, ilmi, dogru ve diizenlidir. Ancak bizim burada bahsettigimiz iis- 
ltiplarm kiyasla hi^bir ilgisi yoktur. Bu iisliiplar, Arap dilinin genel ifade §ekillerine gore 
soylenmi$ olan Arap $iirindeki terkiplerin incelenmesiyle nefiste yerle$en hey’ettir (suret- 
tir). Sonra (soz konusu terkiplere ili$kin) suret iyice saglamla$ir ve onlar ornek alinir. Ni- 
tekim bu hususa, genel olarak Araplarin sozlerinin ezberlenip, sonra da bu sozlere uygun 
olarak konu$ulmasi gerektiginden bahsederken deginmi$tik. 

Bir ilim olarak nahiv ve belagat kurallarinm ogrenilmi§ olmasi, hi<;bir §ekilde §iir 
sanatimn ($iirdeki iisluplarin) ogreniImi§ oldugu anlamina gelmez. Arap soziinde kiyas 
edilmesi miimkiin olan her $ey ve biitiin ilmi kurallar, Araplar tarafindan kullamlmi$ de- 
gildir. Bu kiyaslardan ve kurallardan onlarin kullandiklari, bilinen belli ba$h iisliiplar 
olup, bunlar da, onlarm sozlerini ezberleyenler tarafindan tespit edilmi$ ve o iisiiplardan 
elde edilen suret, kiyasta kullamlacak kurallarm i^ine yerle$tirilmi§tir. Eger Arap $iirine 
bu acpidan ve bu zihni iislilplarla -ki bunlar $iirdeki terkiplerin kahplan durumundadir- 
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bakihrsa, if te o zaman, kiyasin gerektirdigi (kullanilmayan) terkipler degil, bizzat Arap- 
larin kullanmif oldugu terkipler incelenmif olur. If te zihindeki bu kahplarin, ancak 
Araplarin fiir ve sozlerinin ezberlenmesiyle elde edilecegini soylememizin sebebi budur. 

Bu kaliplar f iirde oldugu gibi nesirde de vardir. Araplar sozlerini hem fiir hem de 
nesir olarak soyleyip apklamiflardir. §iiri, vezinli beyitler halinde, belli bir kafiyeye bag- 
h kalarak ve her beytin bagimsiz bir anlam biitiinliigune sahip olacagi fekilde soylemif- 
lerdir. Nesirde de, genelde ciimlelerinin birbiriyle ol^iilii ve benzer olamasina dikkat et- 
mif ler, bazen secili ve bazen de serbest iisltip kullanmiflardir. 

Bunlardan her biri Arap dilinde bilinen kaliplardir. If te fiir ve nesir f eklinde eser 
verecekler, eserlerini Araplar tarafindan kullanilan bu kaliplar iizerine bina eder. Bunlan 
ise Ancak Araplarin sozlerini ezberleyenler bilir. Qiinkii o sozleri ezberleyenin zihninde, 
onlardaki belirli ve somut kaliplardan, eserlerini telif etmede esas alacagi biitiinsel ve so- 
yut bir kalip oluf ur. Ifte bu yiizden (fiir ve nesir f eklinde) soz soylemek, nahiv, belagat ve 
aruz ilimlerinden bagimsiz ve ayridir. Evet, soz sanatlannda, nahiv, belagat ve aruz kural- 
larina uymak da farttir ve bunlara uyulmadan bir sonuca ulafilmaz. Ifte ortaya konan 
eserde, biitiin bu ozellikler toplanmifsa, eser iisluplar olarak isimlendirilen kaliplar ap- 
sindan giizel ve hof bir ozellige sahip olur. Bu sonuca ise ancak Arapalann fiir ve nesir 
feklindeki sozlerinin ezberlenmesiyle ulafilir. 

Oblubun anlamini bu fekilde ortaya koyduktan sonra, fimdi de fiirin tarifini zik- 
redelim ki, zor olmasina ragmen, bize fiirin hakikatini apklasin. Gorebildigimiz kadany- 
la, eskilerden hi<f kimsenin boyle bir tarifi yoktur. Aruzculann fiir tarifleri f oyledir: “§iir, 
vezinli ve kiftyeli sozdiir.” Bu, bizim bahsetmekte oldugumuz fiirin tarifi degildir. Qiin- 
kti aruz ilmi fiire sadece, beyitteki harekelerin ve siikunlarin sayisi apsindan ve fiirin bii- 
tiin beyitlerinin, fiir ipn seplmif aruz ol^iisiine uyup uymadigi noktasindan bakar. Bu 
ise, lafizlardan ve bunlarin ifade ettigi anlamlardan soyutlanmif bir feklide sadece vezne 
(aruz ol^iisiine) bakmaktan ibarettir. Onun ipn bu, sadece onlara uyan bir tariftir. 

Biz ise fiiri, i’rab, belagat, vezin ve fiire ozgii kahplar ve iisluplar apsindan ele ali- 
yoruz. Dolayisiyla aruzculann tarifinin, bizim ele aldigimiz fekliyle fiirin tarifi olamaya- 
cagina fiiphe yoktur. Onun ipn, biitiin bu aplardan fiirin hakikatini ifade edecek bir ta- 
rifin olmasi kapnilmazdir. Bizim fiir (yani Arap fiirini) tarifimiz fudur: 

“§iir, istiare ve betimlemeler iizerine bina edilen, vezin ve kafiyeleri itibariyle efit 
par^alar (beyitler) f eklinde apklanmif olan, her par^asi, ifade ettigi anlam apsindan ken- 
disinden onceki ve sonraki par^alardan bagimsiz olan ve Araplara ozgii fiir iislhplarina 
gore soylenmif belagatli sozdiir.” 

Tarifteki “belagatli soz” ifademiz (fiir sozlerinin) tiiriinii bildirir. (Yani belagatli 
olmayan sozler fiir degildir). 

“Istiare ve betimlemeler iizerine bina edilen” ifademiz, fiir sozlerini, bu ozellikler- 
de olmayan sozlerden ayirmak ipndir. Qiinkii onlar genelde fiir degildir. 

“Vezin ve kafiyeleri itibariyle efit par^alar (beyitler) feklinden apklanmif olan” 
ifademiz, fiir sozlerini nesirden ayirmak ipndir. Qiinkii hie; kimse nesrin fiir oldugunu 
kabul etmez. 
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“Her par^asi, ifade ettigi anlam a^isindan kendisinden onceki ve sonraki pa^alar- 
dan bagimsiz olan” ifademiz, hakikati aqklamak icpndir. Qiinkii §iirin beyitleri ancak bu 
§ekilde olur. 

“$iir iisluplarina gore soylenmi?” ifademiz ise onu, bilinen $iir iisluplarina gore 
soylenmemi$ olan sozlerden ayirmak iipndir. Qiinkii bu iisluplara gore soylenmemi§ olan 
(vezinli ve kafiyeli) sozler, §iir degil, sadece manzum (yani vezinli ve kafiyeli) sozler olur. 
Oysa §iirin, (vezin ve kafiyenin di§inda) nesirde olmayan kendine ozgii iisluplan vardir. 
Aym $ekilde nesrin de, $iirde olmayan kendine ozgii iisluplan vardir. Dolayisiyla man- 
zum oldugu halde, bu iisluplarda olmayan sozler §iir olarak isimlendirilmez. I§te bu esas- 
tan hareket eden $iir sanatindaki iistadlarimizdan ^ogu, Miitenebbi ve Maarri’nin man- 
zum sozlerinin §iirle hi^bir ilgisinin olmadigi gorii$iindedirler. (^iinkii onlar bu manzum 
sozlerini, §iire ozgii iisluplara gore soylememi^lerdir. 

“Araplara ozgii” ifademiz, $iirin hem Araplarda hem de ba$ka milletlerde mevcut 
oldugu gorii$iinde olanlar i^in, Arap §iirini digerlerinden ayirmak iipndir. $iirin sadece 
Araplarda mevcut oldugunu soyleyenler iqn ise, bu ifadeye gerek yoktur. O zaman sade- 
ce “$iir iislubuna gore s6ylenmi$” ifadesi yeterli olur. 

§iirin hakikatini bu §ekilde ortaya koydukdan sonra, $imdi §iir sanatinin nasil ic- 
ra edileceginden bahsedelim. Bil ki, (edebi ve teknik a^idan) §iir sanatmi saglam bir §e- 
kilde icra etmenin (yani $iir meydana getirmenin) bazi $artlari vardir. Bunlarin birincisi, 
insamn zihninde, ($iir soylemede) ornek ahnacak bir meleke olu§ana kadar 90k miktar- 
da Arap $iiri ezberlemek. Ezber i<pn, (dil ve edebi deger a^ismdan) eksiklik ve yanli§lik- 
lardan uzak ve ($iire ozgii) iisluplarin bolca kullamldigi $iirlerin seqlmesi gerekir. 

Ornegin se^ilip ezberlenmesi gereken §iirlerin en az miktari i<pn, Ibn-i Ebu Rabia, 
Kiiseyyir, Zu’r-Rumme, Cerir, Ebu Nuvas, Habib, Buhturi, Radi ve Ebu Firas gibi Islam’in 
ilk donemlerindeki biiyiik §airlerden birinin $iirleri yeterlidir. Zaten “El-Egani” kitabm- 
daki $iirlerin $ogunu da bunlar olu$turur. Qiinkii kitabm miiellifi bu eserde, o tabakada- 
ki biitiin §airlerin §iirlerini toplami§tir. Cahiliye donemindeki $iirlerden ise se^meler al- 
mi§tir. (Bir meleke olu$acak kadar veya hi^) §iir ezberlemeyenlerin §iirleri, (hem $iir tek- 
nigi ve iisluplan, hem de edebi aipdan) yetersiz ve kotii olur, hi<fbir tad ve zevk vermez. 
Dolayisiyla kimin ezberledigi $iirler az olur veya hi<; olmazsa, onun tarafindan ortaya ko- 
nan bir §iir soz konusu olmaz. Onun soyledikleri olsa olsa, $iir kalitesinin altinda olan 
manzum sozlerdir. Bu yiizden §iir ezberlememi$ olanlarin, §iir soylemekten uzak durma- 
lari daha uygundur. 

Yeteri kadar $iir ezberlendikten ve yetenek, bunlardaki iisluplara gore §iir soyleye- 
cek kadar parlatildiktan sonra, artik $iir soyleme a$amasina geqlir ve 90k fazla §iir soyle- 
mekle, bu konudaki meleke iyice saglamla^ip kokle§ir. 

Daha once ezberlenen §iirlerin unutulmasimn $art oldugunu soyleyenler de ol- 
mu$tur. Qiinkii o §iirlerin harflerden ve kelimelerden ibaret olan $ekillerinin zihinde de- 
vam etmesi, onlarin (iislup ve kaliplarimn) aynen kullamlmalarina engeldir. Ancak bun- 
lar unutuldugunda, nefis onlardaki iisluplan alir ve ba$ka kelimelerle, o modellere gore 
kendi §iirlerini olu§turur. 
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Soz konusu ?artlardan bir digeri, ?airin yalniz kalmasi, sular ve q^eklerin oldugu 
ve giizel sesler duyabilecegi elveri?li bir mekanda bulunmasidir. Qiinkii insana mutluluk 
verecek biitiin bu faktorler, yetenegin aydinlanmasina, canlanamasina ve hareke ge<;me- 
sine etki eder. 

Biitiin bunlarin yaninda ?airin (?iir soylemeye konsantre olabilecek ?ekilde) rahat 
ve huzurlu olmasi da ?arttir. Ezberledigi ?iirlerden elde ettigi ve zihninde bulunan mode- 
le gore $iir soyleyebilmesi i$in bu 90k onemlidir. Demi?lerdir ki, ?iir i<;in en uygun vakit- 
ler, uykudan yeni kalkildigi, midenin bo? ve zihnin dinlenik oldugu sabahin erken vakit- 
leridir. 

Giizel ?iir soylemenin etkenlerinden birinin, sirilsiklam a?ik olmak oldugunu soy- 
leyenler de vardir. Ibn-i Re?ik “El-Umde” isimli kitabinda bu gorii?ii zikrediyor. Soz ko- 
nusu kitap sadece ?iir sanatim ele ahyor ve bunun hakkini da veriyor. §iir hakkinda, ne 
Ibn-i Re?ik’ten once ne de ondan sonra, bu kitabin bir benzerini yazam olmami?tir. 

Denir ki: Biitiin bunlardan sonra ?air, ?iirini olu?turmada zorlanirsa, kendini <;ok 
zorlamamali ve bunu bir ba?ka vakte birakmalidir. 

$iirin ba?indan itibaren biitiin beyitler aym kafiye iizerine bina edilmelidir. C^iin- 
kii ba?tan bu hususa dikkat etmezse, daha sonra kafiyelerin ayarlanmasi zorla?ir ve orta- 
ya uyumsuz bir durum <;ikar. 

Eger ?airin akhna bir beyt gelir ve (hazirlamakta oldugu) ?iirin o andaki yeri bu 
beyit i<pn uygun olmazsa, bu beyti §iir i^in en uygun olacak yere koymalidir. C^iinkii (be- 
yitler arasinda) ?iirdeki biitiinliigiin gerektirdigi genel uyumun di?inda, her beyit bagim- 
sizdir ve bu yiizden ?air beyitleri i^in diledigi yeri se<;er. 

§air ?iirini tamamladiktan sonra, onu tekrar gozden gecprip diizeltmeli ve eger iyi 
bir seviyede olmadigmi goriirse, ona kiyip bir kenara atmalidir. Insan ?iirine 90k dii?kiin- 
diir. Qiinkii ?iir onun dii?iincesinin ve yeteneginin iiriiniidiir. Ancak ?iirde sozlerin en 
iyisikullamlmali ve (vezin ve kafiye gibi pek 90k simrlamalari olan ?iirde belli bir ol^iide 
miisamaha ile kar?ilanan) dil kurallarmin a?ilmasi durumundan (ki bu, “?iirin gerektir- 
digi zaruretler” olarak isimlendirilir) uzak kalinmalidir. Qiinkii bunlar ?iirin belagat de- 
recesini dii$iiriir. 

Yine dil otoriteleri, Arap<;a orijinalligi bozulmu? (veya aslen Arap^a olmayip, son- 
radan Arap<;ala?mi?) kelimelerin, bu zaruretler kapsaminda kullamlmasim da yasakla- 
mi?lardir. Qiinkii dil (Arap<;a), bu kelimeler yerine, en orijinal olanlarin kullamlmasina 
imkan saglayacak kadar geni?tir. 

§air kapali ve muglak ifadelerden ka^mak i<;in gayret sarf etmeli ve lafizlari soy- 
lendigi anda manalarinin anla?ilacagi ifadelere yonelmelidir. Yine bir beyitte, (az lafizla) 
90k mana ifade etmekten de ka<;malidir. Qiinkii bu da bir $e?it kapalilik ve muglakliktir. 
Bu yiizden lafizlarin, manalarla ortii$ecegi veya manalan ku?atacagi ifadeler se^ilmelidir. 
Eger (lafizlara gore) manalar 90k olursa, anlam kari?ikligi olur, zihin bunlan ^ozmekle 
ugra?ir ve bu da ?iirdeki belagat zevkinin tarn olarak idrak edilmesini engeller. $iirin ko- 
lay (ve insana zevk veren bir hafiflikte) olmasi, soylendiginde manalarinin hemen anala- 
?ilacagi lafizlara sahip olmasindan kaynaklamr. 
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l$te bu yiizden iistadlarimiz, bir beyite 90k fazla mana siki$tirildigi i<;in, Dogu En- 
diiliislti ?air Ebb Bekir bin Haface’nin §iirlerini ele?tirirler. Daha once ge^tigi gibi, Miite- 
nebbi ve Maarri’nin ?iirlerini de, Arap ?iirindeki iisluplara gore soyenmedigi i^in ele?tir- 
mi?ler ve bunlarin §iir kalitesinde olmayan manzuin sozler oldugunu soylemi$lerdir. Bu 
husustaki tek hakem, ($iirlerde olmasi gereken edebi) zevktir. 

Ayra ?ekilde ?air, (pek kullanilmadigi i<;in) anlami bilinmeyen veya 90k kullaml- 
digi i^in artik siradanla?mi? lafizlan kullanmaktan da kaqnmahdir. Qiinkii biitiin bun- 
lar, sozii belagat derecesinin altina dii?iiriir. Yine herkes tarafindan bilinen manalarin ifa- 
de edilmesi de, sozii belagat derecesinin altina dii?iiriir. Qtinkii bu durumda sanki hic^bir 
?ey ifade edilmemi? gibi olur. Ornegin “ate? sicaktir” veya“gbkyiizii iizerimizdedir” gibi. 
Soylenen soz, hangi oranda, sanki bir $ey ifade etmemi? olursa, o oranda belagattan 
uzakla?ir. 

Bu yuzden ilahiyat ve peygamberlikler konusunda (yani genel olarak Islami konu- 
larda) soylenen ?iirler, ^ogunlukla kaliteli degildir. Bu alanda ancak, zorlukla ve az mik- 
tarda, 90k btiytik §airler maharet gosterebilir. Qiinkii bu hususlar herkesin bildigi ve bu 
a^idan siradan manalardir. 

Biitiin bunlardan sonra yine de §iir soylemek miimktin olmuyorsa, yilmadan tek- 
rar ba?a doniip devam etmek gerekir. Qtinkti yetenek tipki meme gibidir. Sagildik^a siit 
verir, ihmal edilip birakilinca kurur. 

$iir sanati ve bu sanatin nasil ogrenilecegi, Ibn-i Re$ik’in “El-Umde” isimli kita- 
binda kapsamli bir ?ekilde ele alinmi?tir. Biz ?iir hakkinda hatirimizda kalanlan soyleme- 
ye gayret ettik. Biitiin boyutlariyla bu konuda bilgi sahibi olmak isteyen kimse, soz konu- 
su kitaba miiracaat etmesi gerekir. Orada istedigini bulacaktir. Bizim burada soyledigi- 
miz ise kisa bir ozettir. Yardimci olan Allah’tir. 

Bazi kimseler, §iir sanatinda uyulmasi gereken $artlarla ilgili kasideler yazmi?lar- 
dir. Bunlarin en iyilerinden biri Ibn-i Re?lk’in oldugunu sandigim ?u kasidedir 212 : 

Allah fiir sanatma lanet etsin ki, otida her tiirlu 
Cahille kar$ila$mamiz( in hikmeti de) nedir 
Onlar garip (kapali ve muglak) ifadeleri 
Dinleyicilere kolay ve afik gelenlere tercih ederler 
Imkansiz feyleri dogru bir mana 
Ve dnemsiz bir sozii (ok kiymetli goriirler 
tfadelerin ve soziin dogrusunu bilmezler 
Ve cahillikleri yiiziinden bilmediklerini de bilmezler 
Onlar bizim difimizdakiler tarafindan kinanirlar 
Ancak gerqek ?u ki, bizim tarafimizdan mazur gbriiliirler 
Her ne kadar nitelikleri farkli olsa da 


212 Kaside Ibn-i Re§ik'in dejjil, Ben! Buveyh jairlerinden N3;i Ebu Abbas kunyesiyle taninan Ali bin Abdullah bin VasTf’indir. 
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$iir ancak naztmda 2U uyumlu olati sozdtir 

Her par fast digeriyle uyumludur 

Baft ve sonu( ndaki uygunluk), onu dimdik ayakta tutar 

Ondaki her matta oyle bir tislupta gelir ki, 

$ayet dyle olmasaydt, oyle olmast temenni edilirdi 

Belagatta dylesine ileri bir derecededir ki 

Nerdeyse bakanlara guzelligini gosterir 

Onun laftzlart sanki ytizler gibidir 

Ve manalar da sanki ytizlerdeki gozler gibidir 

O, istekler ve arzulara goredir 

Miinfid (fiir soyleyen) onun gtizelligiyle bezenir 

$iirle htir birini ovdtigtin zaman 

Ovgtiyti uzun ve mtibagalalt yapanlartn yolunu tut 

Nesib’i 214 kolay ve anlaftlir 

Ovgtiyu de dogru ve aftk tut 

Kulagt tirmalayan laftzlardan kaftn 

Bu laftzlar vezinli olsalar bile 

Onu fiirle hicvedecegin zaman 

Anlamt gizli tutup saklayanlartn yolunu kina 

Hicivde maksadt apaftk soylemeyi ilaf 

Kinayeli soylemeyi ise gomtilti bir dert say 

Gtintin birinde, bir sabah vakti seni btraktp 

Uzaklara gideceklere aglayacagtn zaman 

Kederlenmeden buna (aglamaya) engel ol 

Ve gbzyaflannt (iradene) boyun egdir 

Birini azarlayacagm zaman, vaat ve tehdidi 

Zorluk ve yumufakligt birlikte goster 

Boylece azarladtgtn kifiyi, saktnan ve gtivenli 

Izzetli ve zelil olarak btrakmtf olursun 

$iirin en kusursuzu, nazmt en iyi olamdtr 

(Ifadeleri ve anlamt) apaftk olmak farttyla 

Ve soylendiginde, herkesi onu taklit etmeye heveslendiren 

Ancak buna niyet edildiginde herkesi adz btrakandtr 


2,3 Yani vezin ve kSfiyeli olan sozdur. 

214 Nesib, ;iirin ba$ tarafinda sevgiliye duyulan a;ktan, ozlemden ve sevgilinin guzelliQinden bahsedilen kisimdir. 
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Yine bu konu da soylenmi? $iirlerden biri de Na§i’nin §u kasidesidir: 

$iir, baflangiftaki egriliklerden arindirdigm 
Ve esas metni diizeltip saglamlaftirdigin ( sozdiir) 

Uzun afiklamalarla, ondaki fatlaklari giderirsin 

Ozlii sozlerle gozlerindeki kbrlugu afar sin 

Bafim vesonunu (anlam biitiinliigu afismdan) birleftirirsin 

(Bir irmak gibi) kaynagi ile aktigi yeri birbirine eklersin 

$iirle asil ve comert birini oviip 

Hakki olan fiikran borcunu odemek istediginde 

Onun ifin sozlerin en harikasim ve saglamim 

(Sifatlarm) en ustiiniinii ve kiymetlisini sefersin 

Boylece ( fiir), ifadeleri bakimindan beldgath 

Parfalarimn uyumu bakimindan kolay olur 

$iirle bir diyar ve oranin sakinleri ifin aglayacaksan 

Mahzun kimselerinki gibi gozyaflari akitacaksin 

Bir fiipheyi kinaye ile soylemek istersen 

Sozundeki afik vegizli maksatfarkli olsun 

Boylece sozunii dinleyen kimse 

$iiphe ve emin olma arasinda bocalasin 

Hatasindan dolayi bir kardefini azarladiginda 

Sertlik ve yumufakligi birbirine kariftir 

Boylece onu (azarlamif olmakla birlikte) 

Hiiziin ve kederinden kurtarmif olursun 

Baftan fikanci cilvelerine tutulup 

Afik oldugun kimse ye yoneldiginde 

Latif ve yumufak sozlerle onu kendine bagla 

O sozlerdeki gizem, onun gbnliinii felsin 

Yaptigin bir hata ifin oziir dilediginde 

Ozrunii afiklik ve kapalilik arasinda bir ifadeyle arzet 

O zaman ozriin, karfi taraftan 

Beraat isteyen bir azara dbniifiir 



ELLI ALTINCI FASIL 


§iir Ve Nesir Sanatlarinin Manalarda Degil 
Lafizlarda Oldugu Hakkinda 


Bil ki, hem $iirve hem de nesir olarak soz sanati, manalarda degil lafizlardadir. La- 
fizlar asil olup, manalar onlara t&bidir. §iir ve nesirde meleke kazanmaya <;ah$an edip, bu 
melekeyi ancak Araplar tarafindan soylenmi$ §iir ve nesirleri ezberleyerek lafizlarda ka- 
zanmaya <;ah$ir. Sonra ezberledigi metinler iizerinde 90k fazla pratik yaparak Mudar di- 
lindeki melekesini iyice saglamla$tirmaya ve dilindeki acemlikten kurtulmaya <;ah$ir. 
(^iinkii ya$adigi nesilde konu^ulan Arapipa, ba$ka dillerin etkisinde kalmi$ ve bozulmu$ 
bir dildir. Bu yiizden soz konusu melekeyi elde etmek isteyen edip, ezberledigi metinler 
iizerinde yapacagi pratiklerle, sanki o metinlerin soylendigi donemde yeti$mi$ ve dili on- 
lardan ogrenmi$ biri haline gelir. 

Bunun sebebi, daha once soyledigimiz gibi dilin, konu$mayla ilgili melekelerden 
biri olufu ve diger melekeler gibi tekrarlarla elde edilmesidir. Dil ve konu$mayla tekrar 
edilen $eyler ise lafizlardir. Manalar ise vicdanlardadir. Aym $ekilde manalar herkesin dii- 
$uncesinde mevcuttur ve bunlarin olu^turulmasi i^in aynca bir sanat ogrenme zahmeti- 
ne katlanmaya gerek yoktur. Ihtiyai; duyulan $ey, bu manalari ifade edecek ve bu mana- 
larin kahplan durumundaki sozlerin olu^turulmasi i^in gereken sanattir. 

Nasil ki, denizin suyu aym oldugu halde, denizden bu suyu aimak i^in kullamlan 
altin, gumu§, cam ve (topraktan yapilmi$) testi gibi kaplar birbirinden farkhdir; ve yine 
nasil ki, suyla dolu olan kaplarm kalitesinin birbirinden farkh olmasi i^indeki sudan de- 
gil -<;unku su aymdir- o kaplarm cinsinden kaynaklamr, ifte aym $ekilde dilin kullamm- 
daki giizelligi ve belSgati da, tatbik edildigi maksatlardan degil, soziin telif edilmesindeki 
(olu$turulmasindaki) kaliteden kaynaklamr. (^tinkti manalar ozii itibariyle aymdir. Dil- 
deki melekenin gereklerine gore, sozii nasil telif edeceginibilmeyen ki§i, maksadim ifade 
etmeye <;ah$tigmda, bunu ba$aramaz. Onun bu hali tipki kotiiriim birinin ayaga kalkmak 
isteyip de, giicii yetmedigi i<;in bunu ba$aramamasi gibidir. Allah size bilmediklerinizi 
ogretendir. 



ELLl YEDlNCl FASIL 


Dil Melekesinin Qok Ezberle Kazanilacagi 
ve Kalitesinin de Ezberlenen Metinlerin 
Kalitesine Bagli Olacagi Hakkinda 


Arap dilini ogrenmek isteyen birinin, (§iir ve nesir $eklinde) 90k fazla metin ez- 
berlemek zorunda oldugunu yukarida soylemi^tik. I$te bu ezberlerden elde edilecek me- 
lekenin kalitesi, ezberlenen metinlerin kalitesine ve <;okluguna bagli olacaktir. 

Ornegin Habib, Attabi, lbn-i Mu’tez, Ibn-i Hani veya $erif Radi gibi Islam done- 
mi $airlerinin $iirlerini ya da Ibn-i Mukaffa, Sehl bin Harun, Ibn-i Zeyyat, Bedi veya Sa- 
bii’nin risalelerini ezberleyenler, Ibn-i Sehl veya Ibn-i Nebih gibi daha sonraki $airlerin 
$iirlerini ya da Beysani veya Imad Isfehani gibilerin risalelerini ezberleyenlerden daha ka- 
liteli ve belagat seviyesi yiiksek melekeye sahip olurlar. Qunkii ikinci gruptaki $air ve 
ediplerin derecesi, birinci gruptaki $air ve ediplerden daha dii§iiktiir. Edebi zevke sahip 
basiretli biri, bu ger^egin kolayca farkina vanr. 

Yine bu dili kullanmamn kalitesi de, ezberlenen veya duyulan metinlerin kalitesi- 
ne baghdir. Bu ikisinden (yani metinlerin ezberlenmesi ve bunlar iizerinde pratik yapil- 
masindan) sonra da, dildeki melekenin kalitesi ortaya <;ikar. Ezberlenen metinlerin kali- 
tesinin yiiksek olmasi, onlardan elde edilecek melekenin kalitesinin de yiiksek olmasmi 
saglar. (^tinkii soz konusu meleke, o metinlerdeki modele gore geli^ir ve o metinlerden 
beslenir. 

Bunu sebebi $udur: Her ne kadar insan nefsi,yaratili$ olarak tek bir cins ise de, id- 
raklerinin kuvvetli veya zayif olu$una gore farkhlik arz eder. Bu farkliligm sebebi ise, ha- 
ri^ten gelen (yani sonradan elde ettigi) ve kendisini $ekillendiren idraklerin, melekelerin 
ve diger hususlann farklihgidir. Nefis, sonradan elde ettigi bu ozellikler ile varligmi ta- 
mamlar ve sureti de kuvveden fiiliyata <;ikar. 

Daha once soyledigimiz gibi, nefis, sahip oldugu melekeleri tedricen kazamr. Or- 
negin §iir melekesi, §iirlerin ezberlenmesiyle; nesir melekesi, seci ve diiz metinlerin ezber- 
lenmesiyle; ilim melekesi, ilimleri tahsil etmek, ilmi gbrii$leri ve ara^tirmalari bilmekle; 
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filah melekesi, fikih tahsil etmek, fikhi meseleleri incelemek, birbiriyle kar$ila$tirmak ve 
fer’i meseleleri, temel meselelerden qkarmakla; tasavvuf melekesi, ibadetle, zikirle ve gii<; 
yettigi kadar insanlardan uzakla$ip yalmz kalmak suretiyle maddi algilardan soyutlamp 
batini ve ruhi algilamalara ge<;i§ melekesini kazanmakla elde edilir. Nefis, bu melekelerin 
her biriyle, bir §ekil ve ozellik kazamr. Bu melekeler hangi ornekler iizerine geli$mi$lerse, 
orneklerin kaliteli veya kalitesiz olu§una gore, melekeler de kaliteli veya kalitesiz olurlar. 

Yiiksek derecedeki belagat melekesi, belagat aqsmdan kaliteli metinlerin ezber- 
lenmesiyle elde edilir. Bu yiizden fakihlerin ve diger alimlerin belagattaki seviyeleri yeter- 
sizdir. Bunun tek sebebi, onlarin belagat iisldplann di§inda ve belagat derecesinin altin- 
da olan, ilmi kurallan ve fikhi ibareleri ezberlemi$ olmalari ve zihinlerini bu tiir metin- 
lerle doldurmalandir. Qiinkii bu tiir ilmi kurallari ifade eden ibareler, belagat a^isxndan 
bir deger ta$imazlar. 

l$te zihin bu nitelikteki metinlerin ezberleriyle me§gul edilir ve nefis buna gore $e- 
killenirse, bundan ortaya <;ikacak meleke, (belagat aipsindan) son derece yetersiz ve boy- 
le bir melekeden kaynaklanan ibareler de Araplarin kullandigi iisluplardan uzak olur. 1 §- 
te bu yiizden, Araplarin belagat degeri yiiksek metinlerini degil de, bu tiir ilmi kurallan 
ezberlemi$ olan nahivcilerin, kelamcilarm ve diger alimlerin $iirlerinin, belagattan ve 
Araplarm kullandigi iisluplardan uzak oldugunu goriiyoruz. 

Meriniler devletinin miihiir katibi olan, degerli dostumuz Ebu Kasim bin Ridvan 
bana foyle dedi: Bir gun Sultan Ebu Hasan’in katibi olan dostumuz Ebu Abbas bin $u- 
ayb’la gbrii§uyordum. Ebu Abbas dil konusunda uzman biriydi. Ona, kime ait oldugunu 
soylemeden, Ibn-i Nahvi’nin bir kasidesinin ilk beytini okudum. Beyit §udur: 


Harabelerin dniinde durdugum zaman 

Yenileri ile eskisinin arasindaki fark nedir bilemedim 

Ebu Abbas beyti duyar duymaz §oyle dedi: Bu bir fakihin §iiridir. Dedim ki: Bunu 
nereden anladin? Dedi ki: “Fark nedir” ifadesinden. Qiinkii bu, Araplarm iislubunda ol- 
mayan, fakihlerin kullandigi bir ifadedir. Dedim ki: Bravo, 90k giizel. Ger^ekten de bu ka- 
side, (bir fakih olan) Ibn-i Nahvi’ye aittir. 

Katipler ve ^airier ise bunlar gibi degildir. Qiinkii onlar, belagat degeri yiiksek ve 
en iyi iisluplara sahip metinleri seqp ezberlerler. 

Bir gun Endiiliis’teki Ahmar ogullari devletinin vezirlerinden dostumuz Ebu Ab- 
dullah bin Hatib ile gbriifiiyordum. Ebu Abdullah §iir ve yazida bir numaraydi. Ona de- 
dim ki: “$iiri 90k iyi bilmeme ve Kur’an’dan, hadisten ve (belagatli) Arap sozlerinden pek 
90k metin ezberlemi$ olmama ragmen, ne zaman §iir soylemek istesem, bu bana 90k zor 
geliyor. Ezberlediklerim az bile olsa, oyle samyorum ki bunun tek sebebi -Allah en iyisi- 
ni bilir- (ezberlerimin azligi degil), 90k fazla ilmi §iir (yani §iir §eklinde yazilmif ilmi me- 
tinler) ve kurallar ezberlemi$ olmamdir. Ben §atibi’ninkiraat (okuma) veyazihakkinda- 
ki biiyiik ve kii9iik iki kasidesini 90k iyi fekilde ezberledim. Ibn-i Hacib’in fikih ve fikih 
usulii konularmdaki iki kitabim, Havand’nin mantikla ilgili Ciimel’ini ve Kitabu’t-Tes- 
hil’in bir bdliimunii unutmamak i9in defalarca okuyup tekrarladim. Yine ilim meclisle- 
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rinde ogretimle ilgili pek 90k kural dinleyip ezberledim. Sonu^ta zihnim bunlarla dolup 
ta$ti. Bunlar ise Kur’an, siinnet ve belagath Arap sozlerinin ezberiyle kazandigim meleke- 
yi bozdu ve yetenegimin geli§mesine engel oldu.” Ebu Abdullah bir miiddet $a$irmi$ ve 
hayran bir $ekilde yiiziime bakti ve $oyle dedi: “Bu degerlendirmeyi ancak senin gibi bi- 
ri yapabilir.” 

Bu fasilda soylediklerimiz, bir ba§ka hakikati daha ortaya 9ikarmi$ oluyor. Bu ha- 
kikat, Islam donemindeki Araplarin, hem $ iirde ve hem de nesirde, cahiliye doneminde- 
ki Araplardan daha iistiin bir belagata ve edebi zevke sahip olu$laridir. Evet, Hassan bin 
Sabit, Omer bin Ebu Rebia, Hutay’e, Cerir, Ferezdak, Nusayyib, Gaylan Zii’r-Rumme, Ah- 
vas ve Be$$ar’in $iirleri ve yine Emevi devletindeki ve Abbasi devletinin ilk donemlerin- 
deki katiplerin hitabeleri, risaleleri ve resmiyazi$malari incelendiginde, belagat a^isindan 
Nabiga, Antara, Ibn-i Kulsum, Ziiheyr, Alkame bin Abde ve Tarafa bin Abd gibi cahiliye 
$airlerinin $iirlerinden ve nesirlerinden daha yiiksek bir dereceye sahip olduklari goriile- 
cektir. Belagatta mahir olan biri i^in, bozulmami$ bir meleke ve dogru bir edebi zevk, bu 
ger^egin iki tamgidir. 

Bunun sebebi $udur: tslam’i idrak eden $airler ve edipler, insanlann bir benzerini 
getirmekten aciz olduklari ve belagat derecesi 90k yiiksek olan Kur’an’i ve hadisleri din- 
leme firsati bulmu$lardir. Kur’an ve hadisler bu insanlann kalplerine (zihinlerine) gir- 
mi§, nefisleri bunlardaki iisluplara gore geli§mi$ ve boylece onlarin belagattaki melekele- 
ri, bu sozleri duymami$ ve nefisleri onlardaki iisluplara gore geli$memi§ olan cahiliye do- 
nemindeki insanlann melekelerinden daha yiiksek derecelere ula$mi$tir. Sonu9ta onlarin 
§iirleri ve nesirleri, 90k iistiin derecedeki sozlerden yaralandiklan i9in, cahiliye donemi $i- 
irleri ve nesirlerinden, (belagat ve iislup a9isindan) 90k daha berrak, parlak ve saglam ol- 
mu^tur. Eger edebi zevk sahibi ve belagati bilen biriysen, soz konusu fiirleri ve nesirleri 
incelediginde, sahip oldugun zevk bu ger9ege tamklik edecektir. 

Bir giin Girnata kadisi olan iistadimiz §erif Ebu Kasim’a $u soruyu sordum: “Be- 
lagat a9isindan Islam’dan sonraki Araplarin, cahiliye donemindeki Araplardan daha iis- 
tiin bir dereceye sahip olmalarimn sebebi nedir?” §erif Ebu Kasim, belagat sanatimn pi- 
riydi. O bu sanati, Sebte’de, §elubin’in yeti$tirdigi iistadlardan ogrenmi$ ve dil ilminde 
90k engin bir birikime sahip olmu$tu. Onun zevki, sordugum soruyu reddetmiyordu. 
Uzun bir miiddet sessiz kaldiktan sonra $oyle dedi: “Vallahi, bilmiyorum.” Ona dedim ki: 
“Size bu konuda aklima gelen bir diifiinceyi arz edeyim. Belki bu, onun sebebidir.” Son- 
ra ona yukanda yazdiklanmi soyledim. ^a^irmi? ve hayran bir $ekilde sustu. Sonra dedi 
ki: “Ey fakih (yani ince ve derin anlayi$h ki§i)! Bu altin harflerle yazilacak bir sozdiir.” Os- 
tad bundan sonra bana hep saygi gostermi$, soylediklerime kulak vermi§ ve ilimlerde tis- 
tiin bir dereceye sahip olduguma tamklik etmi^tir. Allah insam yaratmi$ ve ona beyani 
ogretmiftir. 



ELLl SEKlZlNCl FASIL 


Tabii (Sanatlarla Suslenmemi§) Soz, 
Masnu (Sanatlarla Suslenmi§) Soz ve Masnu 
Soziin Nasil lyi Veya Kusurlu 
Oldugu Hakkinda 


Bil ki, tabir ve hitap demek olan konu$manin ozii ve ruhu, manalari ifade etme- 
sindedir. Eger bu ruh terk edilecek olursa, o zaman sanki kendisinde hayat olmayan olii 
bir toprak haline gelir. Ifadenin en mukemmel derecesi, belagat alimlerinin tarif ettikle- 
ri $ekliyle belagattir. Onlar belagati §u $ekilde tarif ederler: “Soziin, halin gereklerine uy- 
gun olmasidir.” 

l$te soziin (ciimlelerin), halin gereklerine uygun olmasmi saglayan (dil ve iislup- 
la ilgili) §artlari ve hiikiimleri bilmek, belagat ilmini olu$turur. Soz konusu bu §artlar ve 
hiiktimler, Araplarin sozlerinden pkartilip derlenmi$ ve adeta bu i§in temel kurallari ha- 
line gelmi^tir. Ciimlelerin amaci, Arap^anin bilinen biitiin kurallari ve §artlari <;er<;eve- 
sinde, bir $eyi, ba$ka bir $eye isnad etmektir. (Yani bir durumu veya eylemi ba§ka bir §e- 
ye nispet etmektir). Ciimle kurulu^larinda goriilen takdim-tehir, ma’rife-nekire 215 , idmar 
(ciimlede kelimeyi a^ik olarak zikretmeme)-izhar (a<;ik olarak zikretme), takyit (ifade 
edilen hiikmii smirlandirma)-itlak (smirlandirmama) ve diger hususlar, isnadin di$inda 
kalan ve hitap etme aninda muhataplari ku$atan hiikiimleri ve $artlari ifade eder. 

Belagatin, bu hiikiimleri ve $artlari inceleyen dali “meani ilmi” olarak isimlendi- 
rilir. Dolayisiyla Arap^anm (yani nahiv ilminin) kurallari, mean! ilminin kurallari i^inde 
yer alir. Qiinkii bu kurallarin, isnadi ifade etmeleri, o isnadi ku^atan hallerin ifade edil- 
mesinin bir par^asini olu^turur. Eger ciimlelerin, halin gereklerini ifade etmeleri eksik 
kalirsa, bu durum i’rab kurallarinda veya mean! kurallarinda bir bozukluk olu$turur ve 
sonu^ta, ciimle (soz), halin gereklerine uygun olarak ifade edilmemi$ olur. Boyle bir 
ciimlenin hakki ise, tipki olii topraklarin terk edildigi gibi terk edilmektir. 

Sonra ciimlenin halin gereklerine gore ifade edilmesini, <;e$itli manalara i$aret 
edecek $ekilde, ciimlelerin (bir manadan digerine) intikal ettirilmesindeki maharet takip 


215 Kirk yedinci fasilda bu terimler a?iklanmi$tir. 
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eder. (^iinkii ciimle, belli bir manaya i?aret eder ve zihin, (bir onceki ciimlede ifade edi- 
len) manamn, zaruri sonucuna veya benzerine ge^er. Bu durumda mecaz (sanati) kulla- 
nilmi? olur. Mecaz ise, daha once bahsedildigi gibi, istiare veya kinaye ?eklinde olur. Bu 
nitelikteki bir gegi$ ile dii?unce, tipki (manalari, halin gereklerine gore) ifade etmedeki 
gibi, hatta daha gii<;lu bir lezzet duyar. (^iinkii bu durumlarm hepsinde delilden, medlulu 
(yani delillerin i?aret ettigi ?eyleri) elde etmi? olur. Bilindigi gibi, bir ?eyi elde etmek, lez- 
zetin sebeplerinden biridin 

Bu ge^i^lerin de ?artlari ve hiikiimleri vardir. Belagat^dar bunlan da ayri bir bran? 
haline getirmi?ler ve “beyan ilmi” olarak isimlendirmi?lerdir. Beyan ilmi, meani ilmiyle 
karde? gibidir ve halin gereklerini ifade eder. C^iinkii ilmindeki hiikiimler ve ?artlar ciim- 
lelerin manalariyla ilgilidir. Meani ilminin kurallari ise, delalet bakimindan bizzat ctim- 
lelerin halleriyle ilgilidir. Bilindigi gibi, lafizlar ve manalar birbirini gerektirir ve birbiri- 
ne kom?udur. O halde meani ilmi ve beyan ilmi, belagatin bir par^asidir ve ifadenin mii- 
kemmelligi, bu ikisinin ?artlarinm ve hiikiimlerinin yerine getirilmesiyle saglamr. 

Belagath konu?anlara gore, belagattan mahrum olan bir ifade, hayvanlarm <pkar- 
diklan seslerden farksizdir ve en uygunu, boyle bir ifadenin Arap^a kabul edilmemesidir. 
C^iinkii Arap^a ifade, halin gereklerine uyan ifadedir. Bu anlamdaki belagat, Arap^a ko- 
nupanin temeli, tabiati ve ruhudur. 

Sonra bil ki, belagat^ilarin “tabii konu?ma” ile kastettikleri, anlatilmak isteneni 
tarn olarak ifade etme noktasinda, tabiati miikemmellige ula$mi? (yani belagata uygun 
olan) sozdiir. (^iinkii konu?ma ve hitap (ancak) budur. Yoksa bundan kasit, sadece ses 91 - 
karmak (belagattan mahrum bir ?ekilde konu?mak) degildir. Bilakis konu?an kimse, “ta- 
bii konu$ma” ile, muhatabina zihnindekileri tam olarak ifade etmek ister. 

Sonra bu nitelikteki, yani (halin gereklerine uygun olan ve) istedigini tam olarak 
ifade eden belagath soz, daha da giizelle$mesi i<;in (bedi ilminin konusu olan) bir takim 
sanatlarla stislenir. Sozii secili soylemek, (anlamlari) ahenkli kisimlara ayirmak, lafizlari 
iki anlama gelecek $ekilde kullanmak, ancak yakin anlami degil uzak anlami kastederek 
tevriye yapmak, zit anlamlar ve kelimeler arasinda cinas yapmak gibi. Evet biitiin bunlar, 
anlamin tam olarak ifade edilmesin sonraki hususlar olup, sozii parlatip stisler ve kulaga 
ho? gelmesini saglar. 

Bu sanat Kur’an’m bir 90 k yerinde mevcuttur: “(Karanhgiyla) ortiip buriidiigii 
zaman geceye, a 9 ilip agardigi zaman giindiize yemin olsun.” (Leyl Suresi, 1-2). Yine ?u 
ayetlerde, ahenkli taksim yapilmi?tir: “Kim (Allah kpn) verir ve (giinahlardan) korunur- 
sa ve en giizeli (tslam’i) tasdik ederse, biz de onu en kolaya (en kolay akibete) hazirlanz. 
Kim de cimrilik edip vermezse, kendini (Allah’a) muhta 9 gormezse ve en giizeli yalan- 
larsa, biz de onu en zora hazirlanz.” (Leyl Suresi, 5-10). Bir ba?ka ornek ?u ayettir: “On- 
lar iyi i? yaptiklanm sanirlar” (Kehf Suresi, 104). (Bu ayette “yaptiklarim” (Yuhsinune) 
ve “sanirlar” (yahsebune) kelimeleri arasinda uyum vardir). Kur’an’da bunun ornekleri 
9 oktur. 

Ancak bu ttir siislemelerden ve giizelle?tirmelerden once, (halin gereklerine gore) 
manamn tam olarak ifade edilmi? olmasi gerekir. Bu sanatlarin cahiliye donemindeki 
sozlerde de mevcut oldugu goriiliir. Ancak bunlar bizzat hedeflendikleri ^in degil, tesa- 
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diifen vardir. Zuheyr’in, fiirlerinde bu sanatlan bilerek kullandigi soyleniyor. 

tslam’dan sonrakiler ise bu sanatlan, hem bizzat hedefleyerek, hem de tesadiifen 
kullanmi?lar ve bu konuda 90k ilginq: ornekler vermi? lerdir. Bu sanatlan saglam bir §ekil- 
de ilk kullananlar, Habib bin Evs, Buhturi ve Miislim bin Velid’tir. Son derece dii$kiin ol- 
duklan bu sanatlarda 90k ilginq ornekler vermi$lerdir. Bu sanatlara ilk yonelenlerin Be$- 
?ar bin Biird ve tbn-i Hirme oldugu da soyleniyor. Bu iki ?ahis, Arap dilinde, (dil kural- 
lan aqisindan) ?iirlerinin delil olarak kullanildigi son kifilerdir. Sonra bu hususta onlan 
Amr bin Kulsum, Attabi, Mansur Niimeyri, Muslim bin Velid ve Ebu Niivas takip etmi?- 
tir. Habib bin Evs ve Buhturi ise bunlann izinden yurumu$tiir. Sonra Ibn-i Mu’tez geldi 
ve bu sanata son noktayi koydu (yani onlan en mukemmel §ekline ula?tirdi). 

$imdi sanatlardan soyutlanmi? olan tabii soze Kays bin Zerih’in $u beytini ornek 
verelim: 


Yalmz oldugumda belki de kendime senden 

Bahsederim diye evlerin arasmdan fikiyorum 

Sanatlardan soyutlanmi? olan bu beyitteki, saglam ve diizenli soz orgiisiine dikkat 
et. Eger bu saglamligin iizerine bir de sanatlar ilave edilmi? olsaydi, onu daha da giizel- 
leftirirdi. 

Masnu sozlerin ornekleri ise, Be??ar’dan ve Habib’ten itibaren qoktur. Sonra tbn- 
i Mu’tez gelip, bu sanata son noktayi koymu?tur. Daha sonra gelenler ise bu meydanda 
onlan takip edip, onlann izinden yuriimu$tiir. Sonra bedi sanatlannm qefitleri qogalmif 
ve bu sanatlarla ilgilenenler, onlan isimlendirmede farkli terimler kullanmi?lardir. Bu 
kimselerden pek qogu, bedi sanatlanm, ifadeye bir etkisinin olmadigim ve sadece sozii 
siisleyip giizelleftirdigini kabul etmekle birlikte, belagat ilmi iqinde ele almi?lardir. Eski- 
ler ise bedi sanatlanm, belagat ilminin di?inda goriirler. Onlara gore bunlar konusu ol- 
mayan edebi sanatlardir. Ibn-i Re?ik’in “El-Umde” isimli kitabinda dile getirdigi gorii? 
budur. Endiiliislii edipler de bu gbrii?tedir. 

Bedi sanatlanyla me?gul olanlar, bunlann kullanilmasi iqin bazi ?artlar zikretmi?- 
lerdir. Bunlardan biri, bu sanatlan kullanmak iqin zorlamalara giri?memek ve bunlara 
(§iirin veya edebi metnin amaci haline gelecek derecede) 90k fazla onem vermemektir. 
Ancak bunlar kendiliginden olursa, buna soylenecek bir soz yoktur. Qunkii i?in icpnde 
zorlama olmazsa, soz, kusur ve eksikliklerden uzak olur. Aksi takdirde, yani bu sanatlan 
kullanmak upn zorlamaya gidilirse, soziin esas terkibi goz ardi edilir, boylece ifade teme- 
linden bozulur ve belagat da ba?tan kaybolup gider. Bu durumda geriye sadece soz konu- 
su siislemeler kalir. 

Qagimizdaki ediplerin i^inde bulundugu genel durum budur. Belagatta zevksahi- 
bi olanlar ise, onlann bu sanatlara bu kadar onem vermeleriyle alay ediyorlar ve bu du- 
rumu, ellerinden ba?ka bir ?eyin gelmemesine bagliyorlar. Dilde mahir ve tabii zevk sa- 
hibi kimselerden biri olan iistadimiz Ebu Berekat El-Belfiki’nin ?oyle dedigini duydum: 
“Nefsimin bana ho? gosterdigi en biiyiik arzulardan biri, $iirinde veya nesrinde bedi sa- 
natlanm kullananlann giiniin birinde en ?iddetli cezaya <;arptinlmalarina ?ahit olmak- 
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tir.” O, bu sozleriyle ogrencilerini bu sanatlara yonelmekten, (§iir ve nesirlerinde) zorla- 
ma yoluyla bunlan kullanmaktan ve bel&gati bir kenara birakmalanndan sakindinyordu. 

Bir diger fart, bu sanatlan az kullanmaktir. Bunlan bir kasidenin iki veya 119 bey- 
tinde kullanmak, fiiri giizellef tirip siislemek i^in yeter. £ok fazla kullanmak bir kusurdur. 
Ibn-i Refik ve digerleri bu goriiftedir. 

Kendi zamamnda Endiiliis’te Arap dilinin reva^ta olmasim saglayan iistadimiz 
Ebu Kasim §erif Sebti fdyle derdi: “§air veya kitibin, bed! sanatlanm 90k kullanmasi, (fi- 
irini veya nesrini) qrkinleftirir. £unku bu sanatlar soziin siisiidiir ve tipki yiizdeki ben 
gibidir. Bir veya iki tanesi giizellef tirir, ancak 90k olmasi 9irkinlef tirir.” 

Hem cahiliye, hem de Isl&m doneminde, baflangi9ta nesir de f iirdeki o^iilere go- 
reydi ve serbestti. Ciimleleri arasinda dengeye ve efitlige dikkat edilir ve bu denge fasila- 
lara if aret ederdi. Seci yapma zorunlulugu duyulmaz ve sanatlara da onem verilmezdi. T 4 
ki Biiveyh ogullari devletinin kitibi Ibrahim bin Hilil Sibi 9ikmcaya kadar. O nesirde sa- 
natlara ve kifiyeye yonelmif ve bu konuda 90k ilginq; ornekler ortaya koymuftur. Insan- 
lar resmi yazifmalarda boyle bir iislup kullandigi i9in onu kinamiflardir. Onu boyle bir 
iislup kullanmaya sevk eden tek sebep, hizmetinde oldugu hukiimdarlarin hem Arap9a- 
ya, hem de beHgat piyasasim canlandiran hilUfet hamlelerinden uzak olmalariydi. 

Ibrahim bin Hil&l’den sonraki kitipler arasinda, nesirde bedi sanatlanm kullan- 
mak yaygmlaf ti, serbest yazi unutuldu ve resmi yazif malar, dostlar arasindaki yazif malar 
ve bel&gatli Arap9a, sokak diline benzeyip siradanlaf ti. Boylece meralar, verimsiz arazile- 
re karifmif oldu. (Yani Arap9a siglafip verimsizlefti). Biitiin bunlar gosteriyor ki, zorla- 
ma sanatlar ile siislenmif sozler, tabii sozlerin gerisinde kaliyor. (^tinkii o sozlerde, dil 
zevkinde belirleyici faktor olan beldgat onem verilmiyor. Allah sizi yaratti ve bilmedikle- 
rinizi ogretti. 



ELLI DOKUZUNCU FASIL 


Makam ve Mevki Sahiplerin §iirle Me§gul 
Olmaya Tenezziil Etmeyecekleri Hakkina 


Bil ki $iir, Araplann ar$ivi konumundaydi. Ilimleri, haberleri (tarihleri) ve hik- 
metli sozleri hep $iirlerdeydi. Araplann reisleri bu konuda birbirleriyle rekabet ederler ve 
Ukaz panayirinda, bu i§in otoritelerinin oniinde durup fiirlerini okurlardi. Hatta i$, §iir- 
lerin, hac mekanlan olan ve atalan Hz. Ibrahim tarafindan bina edilen Kabe duvarlarma 
asilmasi yari$ma girmelerine kadar varmi$ti. Nitekim Imriu’l-Kays bin Hucr, Nabiga 
Ziibyani, Ztiher bin Ebu Siilmi, Antara bin §eddad, Tarafa bin Abd, Alkame bin Abde ve 
A’$a, “muallakatu’s-seb’a” (yedi asilan) ismi verilen kasidelerini Kabe duvarma asmi$lar- 
dir. Sadece Mudar i<;inde, kabilesi, asabiyeti ve konumu ile buna gu$ yetirebilenler kasi- 
delerini Kabe’nin duvarma asabiliyorlardi. Bu kasidelerin “muallaka” (asilan/askida olan 
$ey) olarak isimlendirilmelerin sebebi budur (yani Kabe duvarma asilmalandir). 

Sonra Islam’in ilk donemlerinde Araplar bu i$lerle ilgilenmediler. C^tinkii bir ta- 
raftan din, peygamberlik ve vahiy meseleleriyle me$gul oldular, diger taraftan da 
Kur’an’m uslftbu ve nazmi (soz orgiisti) kar$isinda delete dii§tiikleri i<;in, hem §iir ve 
hem de nesir konusunda bir miiddet sessiz kalip sustular. Sonra buna ah$tilar, her §ey 
yerli yerine oturdu ve istikrar kazandi. $iirin haram kilmmasi veya yasaklanmasi hakkin- 
da vahiy gelmedigi gibi, Hz. Peygamber de $iir dinlemi$ ve $airleri miikafatlandirmifti. 
Bu ytizden Araplar $iir konusunda tekrar eski ah$kanhklarma dondiiler. 

O donemde Kureyf’in ileri gelenlerinden Omer bin Ebb Rebia, $iir ve belagatta 
90k ileri ve yiiksek bir dereceye sahipti. (/>gu zaman §iirlerini Abdullah bin Abbas’a arz 
eder, o da begenerek dinlerdi. Sonra (Emevilerden itibaren) hukumdarhk donemi geldi 
ve Araplar $iirleriyle onlara yakla$ip onlari ovmeye ba$ladilar. Devletin ba^indaki halife- 
ler de, $ iirlerinin giizelligine ve kabileleri arasindaki konumlanna gore bunlara en biiyiik 
miikafatlan vermi§lerdir. Aynca o $iirlerden haberleri, olaylan ve dilin en giizel ornekle- 
rini ogrendikleri i<;in, onlari dinlemeye de 90k du$kunlukgostermi$lerdir. Araplar $ocuk- 
larindan bu §iirleri ezberlemelerini istiyorlardi. 
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Emeviler donemi boyunca ve Abbasilerin ba§langicinda durum bu hal iizere de- 
vam etmi$tir. “El-Ikdu’l-Ferid” kitabi rniidlifinin naklettigi, §iir ve $airler iizerine Harun 
Re$id’in Esmai ile yaptigi sohbetlere dikkat edildiginde, Harun Re$id’in §iir konusunda 
saglam ve derin bir birikime sahip oldugu, §iire onem verdigi, soziin iyisini ve kotiisiinii 
bildigini ve ezberinde 90k fazla $iir bulundugunu anlar. 

Daha sonra dilleri bozulmu? olan, (dogru) Arap^ayi bir sanat olarak sonradan og- 
renen bir nesil geldi ve bunlar §iirleriyle Arap olmayan emirleri ovmeye yoneldiler. Bu 
emirlerin ana dili Arap^a olmadigi ipin, soz konusu $airlerin tek amaci onlardan alacak- 
lan muk&fatlar olmu$tur. Bunun di$inda (edebi a^idan giizel eserler vermek gibi) hiqrbir 
ama<;lari olmamiftir. Habib, Buhturi, Miitenebbi, Ibn-i Hani ve onlardan sonrakiler boy- 
le yapmi$lardir. I$te boylece oncekilerin $iirden bekledikleri faydalar ortadan kalkmi$ ve 
genel olarak $iirin tek amaci, bah$i$ istemek olmu$tur. Bu yiizden sonraki donemlerde 
makam ve mevki sahipleri $iirden yiiz <;evirmi$tir. Hatta reis konumundakilerin ve bii- 
yiik makam sahiplerinin §iire yonelmeleri, ayip ve kotii bir $ey kabul edilmi§tir. Allah ge- 
ceyi ve giindiizii degi§tirip ^evirendir. 



ALTMI$INCI FASIL 

Qagimizdaki (Bedevi) Araplarm ve 
§ehirlilerin §iirleri Hakkinda 


Bil ki §iir Arap diline ozgii olmayip, hem Arap^ada hem de diger dillerde vardir. 
Farslarda ve Yunanhlarda $airler vardi. Nitekim Aristo “Mantik” kitabinda §air Home- 
ros’tan bahsetmi$ ve onu 6vmii§tur. Yine eskiden Himyer’de $airler vardi. 

Araplarm acemlerle i^ i^e girip dillerin birbirine kari$masindan sonra, i’rab (gra- 
mer) kurallan derlenip kayit altina alinmi? olan Mudar dili bozuldu. Boylece konu$tuk- 
lan dil onceki Araplarm dilinden farkli olan bir Arap nesli yeti$ti. Evet, sonrakilerin dili 
i’rab noktasinda oncekilerden tamamen farkli oldugu gibi, $ogu kelimelerin anlamlari ve 
yapilan a^isindan da farkliydi. Aym $ekilde $ehirlerde de i’rab, kelimelerin anlamlari ve 
9 ekili§leri aqsindan Mudar dilinden farkli bir dil geli$ti. Bu dil, ^agimizdaki (bedevi) 
Araplarm dilinden de farklidir. Yine dogu, bati ve Endiiliis $ehirlerinin dili de birbirine 
uymaz. 

$iir tabii olarak biitiin dillerde bulundugu ve yine harekeli-harekesiz harflerin sa- 
yisi bakimindan, tek bir nispet iizere bulunan 0I9U ve ahenk (vezinler) de insan tabiatin- 
da mevcut oldugu ic;in, bir dilin, yani Mudar dilinin kaybolmasiyla (bozulmasiyla) §iirin 
de ortadan kalkmayacagi dogaldir. Aksine acemle$en (dilleri bozulan), her nesildeki ve 
her dildeki (leh^edeki) Araplar, §iire yonelmi§ler ve dillerinin imkanlan ol^iisimde $iir 
soylemi$lerdir. 

Qagimizdaki acemle$en Araplar, eskilerin kullandigi aruz ol^iilerinin tamamiyla 
ve nesib, ovgii, mersiye, hiciv gibi $iir tiirlerinin hepsiyle uzun kasideler soylemekte, bir 
konudan digerine ge^mek i^in giri^ler yapmakta (yani klasik §iir tekniklerini uygulamak- 
ta), bazen de daha §iirin ba$inda dogrudan konuya girmektedirler. $airler i^ogunlukla ka- 
sidelerine kendi isimlerini zikrederek ba^lamakta, sonra da sevgiliye olan ozlemlerinden 
ve sevgilinin giizelliginden bahsetmektedirler. 

Magrib $ehirlerindeki Araplar, bu ttirdeki §iirleri, Arap $iirlerinin me§hur ravisi 
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Esmai’ye nispetle “esmaiyat” olarak isimlendirirler. Dogudakiler ise “bedevi”, “havrani” 
ve “kaysi” olarak isimlendirirler. Bazen bu §iirleri, musiki metodlarina gore olmayan, ba- 
sit melodilerle soyledikleri de olur. Sonra bunlan $arki $eklinde de soylerler ve bunlarin 
$arki $eklinde soylenmesini -^agimiza kadar bedevi Araplarin yerle$ip mekan edindikle- 
ri yerlerden biri olan, Irak ve §am’in sinir bolgelerindeki Havran’a nispetle- “havrani” 
olarak isimlendirirler. 

Sonraki Araplar arasinda yaygin olarak kullamlan bir §iir tiiru daha vardir. Bu tur- 
de §iir dortlii dizeler halinde soylenir. Dordiincii dizenin kafiyesi, ilk ii<; dizeninkinden 
farklidir. Ancak kaside boyunca her dortliigiin son dizesinin kafiyesi aynidir. Bu tiir, mii- 
vellidun (Arap ve acemlerin kari$imindan gelen nesil) tarafindan ipkartilan murabba 
(dortlii) ve muhammes (be§li) tiirlere benziyor. 

Soz konusu Araplar bu §iir tiiriinde iistiin bir belagat seviyesine sahiptir. I^lerin- 
de 90k btiyiik $airler vardir. (^agimizda ilimlerle, ozellikle de dil ilmiyle me§gul olanlarin 
^ogu, bu §iirleri benimsemeyip reddederler ve onlari dudaklanni egip biikerek (yani alay- 
li bir $ekilde) okurlar. Bu $iirlerden ho$lanmamalarinm, onlarin kotii ve i’rab kurallarin- 
dan yoksun olu$undan kaynaklandigina inanirlar. Ancak bunun tek sebebi dilde (yani dil 
ilminde degil, dil kendisinde) meleke sahibi olmayi$laridir. Eger bu konuda meleke sahi- 
bi olsalar, bozulmami$ olmak $artiyla, dildeki tabiatlan ve zevkleri, bu §iirlerin belagatli 
olduklarina tanikhk ederdi. 

Bu §iirlerin i’rab kurallarmdan yoksun olu^una gelince, i’rabin belagatla bir ilgisi 
yoktur. C^iinkii belagat, soziin, ifade edilmek istenen manaya ve halin gereklerine tarn ola- 
rak uygun olmasidir. Yoksa (belagat aqsindan) fdilin merfu, mef’uliin de mansub olma- 
si veya tersi olmasi arasinda bir fark yoktur. C^iinkii i^agimizdaki dilde oldugu gibi, bu hu- 
suslara ba§ka karinelerle de i$aret edilir. Ger^ekte bir hususa, o dili konu§anlarin (teamiil 
olarak) iizerinde anla$tiklari $ekilde i$aret edilir. Eger bir dilde, (fail, meful gibi) her 
hangi bir hususa ne $ekilde i$aret edilecegi biliniyorsa, artik bu hususa o $ekilde i$aret et- 
mek (yanh$ olarak nitelenemeyecek) dogru bir kullamm olur. Eger bu $ekilde i$aret et- 
mek, ifade edilmek istenen manaya ve halin gereklerine de uygunsa, bu kullamm belagat 
aqsindan da dogru olur. Artik bu hususta nahivcilerin soyledikleri kurallara itibar edil- 
mez. 

l$te soz konusu $iirlerde, kelimelerin son harflerindeki i’rab harekelerinin di§in- 
da, §iirdeki biitiin iisluplar ve sanatlar mevcuttur. Kelimelerin son harfleri ise genelde ha- 
rekesizdir. Falin mef’ulden, mtibtede’nin haberden aynlmasi ise, i’rab harekeleriyle degil, 
sozdeki karinelerle olur. 

Bu $iirlerden biri §erif bin Ha§im’e ait a$agidaki kasidedir. §erif burada, Serhan’in 
kizi Caziye’nin kabilesiylebirlikte Magrib’e go<; edi$ini hatirlayip aghyor. 


Hdfim bin $erif der ki, kalbim 
Derin if fekmelerden usanmiftir ve fikayetfidir 
(Sevgiliden kalan) ifaretleri nerede gorse yerinden sokiiliir 
Bedevi gencinin, 0 zor (ve act) haberi kivranarak soy ley if ini 
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Ruhuti, bir sabah ansizin gelen bu haberden gektigi act ttedir 

Allah, onu buna zorlayam ve bundan haberi olam helak etsin 

O, parlak bir Hint hangeriyle, kalbi parga parga 

Yerinden sdkiXlen birinin gektigi actyt gekiyor 

Onun hali, sanki bir yikaytcimn eline diigen 

Ve dikenli bir agagtan yaptlan kementle gekilen kuzu gibiydi 

Iki ayagtna ve bagina vurulmug kementle gekigtiriliyordu 

Goz, onun bu haline yaglarim bogaltti 

Ttpkt bir merdanenin doner ek bogalttigi sular gibi 

Ve yagmur yiiklii bulutlar, (kuruyacagindan korkarak) 

Yetigip yagmurlarint onun kaynagim bogalttilar 

Safa tarafindaki Kay’an’dan ptnarlar (gibi yagmur) bogaldi 

Ve gimgekler biitiin yogunluk ve giddetiyle gakttlar 

Bu garki, esirlerin altnacagt bir savaf gagrtstdir ki 
Bagdat’in fakirlerini bile harekete gegirdi 
Tellal sefer igin nida ettiginde, develer haztrlandt 
Odiing deve alan da, odiing aldigi deveye bindi 
Diyab bin Gafir de siyah atmi haztrladt 

Hasan bin Serhan onlara dedi ki: Batiya gidin 

Onlart koruyan bensem, onlart sulak bir yere goturun 

Ve atmi ayaklartyla teperekgitti 

Yeminlerini bozmakta bir saktnca gormediler 

Zeyyan bin Abis, bana ihanet etti 

Oysa dostum ve arkadagim oldugunu iddia etmigti 

Ve ben ona kalkammt g evirmemigtim (diigmanltk etmemigtim) 

Yamndakileri gdyle diyerek kandirdt ■ Ibn-i Higamin yurdu 

Higbir faydast olmayan steak ve susuz bir yer dir 

Artik Bagdat’m kaptst ve topragi bana haramdtr 
Oraya ne girecegim ne de donecegim 
Ruhum Ibn-i Higam’tn yurdundan ayrtldt 
Oramn giineginden ve stcakltgmdan 
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A§agidaki kaside de bu ttir $iirlerdendir. Su’da isimlikadan $air bu kasidede, Afri- 
ka ve Zab topraklarmda kendileriyle sava$ i^inde olan Zenate emiri Ebu Sa’di Yefreni’yi, 
mersiye iislubuyla alaya aliyor: 

Ey Zenata halifesinin kabrini soran! 

Oranin vasfim benden al, yolunu kaybetme 
Onu Ran vadisinin yiikseklerinde goreceksin 
Ozerine bina edilmif buytik bir amt vardir 
Onu, temiz bir bolgenin uzagmdaki fukurda goriiyorum 
Dogusunda vadi var, sazlik onun ifarelidir 

Ah! Zenata halifesinin blumiine yiiregim nasil yanmakta 

O, soylu atalann neslinden gelen bir evlattir 

Savaffi bir yigit olan Diyab bin Ganim tarafindan olduriildu 

Yaralanndan su tulumlanndan akan su gibi kan akiyordu 

Eyyolcu! Zenate halifesi oldii 

$imdi devenin seni goturdugii yere git 

Biz seni otuz kere kovup uzaklaftirdik 

Bir giinde on alti kere kovulmak sana azdir 

A$agidaki §iir de $erif bin Hi§am’m diliyle soylenmiftir. $erif bu §iirde, Mazi bin 
Mukreb ile aralannda ge^en serzeni$leri zikrediyor: 

Yigit Mazi bin Mukreb bana dedi ki 

Ey §ukri! Bizsenden ho$nut degiliz 

Ey §ukri! Bizden uzaklaflin, aramizda sevgi kalmadi 

Nakifli elbiseler giyen Araplara yaklaftin 

Biz kaderimize boyun egerek, sabah vakti yola fikiyoruz 

Kurtuluf if in Bisker’den Necd’e gidiyoruz 

Ey §tikri! Don, ancak kendi yurdunu imar eden ya$ar 

Gerfi onlann reislerinin kizi yurtlanndadir 

Ancak o Araptir ve biz Arap kizlanm hafif bilmeyiz 

Bir ba$ka $iirde ise Magrib’e go$ etmeleri ve orada Zenateleri yenmelerinden bah- 
sediliyor: 
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$erifbin Higama yaptigim biitiin iyilikler boga gitti 

Benden once iyilik yapmig olanlann iyiligi de boga gitti 

Ben ve o, aramizda mevcut olan bir oviing igindeydik 

Ancak o, bilmedigim bir sebeple bana strt gevirdi 

Ben de igtigi garabin etkisiyle 

Yikilip kendini kaybetmig biri gibi geri dondiim 

Veya cigerparesi kaybedip perigan olmug 

Ve kendi kabilesi arasinda horlamg agagtlanmig 

Konuk etmesini bilmeyen Araplann arasinda kalmig 

$agkin gagkin dolagan bir kadin gibi 

Igte ben de ugradigtm hakaretler nedeniyle 

Tipki onun gibi kalbindeki aciyla kivramyorum 

Ben de kavmime gog etmelerini emrettim 

Onlar da erkenden hazirhklanm yapip yola giktilar 

Yedi gun ag ve susuz oturduk 

Bedeviler bizi golgeleyecek gadirlan da kurmadilar 

Boylece bitkin develerin sirtinda, golgelenmeden kaldik 

A$agidaki kaside, Riyah kabilesinin Zevavide boyuna mensup ve bu boy i^inde re- 
islik konumunda bulunan Sultan bin Muzaffer bin Yahya’ya aittir. Sultan bin Muzaffer bu 
kasideyi, Afrika’daki Muvahhidin devletinin ilk hukiimdari Emir Ebu Zekeriyya bin Ebu 
Hafs’in Mehdiye’deki hapishanesinde tutuklu bulundugu sirada soylemi$tir: 


Gece yanstmn karanligmda derim ki 

Artik goz kapaklanmin kapanmasi haramdir 

Agk ve kederle ittifak etmig bir kalbe 

Ve hiizniin pengesindeki ruha gore bulacak yok mu 

(Beni bu dertlerin pengesine diigiiren sevgili) 

Hicazli bir bedevi Arap giizelidir, ki 

Arzulan (yerine getirilmekten) g ok uzaktir 

Badiyelere diigkundur, gehirlere ahgamaz 

O, gadirlanm yumugak (gol) kumlanna kurar 

Ve her kigi bu gadirlarda gegirmeyi sever 

Bundaki zorluk ve sikintilara da gogiis gererek 

$ ayirlan , bol yagmurlarla sulanan 

En verimli otlan olan yerlerdedir 

Gozleri, daglann zirvelerinden gelen bulutlara agiktir 
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Yagmuryiiklu o bulutlarin akittigi gdz yaflari 
Suyu bol kaynaklarin tatlt sulariyla karifir 
Ve fayirlar sanki bir gelin gibi siislenir 
Belindeki kemeri papatyalardir 
(Bu faytrlar), otlaklarinda hayvatilartn beslendigi 
Genif sahralar ve fdllerden farkhdtr 
Ifecegi koyunlartn memelerindeki katiksiz sutttir 
Yiyecegi de siyah renkteki koyun etidir 
O zahmeti ve kalabaligiyla genflerin saflarim agartan 
Kapilardan ve durumlardan ( fehirlerden ) hoflanmaz 
Allah o agaflt vadiyi bol yagmurlarla sulasin 
Ve f iiriiyup yok olmuf otlarina yeniden hay at versin 
Ona verecegim mukafat ancak sevgidir. Ve kefke 
Onun yurdunda gefirdigin gunlere fimdi sahip olsam 
O zaman genflik yayi bileklerimdeydi 
Kalkip attigim oklar hedefinden hi( fafmazdi 
Egerimin altindaki atim da her zaman 
Saglam ve hazirdi. Dizginleri de elimdeydi 
$imdiye kadar kaf gtizel, beni uykusuz birakti 
Ama onun tebessumundeki ahenkten daha giizelini gormedim 
Ondan bafka da nice iri goguslu ve fekici 
Kirpikleriyle biiyuleyen giXzellere tutulmuftum 
Onlara duydugum fiddetli afkimdan el firptim ( ah fektim) 
§imdi a$k atefi ifimde yanmakta 
Ve sular bu atefi sondiiremiyor 
Ey bana (benim olacagim) vaad eden sevgili 
Bu vaadin ne zamana kadar geferli 
Omiir karanlik zindanlarda tiikendi 
Ancak gordtim ki, bulutlar giinefi kapatsa da 
Sonra afiltyor ve her fey yeniden bafliyor 
Ve Allah’ in yardimiyla, mutlulugun 
Sancaklari ve bayraklari dalgalanarak bize geliyor 
(Kendimi) mizragim omzumda oldugu halde 
Onlarin oniine dufmtif yiiruyor goriiyorum 
Ramis’ in iist tarafi olan Itaku’n-Nuk’ta 
Bana gore Allah’ in sevimli olan beldesinde 
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Caferiye’deki menzile doniip orada ikamet etmek 
Benim ifin en doyumsuz makama ulaftnt f olmaktir 
Orada Hilal bin Amr kabilesinin asilleriyle gbriifur 
Onlann selami esaretin izlerini ve ezikligini giderir 
Doguda ve battda onlann yigitlikleri ornek verilir 
Bir kavimle savapnca, onlan hemen hezimete ugratirlar 
Dunya durdukfa ve oramn giivercinleri dtmeye devam ettikfe 
Selam onlara ve onlann himayesindekilere olsun 
Biitiin bunlan btrak, geftnifte kalanlara iiziilme 
Bu diinya kimse ifin kaltci degildir 

A§agidaki kaside son donem bedevi Araplarindan Halid bin Hamza bin Omer’e 
aittir. Halid bin Omer, Ebu Leyl’in torunlarinda olup, kasidesinde du$manlari olan Mii- 
helhel’in torunlarim kinamakta ve onlarin $airleri §ibl bin Miskiyane bin Muhelhel’e ce- 
vap vererek, onlara kar$i kendi kavmiyle oviinmektedir: 


Bu sozler, (bllerin felaketlerinde yetifmif 

Ve oradaki zorluklara gogiis geren birine aittir 

O, bel&gath ve kafiyeli sozlerin ( fiirlerin) en tathsiyla 

Felaketlerdin getirdigi sikmtilan giderir 

Sefkin ve gdz kamaftmci fiirleriyle 

Tamamen uydurma ve diizmece sozlere meydan okuyor 

Bu fiirler eleftiri siizgecinden gefmif ve saglamdtr 

Ve ey asiller toplulugu! Ben bu fiirlerle 

§ibl’in soziinu kestim. i$te bu, (hak ettigi) cevaptir 

Ey $ibl! $iirini $arkt olarak soylemek dertlileri rahatlatiyor 

($iirinde) bvuniiyorve hifbir $eyi eksik btrakmiyorsun 

Ancak soylediklerinin fogu aytplanacak feyler 

Ommii’l-Metin bin Hamza hakktndaki sozlerine gelince 

O, sava^arak kendi korulugunu korumuftur 

Bilmez misin ki, Beni Yahya ile karplaftiktan sonra 

Oralan yeniden o ayaga kaldtrdi 

O, parlay an veyaktn bir ytldizdtr ey $ibl! 

Hif savafa girip de atefte tsinan birini gordiin mil 
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A§agidaki kaside de yine du§manlarin kinanmasi ve ayiplanmasi hakkindadir: 

Ostiinliikte yanpyorsunuz, ama en zengin (iistiin) benim 
Qiinkii ben ovuniilecek biitiin niteliklerin sahibiyim 
Onun if in ustiinliik ve oviinmek benim hakkimdir 
Biz bu niteliklerimizle, her kotiilugu defederiz 
Ve ktliflartmtzla du$manlarm boynunu vururuz 
Eger gelinler bizden miilk (ba$lik) isterlerse 
Mizraklanmizin ucunu kana boyanz 
Artik ondan soma keskin kiliflara 
Ve ytlanm dili gibi kisa mizraklara da gerek kalmaz 
Amca ogullanmiz olan yigitler de zillete razi olmaz 
Esirler yiiriirler, onlar ise binitlerin iizerindedir 
Olumiin onlara ula$acagindan hif fiiphe etmezler 
C^iinkii diinyamn halleri f ok htzli degifir 

A$agidaki beyitler ise go^leri anlatiyor: 

Diifmanlardan korkmadan fblleri a$anz 

Korkuyla f evrilmi? yerlerden geferek 

$ibl’e, gozlerin orada bilgeler gordugunii soyleyin 

Ve her yaban siginna, ancakyavrusu nail olur 

Sabahlan sahipleri siitiin f ok azim altr 

Her gun olduriilenlerden geriye dul kadinlar kalir 

Kotiiler vef acirler onlara nail olmak isterler 

A§agidaki beyitler ise hikmetli sozleri dile getirir: 

Sana yasak olan bir $eyi istemen akilsizliktir 
Senden yiiz f evirene, senin de yiiz fevirmen isabetlidir 
tnsanlann, sana kapilanm kapadigim gordiigiinde 
Binitine atla ( ve oradan aynl ki), Allah sana bafka kapi afsin 

§ibl, a$agidaki beyitte Kuub boyunun, Biircum kabilesine mensup oldugunu zik- 
rediyor: 
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Yaglilar ve gengler Bur cum evladmdandir 
Btitun yarattklar, onlann zulmunden gikayetgidir 


Halid bin Hamza bin Omer, a$agidaki kasidede, Tunus’ta haciplik vazifesinde 
iken, hukiimdar Ebb Ishak bin Sultan Ebb Yahya uzerinde hakimiyet kuran ve onu etki- 
sizle$tiren Ebb Muhammed bin Tafrakin ile dostluk kuran karde$lerini kinayip azarla- 
maktadir. Bu hadise, zamammiza yakin bir donemde olmu$tur: 


Comert biryigit olan Halid, bilerek 

Hep soziin dogrusunu soyler 

Bunlar, dugunceli ve bilge birinin sozleridir 

Sagma ve gereksiz sozler degil 

(Soylediklerim) kalbimde beliren manalardir 

Bir ihtiyagtan kaynaklanmaz ve bo$ feyler de degil 

Onu kalbimde saklayip dost edindim 

O, sahibi ifin ne biiyuk bir nimettir 

Ve elde edilmesi gereken bir hazinedir 

$imdi bir ihtiyaca binaen onu afikliyorum 

Ka’b ogullan bizim en yakin akrabalanmizdir 

Yafhsiyla genciyle onlar bizim amca ogullandir 

Vatamn fethedilmesinde, bazilanna iyilikte bulunduk 

Tertemiz bir dostluk ve sevgiden kaynaklanan 

Bazilannin dtifmanlanndan yuz fevirdik 

Soylediklerimin kesinlikle dogru oldugunu biliyorsunuz 

Bazilanna mulkumuzun bir kismini hibe ettik 

Ve bunlar vicdanlarda kayitlidir 

Bazilar yaptiklanyla kalbimizi yaralamiftir 

Ancak liitufve hofgorumuz olanlan unutturdu 

Bazilan hakkimizda kotuluk dufunmiiftiir 

Ancak diifuncelerini dcgiytirip diizelttik 

Sonunda, surekli uyardigimiz, hatta bazen 

Korkuttugumuz igin girkinliklerinden vazgegtiler 

Biz hep onlann yucelmesini istedik 

Kbtuliik perdesinin agilmasina engel olduk 

Nice canlar ve yigitler verdikten sonra 

Terfy vatanim himayemize aldik 

Ve daha once elimizden gikan topraklan da 
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Ka’b ogullanmn reisleriyle birleftik 

Ve her diifmanhga karfi otilarla muttefik olduk 

Sonunda gtiflii olmayanlan bile 

Biiytik bir servete ulaftilar 

Pahalt (giizel) cariyelere sahip oldular 

Her fefit ipekten elbiseler giydiler 

En kiymetli binitlere bindiler 

Yigrnla sagmal hayvanlara kavuftular 

Boylece daha onceki Bermek ogullanmn 

Ve DiyAb zamamnda Hildl ogullanmn zenginligine ulaftilar 

Her zorlukta bize kalkan oldular 

TA ki dtifmanlar galip gelene kadar 

Ifte o zaman gecenin karanligmdan yararlanarak 

Asil insanlann (Ka’b ogullanmn) yurdunu terk ettiler 

Bunun getirecegi aytplanma ve kinanmayi duftinmeden 

Boyle yapmakla kabilemize kara elbiseler giydirdiler 

Kefke bunun ne firkin bir fey oldugunu bilselerdi 

Yine onlardan bazilan var ki 

Onlann akillanm kaybetmif olduklanm diifiinuyorum 

Hakkimizda, hak etmedigimiz zanlarda bulunuyorlar 

Umanm, mazur gorulecekleri sebepleri var dir 

Qunkii zanlannda yamldiklan sabit olmuftur 

Bu, onlar ve onlara katilanlar ifin bir ayiptir 

$imdi hesapsiz olarak binleri (dinarlan) hibe eden 

Yigit Ebu Muhammed’in gidifine yamyorlar 

Bazi ahmaklar sandilar ki bulutlar gibi 

Onun hibeleri de hep hayat verir 

$imdi bulutlann altinda su anyorlar 

Ancak yoneldikleri her fey serap fikiyor 

O, verirken, ne kadar verecegini bilmezdi 

Az verirse, bu da dogru ifin degildi 

Biz ondan bir fey umit etmiyoruz 

O artik oliim oklanmn hedefidir 

Terfif’e ayak basarsa, biitiin genifligine ragmen 

Burasi ona dargelir ve en kisa zamanda buradan uzaklafir 

Ve per deler arkasindaki yetifmif, buyuleyici bakiflara 
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Baftan fikanci naz ve cilvelere sahip gUzellerden de 

Tath sesleri ve faldiklan kanunlar He nefelenince 

O da nefeletiir ve kendinden geferdi 

Boylece onu baftan fikanp saptinrlardi 

Hatta ( akh havada ) bir getif gibi onlarla farktlar soylerdi 

Lezzetli yemekler, giizel ifkiler arastnda boyle ya$adt 

Emirlerine itaat edildi, arzulan yerine getirildi 

§imdi biitiin bunlar lbn-i Tardktn’e haramdir 

Onlann yeritii, ona yoneltilmif mizraklar aldt 

Eger o aktlh ve basiretli olsaydt 

Sonunda bogulacagi bir denize dalmazdi 

Bddiyeler, dimdik ayakta kalacak 

Etkili ve biiyiik yigitler ister 

Mizraklanmizt ve oklanmizi kiztla boyayarak 

Yurdumuz ancak bu fekilde koruruz 

Veyurdumuzu elde etmek isteyenler 

Buna pieman olarak akfama fikarlar 

Ey ekmegiyerken katik da arayanlar 

Siz katiklan zehirle kartfttrdimz 


A$agidaki kaside, Zu’ba kabilesinin boylarindan biri olan Amir ogullarinin reisle- 
rinden Ali bin Omer bin Ibrahim’e aittir. Ali bin Omer bu kaside de, kendisiyle reislik 
miicadelesine giren amca ogullarmi kinayip azarlamaktadir: 


($iirim ) maharetli ellerin ipek bir elbise iizerine 
Nakif naktf dizdigi inciler gibi diizenlidir 
Bu beyitler aramtzda gefenlerin sebeplerini afiklar 
Bir sabah vakti iki boy halinde binitlerine atlayarak 
(Amca ogullanmn) bapna buyruk fekip gitmelerinin 
Onlarin bu hali (ve niyeti) bize belli oldugu gun 
Gevgen agacimn dikeni batmif gibi vicdamm stzladt 
Veya cilt hastahgma yakalanmif birinin 
(Teddvi if in) atefle daglanmasi gibi daglamp yandim 
Ya da kalbimi eline gefirmif bir zalimin 
Onu lime lime parfalamastmn aasim yafadtm 
Ayrthgin acisiyla zehir gibi konuftugumda 
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Ayrtlmaya daveteden kifi beni ziyaret etti 
Ey dune kadar hayat dolu olan mamur fayirlar! 

Genf ktzlar uzerinizde yuriiyor ve oynuyorlardt 

Gecenin karanligmda bazilan uyamk bazilart da uyuyordu 

Hayvanlann otlamasma bakmak ho$umuza giderdi 

Ancak bugtin, etrafta baykuflardan bafkast yok 

Onlargeride kalan harabelerde matem tutarlar 

Harabelerin ontinde uzun bir sure durduk 

Yorgun ve y afar a bogulmuf gozlerle (neler oldugunu) sorduk 

Ancak onlardan hifbir haber ogrenemedim 

Beni kedere ve actya bogan vehimlerin diftnda 

Bundan soma Mansur bir Ali’ye selam soyleyin 

Selamdan sonra bir daha selam soyleyin 

Ona deyin ki: Ey Ebu Vefa! Yanhf bir yol tuttunuz 

Derin ve karanltk sulara girdiniz 

Bunlar bir odun parfasiyla olftilecek sular degildir 

Tafkm ve azgtn sel sulandtr 

Or alar da size yol gosterecek ifaretleryoktur 

Tafkm deniderde yuzulmez 

(Bilin ki) bazt akilsiz kimseler 

Sizi buralara getirmekle hayattmza kastettiler 

Ey insanlar! Onlar yollanm sapitmiftir 

Onlar if in ne dinlenme, ne de dunyada devam vardtr 

Nastl bir fikmaz ifinde olduklanm bir gorseniz 

Ttpkt hep serapgbren, hifsuya ulafamayanlara benzerler 

Onlara ait olmayan yiiksek makamlara yoneldiler 

Ama elleri bof kaldt 

Peygambere, Kabe’ye, Kabe’nin riikunlanna 
Ve her ytl onu ziyaret edenlere yemin olsun ki 
Omruniiz yeter de oralarda dolafmaya devam ederseniz 
(Sedir agaflanmn) buruk meyvelerinden yiyeceksiniz 
Ve hep bddiyelerde (f oiler de) kalacaksmiz 
Ben ise, ktltflanm kufanmif 
Ve gemlerini aziya almif atlara binmif 
Asillerin focuklanyla (savaffilarimla) 

£ ollerin her tarafinda dolafinm 
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Ktstr toprak bir mtiddet bizi (kamtnda) tapr 
Sonra her dar gefitten bizi dogurur (iizerinize salar) 
Ve aym dolunay oldugu vakitlerde 
Kahramatilar ve komutanlar mtzraklanyla gelir 
Ben yeminimi etmifken ve savaf ifin mizragima 
Ifaret koymufken beni yalanhyor musun 
Ey emir EbtiAli! Ne zaman ki kttltk y tit gelir 
Herkes yardtm ifin bizeydnelir 
Yine kolayltk zamanlannda da 
Bizim hibelerimizi ve bagiflanmizi umarlar 
Zulmiin bize komfu oldugunu asla goremezsin 
Ve diifmanlar bize karp bir arayagelemez 
Nastl bizim uzerimize gelirler ki 
Turk yurtlarmda bile bize itaat ediliyor 
O (yani fair) geldiginde, hukumdarlar bile fekinir 
Ayaga kalkip ona yer afarlar 
Giivercinler dtmeye devam ettigi miiddetfe 
Allah’in selami iizerinize olsun 


Afagidaki kaside Havran bolgesindeki kocasi oldiirulen bir kadin fair tarafindan 
soylenmiftir. $air bu kasidede miittefikleri olan Kays kabilesini, kocasimn intikamim 
amaya tef vik ediyor: 


Kabilenin yigit kadtm Ommiis Sel&me der ki 

Allah onun acistm teskin etmeyeni korkutsun 

O, uzun geceleri uyku nedir bilmeden gefirir 

Ugradtgi musibetten fektigi actyla 

$ iinkii biz $ihabuddirii kaybettik ey Kays kabilesi 

Ve siz onun intikamim almadan uyudunuz 

Beni sevindirip mutlu edecek 

Ve ifimdeki atefi sogutacak mektup gelince dedim ki 

(Onun intikamim almadan mi) saflan vesakallan taradimz 

Ve bakire kizlartn guzelligini korumuyorsunuz 

Endulus §iirindeM “Muva$ $ aha” ve “Zecel” Tarzlan 

§iirin Endiiliis’te 90k yayginlafmasi, iislup ve sanatlanmn gelifmesi ve fiirdeki 
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stislemelerin son haddine ula?masiyla, sonraki ?airler “muva??aha” olarak isimlendirdik- 
leri yeni bir tarz geli?tirdiler. 

Bu tarza gore soylenmi? ?iirlerin her beyti kendi iqnde (diger beyitlerle uyumlu 
olacak ?ekilde) kafiyeleri ve vezinleri e§it kisimlara (dallara) ayrilmi?tir. Bu tarzin bir di- 
ger ozelligi de en fazla yedi beyt olmasidir. Beyitlerdeki (kafiyeleri ve vezinleri e?it) dalla- 
rin sayisi, §iirdeki amaca (?iirini konusuna) ve takip edilen ekole gore farklila?ir. Muva?- 
?aha tarzinda da, kasidede oldugu gibi nesib (a?k ve sevgi) ve ovgii konulan i?lenir 

$airler birbiriyle yari?ip, bu tarzi en ileri seviyesine ula?tirmi?lar ve hem anla?il- 
masi hem de iislubu kolay oldugu i<;in, se^kin ve siradan olmak iizere herkes bundan ho$- 
lanmi?tir. Endiiliis’te bu tarzi icad eden ki^i, emir Abdullah bin Muhammed Mervani’nin 
?airlerinden Mukaddem bin Muafir Kabriri’dir. Sonra bu tarzi ondan “Ikdu’l-Ferid” kita- 
bimn miiellifi Ebu Abdullah Ahmed bin Abdu Rabbihi almi?tir. Ancak sonrakilerin (mu- 
va??ahalannin giizelligi) yamnda onlarin zikrine yer verilmedigi iqn, bu ikisi tarafindan 
soylenmi? muva??ahalar ragbetten dii?miitiir. 

Bu ikisinden sonra, bu tarzda yildizi parlayanlarm ilki, (Tavaif hiikiimdarlarin- 
dan) Meriyye hiikiimdari Mu’tasim bin Sumadih’in §airi Abbade Kazzaz’dir. A’lem Batal- 
yusi, Ebu Bekir bin Ziiheyr’in ?oyle dedigini zikretmi?tir: “Biitiin muva??aha ?airleri, a?a- 
gidaki muva??ahayi soylemi? olan Abbade Kazzaz’dan beslenmi?tir.” ($air a?agidaki mu- 
va??ahada sevgiliyi vasfediyor). 


Ayin on dordii - Ku?luk vaktindeki giine? - Taze bir fidan - Misk kokulu 216 
Ne miikemmel - Ne aydinlik - Ne yaprakli - Ne ho? 

$iiphesiz - Onu goren - A?ik olur - Mahrum kalir 


Tavaif hiikiimdarlari doneminde Abbade ile $agda? olan muva??aha ?airlerinden 
hi<; birinin onu ge^emedigi iddia edilmi?tir. Ondan sonra Tavaif hiikiimdarlarindan Tu- 
laytule hukiimdari Me’mun bin Zi’n-Nun’un ba? ?airi Ibn-i Rafi gelmi?tir. Onun, ?u me§- 
hur muva??ahasina 90k giizel ba?ladigi ve 90k giizel bitirdigi soylenir. Muva$?ah ?oyle 
ba?lar: 


CTd terenniim etti - En giizel nagmeleri - Kanallar suladi - Bah^elerin ye?ilini 


Ve ?oyle bitiyor: 


Tehlikelere atihr ve teslim olmazsin - Umulur ki sen Me’mun’sun - Ordulari 
Korkutan - Yahya bin Zi’n-Nun 


216 Tire i;aretleriyle ayirdiQimiz her kisim, sonraki beyitlerin aym kisimlariyla hem kSfiye hem de vezin olarak uyumludur. 
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Daha sonra Endiiliis’te Muvahhidlerin hukiim siirdiigii donemde, bu tarzda 90k 
parlak §iirler soyleyen bir ku$ak yeti^ti. Bu ku^agin en onde gelenleri A’ma Tulaytuli ve 
ondan sonra da Yahya bin Bakiy’dir. A$agidaki ornek A’ma Tulaytuli’ye aittir: 


Nasil saberedebilirim Dunya hiiziin ve kederle dolmu$ken 

Kervan ^oliin ortasinda Guzel bakirelerle uzakla§irken 


Ostadlanmizdan bir <;ogu §u rivayeti nakletmi^tir: Endiiliis’teki muva^aha §airle- 
rinden bir grup l§biliye’de bir araya gelmi$ler. Her biri hazirlami$ oldugu muva^ahayi 
soyleyecektir. Ilk olarak A’ma Tulaytuli huzura gelip muva^ahasina a§agidaki $ekilde bir 
girip yapinca. Once Yahya bin Bakiy sonra da digerleri kendi muva^ahalarmi yirtmi§lar- 
dir: 


Giiliince inciler gosterir Pe^eyi a^inca ayin on dordiinii 

Zaman ona dar geldi Kalbin onu igne aldi 

A’lem Batalyusi, Ibn-i Ziiheyr’in $oyle dedigini zikrediyor: Ibn-i Bakiy’in $u soz- 
lerinin di§inda hi^bir muva$$aha §airinin §iirini kiskanmadim: 


Ahmed’in ula$ilamaz bir yukseklikte oldugunu gormez misin 
Onu bati qkardi ve ey dogu! Bize onun bir benzerini goster 


A’ma Tulaytuli ve Ibn-i Bakiy ile <;agda$ olan me$hur muva^aha §airlerinden biri 
de Ebu Bekir Ebyaz’dir. Aym §ekilde bilinen bestelerin sahibi Hakim Ebu Bekir bin Ba- 
ce’de onlarin (;agda$iydi. Onun hakkmda anlatilan me$hur hikayelerde biri §udur: Bir ke- 
resinde hizmetinde bulundugu (Tavaif hiikumdarlarindan) Serkaste hiikumdan Ibn-i 
Tifalevit’in meclisinde bulundugu sirada, u§aklardan birini vasfedip ovdugii bir muva$- 
§aha soyledi. Muva$$ahanm ba§i §oyledir: 


Etegini ^ekebildigin kadar ^ek 
Ve §iikrii bir ba§ka §iikre ekle 

Ovulen ki§i buna son derece sevindi. Sonra Ibn-i Bace muva$$ahasmi a^agidaki 
§ekilde bitirdi: 


Allah zafer bayragmi ^eksin 
Yiice emir Ebu Bekir i^in 
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Ibn-i Tivalevit, nagmeli $ekilde bunun soyleni§ini ifittiginde, 90k ho$una gitti, se- 
vin^ten haykirdi ve elbisesini yirtti. Sonra, ne giizel ba$ladin ve ne giizel bitirdin, diyerek 
Ibn-i Bace’nin evine altinlar tizerinde yiiriiyerek gidecegine dair agir yeminler etti. Ancak 
Ibn-i Bace bu i§in akibetinden korktu ve bir formiil bularak ayakkabisimn i<;in altin koy- 
du ve onlann tizerine basarak yiiriidii. 

Ebu Hattab bin Ztiheyr diyor ki, bir mecliste Ebu Bekir bin Ziihr, yukandaki mu- 
va$$ahanm $airi Ebu Bekir bin Ebyaz’dan bahsedince, oradakilerden biri yiiziinii buru$- 
turarak ondan ho$ lanmadigim ortaya koydu. Bunun tizerine Ebu Bekir bin Ziihr dedi ki, 
$u fiiri soylemi$ olan birine mi yiiz buru$turuyorsun? 


$arap ifmek batia haz vermiyor 
Papatya bahfelerinin tizerinde 
Eger 0 ince belli gtizelin 
Sabahlan sahnarak ytirtimesi olmasa 
Veya ikindi He akfam arasi 
Ya da kufluk vakti fdyle demesi: 

Soguk farabin neyi var ki 

Yanagima tokat atti 

Kuzeyden rtizgar esti 

Dimdik fidam egdi 

Hirkam onu kapladi 

Kdlpleri mahveden feylerdendir 

Bizim if in sahnarak ytirtimesi 

Gbz ucuyla bir bak da, gtinahlanmizi artir 

Ve 0 giizel dudaklarla 

Afk atefini sondtir 

Hastaya fifa ver 

O ahdinden hif donmez 

Afkt hif sona ermez 

Ve her durumda 

Hep kavufmayi umar 

Hif kavufamasa da 

Bunlardan sonra, Muvahhidin devletinin ilk donemlerinde Muhammed bin Ebu 
Fadl bin §eref me$hur olmu$tu. Hasan bin Diivedyerid, Hatim bin Said’in, (Muhammed 
bin Ebu Fadl’a ait olan) $u beyti okurken gordiigiinu soylemi$tir. ($air sevgiliden bahse- 
diyor): 
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Dolunaya yakla$mt$ birgiine? 

$arap 

Ve ifki arkadafi 

Me$ hur olan bir diger fair, Ibn-i Herdus’tur. $u beyit de ona aittir: 

Ey kavufma ve mutluluk gecesi 
Allah ifin 
Ne olur don 

Bir diger fair Ibn-i Muehhel’dir. $u beyitler ona aittir: 


Bayram stislii elbiseler giymek veguzel kokular stirmek degildir 
Bayram ancak sevgiliye kavufmaktir 


Bir diger fair Ebb Ishak Rudeyni’dir. Ibn-i Said foyle diyor: Ebb Hasan Sehl bin 
Malik’in foyle dedigini duydum: Ebb Ishak, Ibn-i Zuhr’un meclisine gitti. O, artik yaf- 
lanmifti ve uzerinde bedevi kiyafeti vardi. (^iinkii Estebbe kalesinde yafiyordu. Ibn-i 
Ziihr onu tanimadi. O da meclisin en sonunda bir yere oturdu. Sohbetler ve fiir okuma- 
lar surerken Ebb Ishak da kendisine ait $ u beyideri okudu: 


Gecenin siirmesi aktyor 

$afagtn gdzunden Sabahtn uzerine 

Nehrin kollar aktyor 

Cennet yefilleri ifinde Genif vadilerden 


Ibn-i Zuhr bu beyideri duyunca hareketlendi ve ona foyle dedi: Bunlari sen mi 
soyluyorsun? Ebb Ishak: Evet, (inanmiyorsan) sina. Ibn-i Zuhr: Sen kim oluyorsun? Bu- 
nun uzerine Ibn-i Ishak kendini tamtinca, Ibn-i Zuhr ona “kalk meclisin baf kdfesine 
ge^, vallahi seni tammamif tim” dedi. 

Ibn-i Said dedi ki: Bu kufagin en onde gelen muvaffaha fairi Ebb Bekir bin 
Zuhr’dur. Onu muvaffahalari doguda ve bateda fohret bulmuftur. Ibn-i Said sozlerine 
foyle devam ediyor: Ebb Hasan Sehl bin Malik’in fdyle dedigini duydum: Ibn-i Zuhr’e, 
soyledigin muvaffahalar i<;inde en ustun ve en iyisi hangisidir diye sorduklannda o, soy- 
lemif oldugum f u muvaff ahadir dedi: 
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Aklttn fafirmtf bu origin neyi var 
Sarhoflugundan tiifiti aytlrtnyor 
Bu nastl bir sarhofluktur ki 
Ifki ifilmeden olunuyor 
Bu kederli origin neyi var 
Vatamna ah fekip aghyor 
Acaba geri doner mi 
Halifteki giinlerimiz 
Ve gecelerimiz 
Veya bizim yurdumuz 
Faydalanmaz mi 
O tatli ruzgardan 
Ddrin’in misk kokusundan 
O mekamn giizelli 
Bizi hayat veriyor 
O mekan ki, golgelemiftir onu 
Ulu agaflar 
Yaprakli dallanyla 
Ve sulan akar 
Dibine bat mi} 

Ve uzerindeyuzen yapraklarla 

Ondan sonra Ibn-i Hayyiin me$hurolmu$tur. Mefhur zecel’indeki beyitlerden bi- 
ri $udur: 

Okunun gezi hep kirife taktltdir 
Elle ve gozle atilacak olanin 

Bir ba$ka kaside de foyle diyor: 

Guzel yaratildtn ve aticiltk ogretildin 
Savafmaktan geri kalmtyorsun 
Riiyalanmda bile gozlerinle ok atiyorsun 
Tipti ellerle atilan oklargibi 
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Onlarla birlikte Girnita’da Miihr bin Feres mefhur olmuftu. Ibn-i Said diyor ki: 
Ibn-i Ziihr onun a$agidaki beyitlerini dinleyince $oyle dedi: Bu aydinlik diiriiliirken biz 
nerdeydik? 


Allah if in, o ne giizel bir giindii 

Hims nehrinin kenanndaki fayirlar iizerinde gefirdigimiz 
Soma Halif’in agztna kivrilifimiz 
Ve misk kokulu miihiirleri kirtfimiz 
Altin gibi berrak faraplarm agtzlanndaki 
Karanligin eli, giiniin aydmltgmt diirerken 


Girnita’da Miihr bin Feres ile birlikte Mutarrif de me$hur olmuftu. Ibn-i Said, ba- 
basindan naklederekfoyle diyor: Mutarrif bir keresinde, Miihr bin Feres’inyanma girdi- 
ginde Miihr ayaga kalkti ve ona hiirmet edip, saygi gosterdi. Mutarrif ona boyle yapma- 
masim soyledi. Miihr ise $u beyti soyleyen biri i^in nasil ayaga kalkmam dedi: 


K&lpler onun bakiflariyla vuruluyorken 
Soyleyin ben nasil afkstz kalabilirim 


Bundan sonra Miirsiye’de Ibn-i Hazmun mefhur oldu. Ibn-i Mis diyor ki: Bir ke- 
resinde Yahya Hazerd, Ibn-i Hazmun’un yanina gitti ve ona kendisine ait bir muva$$ah 
okudu. Ibn-i Hazmiin ona dedi ki: Zorlamalardan uzak olmadik^a bir muvaffah, muvaf- 
$ ah olmaz. Yahya, ornegin nasil? Diye sorunca, Ibn-i Hazmfin da ornegin $unun gibi de- 
di: 


Ey beni terk edip giden! 

Sana kavufmaya biryol var mtdir 

Veya bu hasta kalbin 

Afkim unutacagi bir fare biliyor musun 

Bir diger fair Girn&ta’da yetif mif olan Ebti Hasan Sehl bin Malik’tir. Ibn-i Said di- 
yor ki, baban onun $u beyitlerini 90k begeniyordu: 

Dogudaki sabah seli 

Biitiin ufku kaplayan bir denize dondii 

Yapraklardaki kuflar bagrifti 

Acaba bogulmaktan korktuklari ifin mi 

$afak vakti yapraklar iizerinde aglaytilar 
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Yine o donemde I$biliye’de Ebu Hasan bin Fadl me$hur oldu. Ibn-i Said, babasi- 
nm $oyle dedigini naklediyor: Sehl bin Malik’in ona $6yle dedigini duydum: Ey Ibn-i 
Fadl! §u beyitlerinle diger muva$$aha $airlerine ustiinliik sagladin: 

VAh! Gefip giden zaman ne act 
Afkm uzaklapp kayboldugu akfam vakti 
Isteyerek degil, zorla yalntz birakildtm 
GadA 217 agactmn korlart iizerinde geceledim 
Hayalimde, geride kalan harabelere sartldim 
Ve vehimlerde ondan kalan izleri opttim 

Ibn-i Said diyor ki: Defalarca Ebu Bekir bin Sabuni’nin, muva$$ahalarim Ebu Ha- 
san Debbac’a okudugunu duydum. Ancak Ebu Hasan’in, $u beyitleri dinleyene kadar ona 
“bravo, 90k guzel” dedigini duymadim: 

Vuslati olmayan a$ka yemin olsun ki 
Bu ozlem gecesinin fafagi yoktur 
Sabah donmuf, gece kovulmuyor 
Samyorum ki gecelerimin yartm yoktur 
Anlafildt ey gece! Sen ebedisin 
Ve sanki kanatlan ktrtlmif kartal gibi 
Yildxzlaryerinden oynamtyor 

Yine Ibn-i Sdbdni’nin giizel muva$$ahalanndan biri de a$agidaki beyitlerdir: 

Bu kederli ve bitkin origin hali nedir 
Ah neyazik! Onu doktoru hastalandirmif 
Sevdigi ondan hep uzaklaftp kaftyor 
Ve uyku da sevgiliyle birlikte uzaklapyor 
Uyku, gdz kapaklanma agtrgelmekte 
Fakat ben, ancak hayalini kaybetmeye aglartm 
Bugiin ona kavuftna iimidi beni aldatti 
Ttpkt onun ve kavuftnantn istedigi gibi 
Ancak beni bundan altkoyam kinamtyorum 
Dogru veya hileli biryol kullansa da 


217 GadS ajjaci, korlari ?ok uzun sure dayanan ve kday kotay sflnmeyen bir a§a? turOdur. 
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Endiiliis’ tin kar§i kiyisinda (Afrika’da) da muva^ahalariyla me§hur olan $airler 
vardir. §u me$hur muva$$ahanm sahibi Ibn-i Halef Cezairi bunlarda biridir: 

Sabahm eli tftklart yaktyor 
tyfek bahfelerinde 

Bir digeri a$agidaki beytin sahibi Ibn-i Harez’dir: 

Zaman on diflerini gosterip 
Tebessiim ederek seni selamhyor 

Son donemdeki giizel muva$$ahalardan biri de, once Ifbiliye, sonra da Sebte $airi 
olan Ibn-i Sehl’in muva$$ahasidir. §u beyitler soz konusu muva$$ahadan ahnmi§tir: 

Acaba korulugun ceylam biliyor mu 
Ifinde kamet ettigi aft gin kalbini yaktigmi 
Ttpkt sabayelinin ate fie oynadigi gibi 
Onu atefler ve firpiniflar ifinde biraktigim 

Kendi doneminin Endiiliis ve Magrib $airi olan ve daha once bahsettigimiz dos- 
tumuz vezir Ebu Abdullah bin Hatib de bu tarzda $iirler soylemi^tir. A$agidaki beyitle 
ona aittir: 

Yagan yagmurlar sana comertlikte bulunmuftur 

Ey Endiiliis! Kavufma vakti ne zaman 

Biliyorum, sana kavufmak sadece bir hayaidir 

Uykuda gerfeklefecek bir anltk diifle 

C iinkii zaman arzulan yonlendirmekte 

Adimlar onun planladigt fekilde atilir 

Birer hirer ve ikifer ikifer 

Ttpkt hacca gelen hactlar gibi 

Yagmur, bahfeleri gdz kamaftiracak fekilde parlatmif 

Oradaki fifekler tftl tftl tebessiim ediyor 

Bahar fifekleri gok suyuna kamyor 

Malik’in Enes’ten rivayet ettigi gibi 218 

319 Son iki beyitle, kelime oyunu uzerine kurulu tevriye sanan vardir. Original metlnde "Nu'mSn" olarak gegen kelime, hem Hire 
hukumdarlannm genel sifattdir ve aym zamanda &u Hanife'nin ismidir, hem de fizeflilde * baharda bahgeleri dolduran kirmi- 
zi renkteki gigeklerin genel adidir. Yine bu son iki beyitle gegen ‘soya kanmak" ve ‘rivayet etmek', harfleri aym olan “re-ve- 
ye" (revi/reviye) kelimeleriyle ifade ediliyor. Dolaysryti ‘bahar gigetderi gok suyuna kamyor' geklindeki beyt, bir sonraki bey- 
tin de ydnlendirmesiyle, ilk bakigta goyle anlagilryor: ‘Nu'mSn gok suyunu rivayet ediyor.' 
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Ve (bahfelere) dylegiizel elbise giydirilmig ki 

O bununla en giizel elbiseleri bile kiifiimsemekte 

Gecelerin karanhgtnda agk sirritii gizledim 

Kegke kader giinegleri olmasaydt 

Onlar ifindeki kadeh ytldtzt kaydt ve diigtii 

Diimdiiz giderek ve mutluluk belirtisiyle 

O, bir lahza ifinde gegmesinin dtginda 

Hifbir kusuru olmayan bir arzudur 

Ve tipki tam uykunun tatli oldugu anda 

Sabahtn, bekfilik yapan ytldtzlara saldirmast gibi 

Parlak gbk cisimleri bize baskttt yapti 

Veya nergislerin gozleri bizi etkiledi 

Kigi ifitt hangi gey kurtulugtur ki 

Bahgeler de onu kendisinde saklasm 

Orada fifekler firsatlan gasp ederler 

Onun, korunmak istedikleri tuzagindan korunurlar 

Sular ve gaktl taglan fistldaprlar 

Her dost, dostuyla bag baga kalmca 

Giilun, kam kiskandigmi gdriirsiin 

Ve dfkesinden kipkirmtzt kesildigini 

As agactmn 219 aktllt ve anlayiglt oldugunu 

Ve atm (hassas) kulaklanm galdigim gdriirsiin 

Ey Gad& vadisindeki topluluk! 

Siz kalbimdeki bir meskende ikamet etmektesiniz 
Uzay, biitiin genigligine ragmen 
Size olan agktma dargeldi 

Benim if in onun dogusunun, batisindan farkt yoktur 

Gefip giden hog vakitieri bana iade edin ki 

Kolenizi kederinden azad etmig olun 

Allah’tan saktntn ve her nefesi sizin if in tiiketen 

Bu agk esirine hayat verin 

O, comertlik gostererek kalbini size vakfetmig 

Yoksa vakfedilen bu kalbin harap olmasma razt mismiz 

Kalbimle ve umutlu sozlerle size yakintm 

Oysa gergekte (bedenen) sizlerden f ok uzagim 


2,9 Yapraklan her aunan ye$il kalan, siyah ve beyaz renkte kuguk meyveleri olan bir afiag turu. 
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O, batimn kendisiyle aydmlandtgt bir aydir 
Kendisiyle aydinlamlan bedbaht olsa da, yine de mutludur 
lyi de, kotii de, vaad ve tehdit arasmda 
Onun afkmda efittir 

Buyuleyici gozleri ve bal rengi dudaklanyla 

O, camn ifinde dola$an bir can gibidir 

Okunu dogrulttu ve atti 

Boylece avct kalbimi avladt 

Bana zulmetmi} ve emellerim bo}a fikmi}sa da 

Kalbim ozlemle eriyorsa da 

Yine de o bu can ifin ilk sevgilidir 

Sevgide sevilenin bir giinaht yoktur 

Onun emirleri yerine getirilir ve itaat olunur 

Kaburga kemiklerinin ifindeki yaraladtgi k&lpte 

Baktflart hakem tayin edildi ve hiikmune razt olundu 

Ama o hukmunde nefislerin zaafim (a}kt) dikkate almadt 

Mazluma ve ona zulmedeni birbirinden ayirmadi 

tyiye de kottiye da aym htikmu verdi 

Kalbimin neyi var ki, saba yelinin her esi}inde 

Yeni bir hasret onu kapliyor 

Ona keder ve hiiziin getiriyor 

Mefakkat ve aciya boguyor 

Onun hakkmda levh-i mahfuzda fu yaztlmif olmali ki: 
“$uphesiz azabtm fok fiddetlidir” 

Hep dayamlmaz acilar ifinde kivranmakta 

Ve tipki kurumuf otlan yakan bir ate ? gibi 

Kalbimde bir ate} yamy or 

Bu ate} bende az bir hayat kahntisi birakti 

Tipki gece karanligindan sonraki sabah aydmhgtgibi 

Kaderin hiikmune razt ol ey nefis! 

Ve omriin kalamm Allah' a yonelerek ve tovbeyle gefir 

Arttk gefen zamam hatirlamayi birak 

Ho}nutluk ve zorluklar arasmda gefen giinleri 

Arttk sozii Mevl&'yt ho}nut etmeye yonelt 

Ummii’l-Kit&b’ta (Kur’an’da) dogruyu gosteren 

Ve her }eyin kendisine ida}ttgt ve yiikseldigi kerim Allah’ a 
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Surunun aslant ve meclisin dolunayt 

Zafer ve yardtm ona iner 

Ttpkt Ruhul-Kudus He vahyin indigi gibi 


Dogudaki fairlerin soyledigi muva$$ahalarda ise, zorlamalara gidildigi a^ik olarak 
goriilmektedir. Onlarm soyledigi muva^ahalarin en iyilerinden biri, hem doguda hem 
de batida me$hur olan Ibn-i Sena Malik’in, baflangici $u fekilde olan muva^ahasidir: 


Ey sevgili! Yanagmdan nur perdesini kaldtr ki 
Nar fifegindeki kdfur iizerindeki misk seyredilsin 
Ey bulutlar! Ytiksek tepelere taf giydirip susleyin 
Ve ktvnlarak akan dereleri de onlara bilezik yaptn 


Zecel 

Akiciligi, (sanatlarla) siislu olu$ u ve par^alari arasindaki ahenk nedeniyle muva$- 
$aha tarzindaki fiirler Endiiliis’te yayginhk kazanmca, fehirlerdeki 90k genif bir kesim, 
kendi konuftuklari dil ile ve i’rab kurallanna riayet etmeden bu tarz fiirler soylemeye yo- 
neldiler. Ve “zecel” olarak isimlendirdikleri yeni bir tarz icad ettiler. Bu tarz fiirlerde, ba$- 
langi9tan itibaren, 9agimizda mevcut olan §iir orgiisune bagli kalmif lar ve 90k ilgin9 eser- 
ler vermiflerdir. Yine kendi konuftuklari dil i9erisinde yiiksek bir belagat seviyesi tuttur- 
muflardir. 

Zecel tarzmda ilk §iir soyleyen ki§i Ebu Bekir bin Kazman’dir. Ger9i Endiiius’te 
ondan oncede bu tarz fiirler soylenmifse de, bunlarin sanat a9isindan seviyeli bir fekilde 
ortaya 9ikmalan onun zamamnda olmuftur. Ebu Bekir Muvahhidler doneminde ya$a- 
miftir ve o, zecel tarzmda fiir soyleyenlerin tartifmasiz onderidir. 

Ibn-i Said $oyle diyor: “Onun zecel tarzindaki fiirlerinin Bagdat’ta, Magrib $ehir- 
lerinden daha fazla rivayet edildigini gordiim.” Ibn-i Said foyle devam ediyor: “C^agimiz- 
daki zecel fairlerinin onderi olan Ebu Hasan bin Cuhdur’un fbyle dedigini duydum: Hi9 
kimse, bu tarzin iistadi olan Ebu Bekir bin Kazman ayarinda zecel sbylememif tir.” Bir ke- 
resinde bazi dostlariyla giizel manzarah bir yere gitmifler ve bir golgeligin altma otur- 
muflar. Karfilarinda agzindan, basamak feklindeki bir yiizeye su dokiilen mermerden ya- 
pilmif bir aslan heykeli varmif. Ebu Bekir bin Kazman bu manzarayi goriince afagidaki 
zeceli soylemif: 


Yapraklarla ortiilii mekana kurulmu? bir golgelik 
Ve kaltn govdesinden yilam yutmu? bir aslan 
Agzim bir insan gibi afmtf htfkirmakta 
Ve ta$lann yiizeyine dokuliiyor kiikreyerek 
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Ibn-i Kazmin Kurtuba’da ikamet etmesine ragmen, sik sik l$biliye’ye ve ordaki 
nehre giderdi. Bir keresinde onde gelen zecel $airleriyle birlikte tesadiifen bir araya gel- 
miller ve nehirde gezintiye 9ikmi§lardi. Yanlarmda oramn ileri gelen ailelerinden birine 
mensup yaki§ikh bir delikanh da vardi. Balik tutmak i<jin bir kayiga binmi§lerdi. Sonra 
(zecel tarzinda) i^inde bulunduklan hali betimleyen §iirler soylemeye ba^ladilar. Once Isa 
Belidi §u beyitleri soyledi: 

Kalbim kurtulma arzusunda, fakat firsat kafmiftir 
Afk, oklart He kalbimi foktan avlamif 
Goruyorsun ki, o faresiz ve kederlidir 
£ iinkii o biiyiik bir musibete ugramtftir 
Her tie kadarsurmeli gozler kaybolmupsa da 
O, bu surmeli gozlere vurgundur 

Sonra Ebti Amr bin Zihid §u beyitleri soyledi: 

Kalbim afkin oltasma takildi 
Acaba onu actya ve kedere sevk eden neydi 
A$k betide her tiirlu oyununu oynuyor 
Vepek f ok kifi bu oyunlarda olmiiftur 

Sora Ebti Hasan Mukarri Dini §u beyitleri soyledi: 

Betii mest eden mavimsi bir gun (gdkyuzii) 

Berrak bir farap ve etrafimdan donen giizeller 
Uyuyanlar sogiidun altrnda uyumakta 
Od falanlar ise nagmeler terennum etmektedir 

Sonra Ebfi Bekir Mertin $u beyitleri soyledi: 

Gerfek $u ki, donecegini sdylemek istersin 
Avtn ve avctlann oldugu bu nezih vadiye 
Ancak biz avlanan bu baltklar kadar bile degiliz 
$unku kalplerimiz onun (apktn ) agtna diifmtiftur 



1BN-1 HALDON 


BM 

Sonra Ebti Bekir bin Kazmdn $u beyitleri soyiedi: 

Agim atmak ifin kollanm stvadigmda 
Baliklann hemen onun tarafina atladtgim gbriirsiin 
Aga diifmek istedikleri ifin degil 
Sadece onun ellerini opebilmek ifin 

Bunlarla aym donemde Endiiliis’tin dogusunda Halef bin Esved $flhret olmu$tu. 
Zecel tarzinda soylenmi$ 90k giizel fiirleri vardi. $u beyitler onundur. 

Afkin oltasina takildim, aslinda bundan korkardim 
Bu afk beni f ok zor hallere diifiirdii 
Oparlak ve giizel yanaga baktigmda 
Kirmizilikta son haddine ulaftigmi goriirsun 
Ey kimyamn simm arayan! O benim gozlerimdedir 
Onunla giimiife baktigmda, giimiif altma doner 

Onlardan sonra bu tarzda $iir soyleyen bir ba§ka ku$ak geldi. Onlarm en onde ge- 
leni Mudaglis’ti ve onun bu $ekilde soylenmi$ 90k giizel ? iirleri vardir. $u beyitler onun 
mefhur zecelinden ahnmadir: 

tnce ince figseyagiyor 

Giinefin tpklart bunlara vuruyor 

Kimi giimiifgibi, kimi de altin gibi goriiniiyor 

Bitkiler bunlart ifiyor ve sarhof oluyor 

Dollar dans ediyor ve sevinften cofuyor 

Bize gelmek istiyorlar, sonra utamp kafiyorlar 

Giizel zecellerinden biri de $udur: 


Giin dogdu yildizlar fafkmlafti 
Kalkip tembellikten siynlalim 
Ve suyla karifttnlmif farabi ifelim 
Benim ifin bu baldan daha tathdir 
Eyyaptigim fey ifin beni kinayan! 
Allah soylediklerini bapna getirsin 
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§arabin giinahlann anast oldugunu 

Ve aklt bozdugunu sbyluyorsun 

Sana en uygunu Hicazta yafamaktir 

Seni benimle bu bo? tartifmaya girmeye sevk eden nedir 

Sen hacca ve (mukaddes yerleri) ziyarete git 

Ve rahat rahat iftnek ifin beni kendi halime btrak 

Eger birinin buna gticii yetmiyorsa, buna niyetetsin 

£ tinkti niyet, yapmaktan daha iistundiir 

Bu ku$aktan sonra Ifbiliye’de Ibn-i Cuhdur yeti$ti. O Mayorka’nin fethi miinase- 
betiyle soylemi? oldugu zecel ile, bu tarzda $iir soyleyenlerin hepsine iistunliik saglami$- 
tir. Soz konusu zecelin girifi §oyledir: 

Allah’m birligini inkarda inat edenler ktltfla yok edilir 
Ben hakka karp inada devam edenler den uzagun 

Ibn-i Said diyor ki: Ben hem Cuhdur ile hem de onun ogrencisi Ma’ma ile gorii$- 
tiim. Ma’ma’in me$hur zecelinin ba$i §oyledir: 

Ah! Kefke sevdigimi gorseydim de 
Kulagina bir $eyler fisildasaydim 
Nifin ceylamn (zarif) boynunu aldigim 
Ve kekligin (giizel) agzim faldigmi 

Bunlardan sonra edebiyat sahasinda bir otorite olan Ebu Hasan Sehl bin Malik 
geldi. Daha sonra bu <;agda Islam milleti i<;inde nesir ve $ iirde tartif masiz bir otorite olan 
dostumuz vezir Ebd Abdullah bin Hatib geldi. Onun zecel tarzmda soyledigi giizel beyit- 
lerden biri $udur: 

Kadehlerdeki $arabi suyla kariftir ve siirekli doldur 
Mallar ancak dagitmak ifin yaratilmiftir 

Ebh Abdullah a$agidaki beyitleri ise, shfi $airlerden $u§turi’nin tarzina gore soy- 
lemi$tir: 

(^iktf ve inif arasmda 
Ceylanlara karifti 
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(Kahct olmayanlar) yok olup gitti 
Higyok olmayacak, b&ki kaldt 

Bu tarzda soyledigi giizel beyitlerden biri de ?udur: 

Ey oglum! Sendeti uzak olmak en btiyiik felaketimdi 
Sana yakin olunca, yakinligimi unuttum 

Ebu Abdullah bin Hatib doneminde, Enduliis’iin A? vadisinden olan Muhammed 
bin Abdulazim de bu tarzin onde gelen otoritelerinden biriydi. O, a?agidaki zeceli ile Mu- 
daglis’in “Giin dogdu yildizlar ?a?kinla?ti” diye ba?layan zeceline kar?ilik vermektedir: 

Ey zevk ve safci ehli! Sefahat vakti girdi 
T a gunefin kof burcuna gelipnden beri 
Sefahatlanmzt her giin yenileyin 
Arada hif fasila birakmadan 
§enil’de bu zevklere devam edelim 
O yefil bitkilerin uzerinde 
Bagdat'i bo? ver, Nil’in hikayelerini geq 
Benim ifin bu taraflar daha hoftur 
Buramn ovast kirk milden daha geniftir 
Eger burada riizgar esecek olsa 
Toz diye bir $eye rastlayamazstn 
Goze siirme fekecek miktarda bile 

Zecel tarzi, ^agimiz Enduliis’iinun genel ?iir akimidir. $iirlerini (genelde) bu tarz- 
da soyliiyorlar. Hatta on be? aruz vezninin hepsiyle zecel soylerler. Tabi bu ?iirleri kendi 
leh^eleriyle soyliiyorlar ve “zeceli ?iir” olarak isimlendiriyorlar. A?agidaki beyitler bunun 
orneklerinden biridir: 

Uzun senelerdir gozlerine a$igim 

Sende ise ne fefkat, ne deyumufayan bir kMp var 

Hatta gbruyorsun ki, senin yiizunden kalbim nasil da 

Iki demircinin arasmda kalmtf brse dondii 

Ve goz yafan aktyor, ate f alev alev yamyor 

Qekif darbeleri sagdan soldan geliyor 

Allah savaf ifin Htristiyanlan yaratmifken 

Sen aftklann kalbiyle savapyorsun 
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Bu yiizyihn ba$inda, bu tarzi en giizel kullananlardan biri de Ebfl Abdullah Lil- 
§i’dir. Sultan Ibn-i Ahmar’i ovdiigii $u kaside ona aittir: 

Sabah oldu, kalk dostum ifelim 

Cofup eglendikten sonra giilelim 

§afagin giimiif rengi, gurup vaktinde altina donmii f 

Kalk onu geri ddndiirelim 

Onun halis ve berrak bir beyaz oldugunu goriiyorsun 

O giimiiftiir, ancak gurup vakti onu altina fevirmif 

Madeni paralanm insanlara dagitiyor 

Gozler nurunu onun nurundan aliyor 

Giinduz ya$amak ifindir ey dostum 

Vallahi, onda bir yigidin ya$ami ne kadar hoftur 

Gece ise sanlmak ve dpiifmek ifindir 

Vuslat ddfeginde saga sola donerek 

Zaman cimriliginden sonra comertlefti 

O nifin elindeki akrebi kafinyor 

Gefmifte ondaki acilan yudumladigi gibi 

§imdide ho$ ifecekleri ifer ve lezzetli yemekleri yer 

Rakib dedi ki: Ey edipler! tfki ve a$k konusunda 

Nifin sizin f ok asil oldugunuzu goriiyoruz 

Beni kinayanlar bu habere $a$irdilar 

Dedim ki: Ey topluluk! Neye $a$inyorsunuz 

Giizele ancak ince ruhlular a$ik olur 

Allah’in hangi nimetini inkar ediyor ve yalanliyorsunuz 

Guzellik ancak faire ve edibe fay da verir 

O bekareti bozar ve dullara veda eder 

Kadehe gelince, o haramdir 

Evet, o ifmesini bilmeyenlere haramdir 

Olfusiinu ve ne konufacagtni bilmeyenlere 

Akil, fikir ve zevk ehline gelince 

$ayet onlar ifseler, gunahlan affedilir 

O, kalplerdeki korlan sondiiren giizel bir ceylandir 

Ancak benim kalbim gadd agaamn korlannda yanmakta 

O, aslanlann kalbine bakan giizel bir ceylan yavrusudur 

Daha bakmadan, onlann akillan bafindan gider 
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Sonra tebessumuyle onlart diriltir ve otilar giilerler 

Matemden soma sevinip cogarlar 

Yiiziik gibi ( zarif) bir agtz ve parlak dialer 

Sanki iimmetin hatipleri gibi bpiicuge davet ederler 

Onlar nasil bir inci ve mercandir ki 

Onlart dizen hif delik agmadan dizmif 

Onu miske benzetenler, degerini dufiirmuf olur 

Zulu fieri, kargamn kanatlari gibi ikiyandan saltntr 

Ondan uzak kaldtgtm geceleri garipserler 

Sut renginde bembeyaz bir beden 

Hifbir gobantn sagmadtgt bir sut renginde 

Ve daha once hif gormedigim kadar 

Serf olan bir gift meme 

Ve bu iri gogiislerin altmda incecik bir bel 

O kadar inceki, neredeyse gorulmez 

Senin beni ktnamak ifin soyledigin dogru ifadenle, 

Dindarltgtmdan bile incedir (zayiftir) 

Seninle birlikte bende dindarltk ve aktl mi kaldt Id 
Sana uyanlarm dinlerini de akillartm da galarstn 
Aftklar ona baktp gdz altmda tuttuklarmda 
Sanki agtr f ok agtr birytik tagir 
Eger baktflar kendisinden esirgenirse 
O zaman da Ugi gormedigi ifin f ekip gider 
Giizelliklerin, emirin meziyetleri veya kumlar gibidir 
Bunlart saymaya kim giif yetirebilir 
$ehirlerin diregi veAraplartn en iyi konuganidtr 
Soziinun giizelliginden herkes ona yaklapr 
llimde ve ilmin gereklerini yerine getirmede tektir 
Bir de en giizel fiirleri yazar 
Gogiislere mizraklart saplar 
Ve boyunlart kthfla vurur 
Bu dort vasft 220 goktekiler bile kiskamr 
Boyleyken onun meziyetlerini kim sayabilir ki 
Giinef onun nuru, ay himmeti 
Yagmurlar comertligi veytldizlar makamtdtr 


^Yani ilim, amel, ;iir ve kahramanlik. 
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Comertlik atina bindiginde 

Zenginlerin ve askerlerin dizginitii serbest btraktr 

Her gun onun tarafindan engiizel elbiseler giydirilir 

Ve asil kizlartn kullandigi giizel kokular siirulerek 

Ona gelen herkesin iizerinde, onun nimetleri goriilur 

Ve ona yonelen hif kimse hayal kmkltgtna ugramaz 

Ostii ortiilii olan hakkt aftga ftkardt 

Ve tizeri ortuldukten sonra artik batil ne yapabilir 

Takva siitununu en a f iky ere dikti 

Zaman onu harap ettikten sonra 

Hofgdrusu ve giiler yuziine ragmen 

Onunla kar$ila$maktan yine de korkulur 

Asik yuzlii savaflara gulerek attltr ve hepgalip gelir 

Bu dunyada onu yenecek hif kimse yoktur 

Saflar arasmdan kilicim fektiginde 

Hif kimse boyunlan vurmastna engel olamaz 

O, Mustafa ( sefilmif) olarak isimlendirilmiftir 

Ve Allah onu saltanat ifin sefmiftir 

Onun, Mii’minlerin emiri ve halifesi oldugunu gorursun 

Ordulara komuta eder ve birlikleri stisler 

Baflar onun emirligine boyun eger 

Ve evet, onun elini opmeye ragbet ederler 

Zamanin dolunaylart onun evindedir 

Qokyiiksektedirler ve hif batmazlar 

Yiicelik ve ustiinlukte f ok uzakttrlar 

Ancak tev&zu ve hayada yakmdtrlar 

Alem dondiikfe, giinef aydmlatttkfa 

Ve ytldizlar parladtkfa Allah onlan korusun 

Bu kasideye aruz gerekmez 

Ve ey giine f perdeni f ek 

Senin ifin batacak yer yoktur 

Sonra Magrib $ehirlerindeki $airler, tipki muva^ahalarda oldugu gibi 9ft vezinli 
yeni bir akun geli$tirdiler ve $ehir leh^eleriyle soyledikleri bu $iirleri “aruzu’l-beled” ola- 
rak isimlendirdiler. Bu tarzda ilk $iir soyleyen Endiiltis’ten gelip Fas’a yerle$mi$ olan tbn- 
i Umeyr adinda biridir. O, muva$$aha tarzinda soyledigi a§agidaki $iirinde i’rab kuralla- 
rinin di$ma pek ^lkmami^tir: 
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Nehritt kenarmdaki bahgede bir data konmug giivercin 

Sabaha yakin ( dertli ve yamk otiifleriyle) beni aglatti 

Seher vaktinin eli, gecenin karanligim silerken 

Ve yagmur sulari papatyalardan silziiliirken 

Erkenden bahgeye gittim. Giizellerin gerdamtidaki 

Incilergibi, gebnemler figeklerin iizerine dagilmig 

Bahgeyi sulayan merdaneler sularim akttiyor 

Agaca astltp meyvelerin suyunu akitan yilanlar gibi 

Dallar, ayak bileklerindeki halhallar gibi kivrim kivrim 

Bu halleriyle bilezik gibi btittin bahgeyi gevirmigler 

$ebnemlerin elleri, tomurcuklarm kilifim ytrtiyor 

Ve eseti riizgar onlardan misk kokulari tapyor 

Budakta, yapraklarin arasmda bir guvercin gordiim 

Yapraklardaki yagmur taneleriyle tiiyleri islanmig 

Garip bir apk gibi feryat edip agliyordu 

(Sularin silkip) yerri bir elbiseye biiriiniirken 

Ancak ayaklari kinali ve kirmiziydi 

Incileri dizip bir gerdan gibi boynuna takmig 

Dallarin arasina apklartn oturdugu gibi oturmug 

Bir kanadim yastik yapmtp digerini de iizerine almipi 

Sonra kalbindeki agktan gikayet etmeye bagladi 

Ve gagasim gogsilne altp haykirdi 

Dedim ki: Ey guvercin! Gozlerimi uykudan mahrum ettin 

Gorily orum ki goz yaglartm akitmaya devam ediyorsun 

Dedi ki: Ben goz yaglartmi tiiketinceye kadar agladim 

Arttk hayatim boyunca goz yap olmadan figan edecegim 

Ugup giden ve donme iimidi kalmayan yavrum igin 

T&Nuh gagindan beri aglamaya ve hiizne alipim 

Ipe vef& budur, bagltlik budur 

Goz kapaklarima bak, nasil yaralar iginde 

Sizden biriniz aglayip bir ytl tamamlamnca 

Bu aglamalar veferyatlar beni tilketti 

Dedim ki: Eygiivercin! Eger benim dert denizime dalsaydin 

Benim ifin goz yaglanm doker veagit yakardtn 

Eger benim kalbimde olan senin kalbinde olsaydi 

Bastigm dallar seni tapmaya dayanamazdi 
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Nice ytllar var ki, aynltgm hasretine katlanmaktayim 

Hatta gozlerin goremeyecegi kadar eriyip kayboldum 

Bedetiimin giydigi zaytfltk ve incelik elbisesi 

Beni afiga fikip goriilmekten sakltyor 

Eger oliim gelse, hemen oldugum yerde can veririm 

Ve ey insanlar! Kim bu durumdayken oliirse rahat eder 

Faslilar bu tarzi begenmi$ler ve kendilerine uymayan i’ribi terk ederek bu tarzda 
$iir soylemeye du$kiinluk gostermi§lerdir. Onun ipn bu tarzda $iir soyleyenler 9ogalmi$ 
ve 90k sayida biiyiik §air yeti$mi$tir. Diger taraftan bu tarzda soyledikleri §iirleri “miizde- 
vic”, “kizi”, “mel’abe” ve “gazel” gibi <;e$itlere ayirmi$lardir. Bu isimlendirmeler, $iirdeki 
aruz ol^iilerinin ve kifiyelerin bir veya daha fazla olmasina bagli olarak yapilmi§tir. T 4 za 
bolgesi ^airlerinden !bn-i $uc&’in a$agidaki §iiri “miizdevic” tiiriindendir: 

Mai diinyamn stisii ve nefislerin giiciidiir 

Guzel olmayan yiizleri guzelleftirir 

Kimin parast foksa 

Soz ve ytiksek makamlar onundur 

Mali (ok olan kiifiik bile olsa biiyiik goriiliir 

Ve kavmin yiicesi fakirse kiifiik goriiliir 

Ifte kalbim bundan daraltr ve buna isyan eder 

Ve eger kadere teslimiyet olmasaydt fatlayacakti 

(Qiinkii zenginlik) kavmin biiyiigiinii 

Hifbir asaleti olmayana siginmak zorunda btraktr 

Ifte biitiin bu tersliklere iiziilmeliyiz 

Ve elbiselerimizi halis (siyaha) boyamaltyiz 

C iinkii kuyruklar baflann oniine gefmiftir 

Vedereler, ibriklerden fayda umarolmuftur 

Bu yiizden insanlar zayifladt ve zaman bozuldu 

Ve kimi azarlayacaklanm faprdtlar 

C iinkii daha diinfalan diye fagnlan, bugiin oldu ebufilan 

Kefke selamina nasil cevap verildigini gorseydin 

Yafadtk ve goziimiizle gordiik 

Kopek postunun ifinde olan hiikiimdarlan 

Bunlann nefisleri biiyiik ve kdlpleri zaytfttr 

Asalet veyiicelik bir tarafta onlar bir taraftadir 

Onlar kendilerini iilkenin diregi ve reisleri goriirler 

Halk ise onlart teke (dag kefisi) gibi goriir 
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Ibn-i $uca’in §u $iirde miizdevic tarzmda soylenmiftir: 

Gonliinii zamamn giizellerini kaptiran yorulur 

Bof ver ilgilenme eyfilan, giizeller seninle oynamasm 

Onlardan bir giizel soz verdiginde mutlaka ihanet eder 

Kenditii adadtklanndan, kendilerini satia adayacaklar azdtr 

Onlar apklart savururlar ve mahrum btrakirlar 

Ve erkeklerin k&lplerini parfalamaya kastederler 

$ayet onlara kavufulsa, o anda ilifkiyi keserler 

Ve fayet soz verseler her haliikarda ihanet ederler 

Bir giizeli sevdim ve onun ifin kalbim pargalandt 

Yanaklartmt ayaklartna nalm (ayakkabt) yaptim 

Kalbimin ortasmda ona bir yer hazirladtm 

Ve kalbine dedim ki: Sana yerlefene ikramda bulun 

Baftna gelecekleri onemseme, katlan 

£ tinkti baftna mutlaka afkm korkunf musibeti gelecek 

Onu iizerime hakem yapttm ve emirligine razt oldum 

Kefke baktiginda halimi gorebilseydi 

Kalbinden gefirdigin hemen bilirim 

Neyi istedigini soylemeden anlartm 

Kefke getirsen dedigi bir feyi 

Isfahan pazarmda da olsa gider alirtm 

Tilmisjfnli Ali bin Muezzin de bu tarz §iir soyleyen fairlerden biridir. (^agimiza ya- 
kin olan biiyiik fairlerden bir digeri ise Miknase bolgesinin Zerhun mmtikasmdan olan 
Kefif’tir. O, bu tarzda 90k harika fiirler soylemi$tir. Kefif ’in aklimda kalan en iyi fiirlerin- 
den biri, Sultan Ebu Hasan’m ve Merin ogullarinin Afrika seferiyle ilgi olanidir. O bu fi- 
irde Ebu Hasan’m ve Merin ogullarinin Kayravan’da hezimeti ugramalarmi anlatiyor ve 
Afirika’ya sefer diizenlemelerini kinadiktan sonra, ba$kalannm da hezimete ugramalarmi 
ornek gostererek onlari teselli ediyor. $iir mel’abe ttiriinde soylenmi$tir. $iirdeki maksa- 
di hissetirmede en belagatli iisliiplardan biri olan ve “beraatii’l-istihlal” olarak isimlendi- 
rilen girif kismi son derece giizeldir. $iir $u beyitlerle ba$lar: 

Her an ve her zaman Emirlerin kdlplerine 
Ve perfemlerine malik olam 221 tenzih ederim 
Eger ona itaat edersek, bizeyardtmt biiyiik olur 
Eger isyan edersek, bizi zilletin her tiirliisiiyle cezalandinr 


221 Yani onlann kSIplerinden gegirdiklerini bileni ve onlann idaresini elinde bulunduram. 
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$air giri$ kismini bitirdikten sonra, (hezimete ugrayip peri$an olmu$ ) Magrib or- 
dusunu soru$turmaya ba$hyor: 

Gudulen (idare edilen) ol, foban olma 
£ unkti her foban surusunden mesuldur 
IslAm davetfisine (Hz. Peygambere) 

Selam ederek, rdpt halifelere ve 
Onlara tdbi olanlara dua ederek bafla 
Bundan sonra dilersen digerlerini zikret 
Ey sahrayt gefip hactan donenler! 

SAkinleriyle birlikte beldeleri anlatin 
(Soyleyin) aydtnhk yiizlu Fas askerlerini 
Sultamn azmi nereye yurutmiiftur 
Ey Peygamberi ziyaret etmif 
Ve had fin fdlleri a$mi$ hactlar! 

Siyah Afrika’da yok olmuf 
Magrib askerlerinden haber verin 
Ve size verdigi bagtflarla Hicdz topraklannda 
Rabat etmenizi saglayan sultandan da 
Eger Tunus He Magrib arasinda 
Dogudan batiya kadar 

Bir katt demir, ikinci katt da tunftan yaptlmif 

Iskender seddi olsa bile 

Kuflar mutlaka sorumuza cevap verir 

Veya rtizgar onlardan bize haber getirir 

Anlaplmast ne kadar zor ve ne kotti durumlar 

Eger kitaplardan her gun okunsa 

Kanlarm aktigi, taflarm fatladtgi, her feyin 

Harabeye dondiigunu ve ceylanlann korktugu bilinirdi 

Keskin akltnla benim ifin idrak et 

Ve kufatici zekanla benim ifin dtiftin 

Eger biliyorsan bir guvercin veya emircik ku$u 

Bir ay veya bir hafta ifinde sultandan haber getirecek 

Bu haberler her feyin farkmda olan kissacilara malum olur 

Ve onun alametleri zeki kdlplerde yaytltr 

Dikkat et! Onlar ortuleri olmayan ftplak bir topluluktur 
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Ne mekatilan nede imkatilan olmayan ftplak kimselerdir 

Hezimeti nasd tasvir edeceklerini bilmezler 

Ve Kayrav&n gehrine nasil gireceklerini de 

Ey efendimiz Ebu Hasan! Kaptna geldik 

Tunus seferini konugmak ifin 

Kalktp Cerid ve Zdb’a ydneldik 

Afrika’ntn Arabiyla ne ifin vardt 

Sana Hattdb’in oglu Omer’in haberi gelmedi mi 

Kentleri ve kdyleri fetheden Omer Faruk’un 

Hicaz’a, $am’a ve Kisrd'mn tacma sahip oldu 

Afrika’ntn da bir bblumunii fethetti 

Oradaki hatiralan zikretmek sevilmese de 

Yine de kardeflerin nasil dagildtgmt nakledecegim 

Ifte batilt parfalayan Faruk ( Omer) 

Afrika hakktnda bunu aftkfa soylemifti 

Oralar Osman’m zamantna kadar korundu 

Ibn-i Ztibeyr duzeltmek if in orayt fethetti 

Osman oldiikten sonra ruzgartn yonii degifti 

Muslumanlar tig gruba bolundiiler 

Ve geriye konufulmamast gereken act hatiralar kaldt 

Biitiin bunlar iyilerin dorieminde olmufsa 

Acaba ahir zamanda biz ne yapmaltytz 

Mikndse’deki fehir halkt 

Olaym (hezimetin) dogruluguna ilifkin 

$tkk, Sutayh ve Ibn-i Merrdn’e ait beyitler zikretmiflerdir 

(Buna gore) Merin ogullan 

Ceddd ve Tunus’ a yuruduklerinde binalar ytktltr 

Vezirlerin efendisi Isa bin Hasan’tn sozlerini hattrladim 

Bana demifti ki: Ben bunu biliyordum 

Ancak kader gelince gozler kor olur (basiretler baglamr) 

Sana diyor ki: Merin ogullan Fas’ tan 

Deyy&b Araplanna gitmekle felakete ugramtfttr 

Mevla Tunus veEbvdb sultam 

tbn-i Yahya’ntn olumunu dilemiftir 
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Bu beyitlerden sonra $air, Sultan Ebu Hasan’in ordusuyla birlikte, son seferi olan 
Afrika Araplarinin iizerine yiiruyu^iinii anlatiyor ve bu beyitlerde sanat ve belagat aijisin- 
dan 90k harika ornekler sergiliyor. 

Tunuslular da kendi leh<;eleriyle mel’abe tarzinda §iirler soylemi$lerdir. Ancak 
bunlarin ^ogu kotiidiir. Bu yiizden o $iirlerden aklimda hi^bir $ey kalmami$tir. 


Doguda Muva$$aha ve Zecel: 

Bagdatlilar da, “muvaliyat” olarak isimlendirdikleri bir $iir tarzina sahiptir. Bu tar- 
zin degi§ik tiirleri vardir. “Kuma”, “kane ve kan”, “mufred” ve “du-beyt” gibi. Bunlann 90- 
gu dort pariah ve miizdevi<;tir (yani c;itf kafiyelidir). 

Bu hususta Misirlilar da onlara tabi olmu$ ve kendi leh^elerindeki belagat iislup- 
lariyla harika §iirler soylemi^lerdir. Safiy Hilli “Divan”inda §oyle diyor: Muvaliyat, (aruz 
vezinlerinden) bahru’l-basit’e gore soylenir. Dort pariah ve dort kafiyelidir. Savt ve bey- 
teyn (<;ift bey it) olarak isimlendirilir. Bunu Vasitlilar icad etmi§tir. 

“KSne ve kan” turn, tek kafiyeli olup, bir beytin iki par^asinin vezinleri degi§iktir. 
Beytin ilk par^asi, ikinciden daha uzundur. Kifiyesi de illetli harflerle yapilan “redif ” §ek- 
linde olur. Bu tiirii Bagdatlilar icad etmi$tir. 

Bu tarzin aklimda kalan en giizel orneklerinden biri a$agidaki beyitlerdir: 


Bunlar taze yaralanm, katilar durmadan akiyor 
Katilim ise ey karde§im sahrada sevin f ifinde geziyor 
Intikammi alalim, dediler. Ben en kotusii budur, dedim 
En uygunu bana gelip beni tedavi etmesi olacak 

Bir ba$ka $air $oyle diyor: 


£ adtnn kaptsmt faltnca kaptyt galan kim dedi 
Yagmaci ya da htrstz degil, bir mecnun dedim 
Giiliimseyince diflerinden $im$ek gaktt 
Gdz yaflartna bogulmu? ve }a$km bir fekilde geri dondiim 

Bir ba$kasi $oyle diyor: 

Ona soz verdigim halde 0 aynlmayacagint garanti etmedi 
Ona a$ktan pkayet edince dedi ki: Gdziim sana feda olsun 
Benim dtftmda yakiftkh bir gence tutulunca 
Ona sdzumuzii hatirlattim. Dedi ki: Sana borcum olsun 
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Bir ba$kasi ha§i$i hakkinda $oyle diyor: 

O halis bir faraptir ki onutila beraberligim bakidir 
§araba, meyhaneye ve farap dagitana ihtiyaf birakmaz 
Okstirttir ve okstirttirken ifimi yakar 
Atefini ifimde sondtirdtim, ama goz bebeklerimden fikti 

Bir ba$kasi $oyle diyor: 

Ey vuslati bekleyen sevginin focuklan 

Bu kalp aynliklardan tie fok act ve ah fekti 

Kalbimi otia emanet ettim, fimdi bam dtifen sabretmektir 

Goztimde btittin varliklar hifkirmakta ve sen de gomtiltistin 

Bir ba§kasi $oyle diyor: 

Ihtiyarhgin belimi btikttigti bir fagda sevgiliye seslendim 
A$k optictigtiyle bana comertlikte bulun eyMeyye diye 
O ise fu soztiyle ta kalbimin if ini dagladi: 

Bu pamuk (ak sakallt) yiiziin, diri birinin agzini kaplayacagmi sanmam 
Bir ba$kasi $oyle diyor: 

Beni gortip gtiltimseyince goz ya$lanm }im$egi gefti 

Pefesini kaldinnca ortahgi aydinlatan bir dolumy gosterdi 

Simsiyah saflanm sarkitinca kalp yolunu $a$irdi 

Sonra ortadan aynlmtf saflann arasindaki beyazlikla yolumuzu gosterdi 

Bir ba$kasi $oyle diyor: 

Ey deveci! Develeri azarlayarak stir 
Fecirden hetnen once sevdiklerimin menzilinde dur 
Ve onlann ifinde $oyle bagir: Ey sevap kazanmak isteyenler 
Kalkin ve terk edilmifligin oldtirdtigti bu meyyitin namazim kilin 
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Bir ba$kasi $oyle diyor: 

Sizi gdzetip korudugum gozlerim 

§imdi de yildizlan gdzetliyor ve gidasi uykusuzluk oluyor 

Ayrilik oklari hif faftnadan bana isabet etti 

Allah ecrinizi (ogaltsin, gontil huzurum oldii 

Bir ba§kasi $oyle diyor: 

Ey vefasiz guzeller! Koprunuzde dyle bir ceylan sevdim ki 
Yirtici aslanlar bile onu dufiinmekten ihtiyarltyor 
Bir fxdati ki, kivrildiginda bakire kizlari esir ahy or 
Ve guliip yiizii parladiginda, dolunayin lafi edilmiyor 

A§agidaki beyitler ise du-beyt tarzinda soylenmi$tir: 

Sevdigim yaraticimn adiyla yemin etmiftir 
Seher vakitlerinde hayalini gotidermek ifin 
Ey ona olan a$kimin atep, geceleri tutufupyan ki 
Otiuti hayali bu ate$ sayesinde yolunu bulup gelsiti 


Bil ki, belagati bilmekle duyulacak zevklerin tamami, ancak o dil iizerinde 90k faz- 
la pratik yapmakla, bu dili insanlarla konu§makla ve 90k fazla kullanmakla elde edilir. 
Qiinkii daha once soyledigimiz gibi Arap dilinde ancak bu $ekilde meleke sahibi oluna- 
bilir. Onun i<;in bir Endiiliislii, Magriblinin, Magribli, Endiiliislii ve dogulunun, dogulu 
ise Endiiluslii ve Magriblinin $iirindeki belagati hissetmez. Qiinkti kullandiklari diller 
(leh^eler) ve iisluplar farklidir. Ancak her bolgenin insani, kendi dilindeki belagati idrak 
eder ve kendi bolgesinin $airi tarafindan soylenmi$ $iirdeki giizellikleri hisseder ve bu gii- 
zelliklerden zevk alir. “Goklerin ve yerin yaratilmasinda, dillerinizin ve renklerinizin 
farkli olmasinda bilenler i<^in ayetler (deliller ve ibretler) vardir” (Rum Suresi, 22). 



Sonsoz 


Neredeyse amacimizm di§ma gkacaktik. Onun i^in, umramn tabiatmi ve umran- 
daki unsurlari ele aldigimiz bu birinci kitaptaki sozlerimizi burada noktalayalim. Bu ko- 
nuyla ilgili meseleleri yeterli ol^iide ele aldigimizi dii$unuyorum. Ancak umulur ki biz- 
den sonra, Allah’in dogru bir diifiince ve apapk bir ilimle destekledigi biri gelir ve um- 
ranin meselelerini bizim yazdigimizdan 90 k daha kapsamli bir $ekilde ele alir. Zaten bir 
ilim dalini kuranin i$i, onun butiin meselelerini sayip ortaya koymak degildir. Ona dii- 
$en, o ilim dalinm konusunu ve bolumlerini tespit etmektir. Ondan sonra gelenler yava$ 
yava§ bu ilmin meselelerini ortaya koyarlar ve boylece butiin meseleleri tamamlanmi$ 
olur. “Allah bilir, siz ise bilmezsiniz.” 

* * * 

Bu kitabm muellifi -Allah onu affetsin- der ki: Bu birinci cildi, yeniden gozden 
ge^irip duzeltmeksizin, be$ ayi^inde hicri 779 (miladi 1377) yilinin ortalarinda tamam- 
ladim. Sonra yeniden gozden ge^irip diizelttim. Daha sonra kitabm ba§inda soyledigim 
gibi ve zikrettigim $artlar ^er^evesinde, toplumlann tarihini ekledim. Ilim ancak, aziz ve 
hakim olan Allah’tandir. 



Turk basininda kultur armaganlarinin rakipsiz adresi Yeni $afak “Seqkin Okurlara Seqkin 
Eserler" bajlikli kitap kampanyalari dizisini, bu unvanim pekijtirecek nitelikte bir zirve eser 
ile surdurmenin co$kusunu yajiyor. 

Gerek Ibn-i Haldun ve gerekse §aheseri "Mukaddime", Islam dunyasi iqin her agdan birer 
simge olma ayricahgina sahipler. Oncelikle, yazarinm, "i§igin gergekten de Dogu'dan 
yukseldigi", Islam kultur ve uygarliginm yerkurenin dort bir ko§esinde oncul rol oynadigi 
piriltili bir gagin son buyuk bilgini olmasi nedeniyle bir simgedir bu muthij ikili... 

Ve bugun en DoQu'dan en Bati’ya, sagduyu sahibi bilim qevrelerinin de agikga onayladigi 
uzere, tarih kayitlarim birer "masallar silsilesi" olmaktan gkanp ciddi ve sistematik bir bilim 
disiplinine donujturmesiyle de bir simgedir Ibn-i Haldun’un “Mukaddime"s\. 

Tipki "tarih" ve "tarih felsefesi" gibi "sosyoloji" biliminin de temellerini atmasiyla, birey- 
devlet ili§kilerini, devlet yonetimini ve politika sanatim gagda$ anlamiyla tammlayan ilk buyuk 
gali§ma olmasiyla, felsefe dunyasina yepyeni aglimlar kazandirmasiyla, Ronesans 
aydinlanmacilarindan liberallere ve hatta Marksistlere kadar her kesime farkli farkli ilhamlar 
vermesiyle de bir ba?ka agdan simgedir qaglari ajan bu ozgun eser. Kaleme alindigi 
1 300'lerin ikinci yarisindan bu yana Afrika'dan Avrupa'ya, Asya'dan Amerika'ya dek 
"Mukaddime"ye eri§ebilmi§ butun aydinlar, onun sundugu bitmez tukenmez bilgi pinarmdan 
kendi anlayi§ ve kavrayi§lari oranmda az ya da qok mutlaka yudumlamijtir. Nitekim Ibn-i 
Haldun da bu siradi§i qabasiyla bir dizi yeni bilimsel disiplinin temellerini attiginin aqikpa 
farkindadir ve bu yuzden de eserine buyuk bir ozguven ipinde "Mukaddime" (Ba§langiq) 
adini koymayi uygun gormu§tur. 

" Mukaddime" nin agtigi yoldan filiz veren yeni bilim dallari ve ggirlar saymakla bitmez. Tarih 
biliminin modern qaglardaki "ustad-i azam"i olarak kabul edilen ingiliz bilim adami Arnold 
Toynbee, sozkonusu eser iqin yillar once oyle bir degerlendirme yapmij ki, bunu okuduktan 
sonra artik daha fazla bir soze hacet kalmiyor aslinda: "Ibn-i Haldun'un kitabi, tarih felsefesi 
alanmda butun zamanlarm en buyuk eseridir. $imdiye kadar hiq bir qagda, hiqbir insan 
zekasi boyle bir eser ortaya koyamamtyttr. “ 

Yeni$afak Islam kulturu ve uygarliginm toplumsal bilimlere yaptigi katkilarin cisimle§mi§ 
bir aniti niteligindeki bu buyuk kaynak eseri, ulkemizdeki ilk yayimlan^indan yillar sonra 
onbinlerce okuruna titizlikle pevrilmij qagda? bir edisyonuyla ve yepyeni bir gorsel tasarim 
e§liginde armagan etmekten gurur duyuyor. 

"Mukaddime", Islam du§uncesinin pagda§ uygarlik tezleri kargsinda ciddi birengel olu§turdugu 
yonundeki gurultucu soylemlerin iyice yayginla§tigi bir donemde, belki de uygarlik tarihi 
uzerine yepyeni bir biling sistematigi geli§tirmek igin ideal bir eser olarak uzun yillar boyunca 
bilgi evreninizi aydmlatacak. 
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